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O’QUV MATERIALLARI

“Fаlsаfа - bаrchа fаnlаrning оtаsi. Fаlsаfаni bilmаydigаn оdаm - mеditsinа yoki ta’lim, sаn’аt yoki mаdаniyat sоhаsi vаkili bo’lаdimi, bundаn qаt’iy nаzаr - hаyotning, o’z kаsbining ma’nо-mаzmunini yaхshi tushunmаydi. Misоl uchun, tаriхni tаhlil qilish uchun hаr bir vоqеа vа jаrаyongа fаlsаfiy qаrаsh, ulаrni umumlаshtirgаn hоldа zаrur хulоsаlаr chiqаrа  оlish kеrаk. Shu bоis tаriхchi bo’lish uchun fаlsаfiy tаfаkkur qоbiliyatigа egа bo’lish  dаrkоr”.
                                                  I.Kаrimоv

KIRISH
Prеzidеntimiz SH. Mirziyoеv Аndijоn vilоyati sаylоvchilаri vаkillаri bilаn sаylоvоldi uchrаshuvidаgi nutqidа ta’kidlаgаnlаridеk:”... biz mustаqil fikrlаydigаn, zаmоnаviy bilim vа kаsb-hunаrlаrni egаllаgаn, mustаhkаm hаyotiy pоzitsiyagа egа bo’lgаn yoshlаrni tаrbiyalаsh bo’yichа kаttа ishlаrni аmаlgа  оshirmоqdаmiz. Аmmо хоlisоnа tаn оlib аytаdigаn bo’lsаk, bugungi kundа butun dunyodа аhоlining, birinchi nаvbаtdа, yoshlаrning оngi vа qаlbini egаllаsh uchun qаndаy kеskin kurаsh bоrаyotgаnini, diniy ekstrеmizm, tеrrоrizm, giyohvаndlik, “оmmаviy mаdаniyat” kаbi tаhdidlаr kuchаyayotgаnini hisоbgа оlаdigаn bo’lsаk, fаrzаndlаrimiz tаrbiyasi, ma’nаviy-ma’rifiy sоhаdаgi ishlаrimizni bir zum hаm susаytirmаsdаn, аksinchа, ulаrni yangi bоsqichgа ko’tаrishimiz zаrur”.
 

«2017-2021 yillаrdа O’zbеkistоn Rеspublikаsini rivоjlаntirishning bеshtа ustuvоr yo’nаlishi bo’yichа Hаrаkаtlаr strаtеgiyasi»ning «Ijtimоiy sоhаni rivоjlаntirish» dеb nоmlаngаn to’rtinchi yo’nаlishidа umumiy o’rtа ta’lim, o’rtа mахsus vа оliy ta’lim sifаtini yaхshilаsh hаmdа ulаrni rivоjlаntirish chоrа-tаdbirlаrini аmаlgа оshirish nаzаrdа tutilgаn.
  O’zbеkistоn Rеspublikаsi Prеzidеnti SH. Mirziyoеvning «Оliy ta’lim tizimini yanаdа rivоjlаntirish chоrа-tаdbirlаri to’g’risidа»gi 2017 yil 20 аprеldаgi Qаrоri bu sоhаdаgi muhim tаriхiy vоqеа bo’ldi. Undа оliy ta’lim tizimini kеlgusidа yanаdа tаkоmillаshtirish vа kоmplеks rivоjlаntirish bo’yichа eng  muhim vаzifаlаri sifаtidа, jumlаdаn, quydаgilаr bеlgilаngаn:hаr bir оliy ta’lim muаssаsаsi jаhоnning еtаkchi ilmiy-ta’lim muаssаsаlаri bilаn yaqin hаmkоrlik аlоqаlаri o’rnаtish, o’quv jаrаyonigа хаlqаrо ta’lim stаndаrtlаrigа аsоslаngаn ilg’оr pеdаgоgik tехnоlоgiyalаr, o’quv dаsturlаri vа o’quv-uslubiy mаtеriаllаrini kеng jоriy qilish, o’quv-pеdаgоgik fаоliyatgа, mаstеr-klаsslаr o’tkаzishgа, mаlаkа оshirish kurslаrigа хоrijiy hаmkоr ta’lim muаssаsаlаridаn yuqоri mаlаkаli o’qituvchilаr vа оlimlаrni fаоl jаlb qilish, ulаrning bаzаsidа tizimli аsоsdа rеspublikаmiz оliy ta’lim muаssаsаlаri mаgistrаnt, yosh o’qituvchi vа ilmiy хоdimlаrining stаjirоvkа o’tаshlаrini, prоfеssоr-o’qituvchilаrni qаytа tаyyorlаsh vа mаlаkаsini оshirishni tаshkil qilish;
ta’lim jаrаyonini, оliy ta’limning o’quv rеjа vа dаsturlаrini yangi pеdаgоgik tехnоlоgiyalаr vа o’qitish usullаrini kеng jоriy etish, mаgistrаturа ilmiy-ta’lim jаrаyonini sifаt jihаtidаn yangilаsh vа zаmоnаviy tаshkiliy shаkllаrni jоriy etish аsоsidа yanаdа tаkоmillаshtirish;
pеdаgоg kаdrlаrning kаsb mаhоrаti sifаti vа sаviyasini uzluksiz yuksаltirish... qаytа tаyyorlаsh vа mаlаkа оshirish mаrkаzlаri o’quv jаrаyonlаrigа yuqоri mаlаkаli хоrijiy оlimlаr, o’qituvchi vа mutахаssislаrni kеng jаlb qilish;

оliy ta’limning ma’nаviy-аhlоqiy mаzmunini оshirish, tаlаbа-yoshlаrgа mustаqillik g’оyalаrigа, yuksаk ma’nаviyat vа insоniylikning milliy аn’аnаlаrigа sоdiqlik ruhini chuqur singdirish, ulаrdа yot g’оya vа mаfkurаlаrgа nisbаtаn immunitеt vа tаnqidiy tаfаkkurni mustаhkаmlаsh bo’yichа kеng ko’lаmli ma’rifiy vа tаrbiyaviy ishlаrni оlib bоrish
 kаbi dоlzаrb mаsаlаlаrni аmаlgа оshirish rеjаlаshtirilgаn. 
Bu biz, ijtimоiy fаn o’qituvchilаri, uchun аniq ko’rsаtmа, o’zigа хоs da’vаtdir. Dаrhаqiqаt, dаvr ijtimоiy fаn o’qituvchilаri, shu jumlаdаn, fаylаsuflаri оldigа ta’lim-tаrbiyaning ilg’оr zаmоnаviy usul vа vоsitаlаridаn kеng vа sаmаrаli fоydаlаnish tаlаbini qo’ymоqdа.
Falsafiy  tafakkurning  ijtimoiy-siyosiy  asoslari  har  qanday  jamiyat xalqining  ijtimoiy  ongini  o’zgartirishga,  uning  pirovard  maqsadlariga  xizmat qilishga qaratilgan. 

Bugungi  kunda  falsafiy  tafakkurning  yangilanishi  nafaqat  umumiy ma’naviy muhitning, balki har bir jamiyat a’zosining ijtimoiy qiyofasi, ruhiy dunyosi,  maqsad  va  ehtiyojlarining  o’zgarishi  hamdir.  

“Falsafa” fani barcha zamonlarda va mamlakatlarda hamma universitetlar va boshqa  oliy  o’quv  yurtlarida  o’rganish  uchun  majburiy  sanalgan  fundamental fanlardan biri bo’lgan va shunday bo’lib qolmoqda.  

Mazkur  fanni  mohiyatini  o’rganishimiz  jarayonida,  uning  o’ziga  xos xususiyatlarini  aniqlashimiz  va  falsafa  inson  o’z-o’zini  va  o’zini  qurshagan dunyoni anglab yetishida qanday rol o’ynashini tushuna boshlaymiz. Zero, Birinchi Prezident Islom Karimov ta’kidlaganidek: “O’zlikni anglash, milliy ong va tafakkurning ifodasi,  avlodlar  o’rtasidagi  ruhiy-ma’naviy  bog’liqlik  til  orqali  namoyon bo’ladi”3.  “Bir  so’z  bilan  aytganda,  yoshlarimizni  falsafiy  tafakkur  bilan qurollantirish” - davr talabi. Nega deganda, bugungi zamonda har qanday raqib va muxolif  bilan  bahsga  kirishish  uchun  uning  qarashlari  va  g’oyasi,  falsafasini ko’proq bilishimiz, kerak bo’lsa, uning o’zidan ham puxtaroq egallashimiz lozim”4.


SHu bois falsafaga yaxlit munosabatni unda ko’tarilgan masalalarning  teranroq  va  to’liqroq  talqini  mazkur  dastur    mazmunida ifodalashga harakat qilingan. 


Mazkur dasturning birinchi bo’limida falsafaning mohiyati, rivojlanishining  asosiy bosqichlari va  yo’nalishi haqidagi masalalarga e’tibor qaratilgan.  Ikkinchi  bo’limdan  ontologiya  –  borliq  falsafasi, falsafada substantsiya va materiya muammosi, harakat va rivojlanish, makon va vaqt, tabiat falsafasi va inson borlig’i muammolari o’rin olgan.  

Dasturning  uchinchi bo’limi  rivojlanish  falsafasiga bag’ishlangan bo’lib, unda o’zaro aloqadorlik va taraqqiyot masalalari, falsafa qonun va kategoriyalarining    eng  umumiy jihatlari ko’rsatilgan.  To’rtinchi bo’lim bilish  falsafasi,  hissiy,  empirik,  nazariy,  mantiqiy va  intuitiv  bilish darajalari, falsafada haqiqat muammosi, nazariya va amaliyotning birligi, metod  va  metodologiya,  axborotlashuvning  falsafiy asoslari,  tushunish  va tushuntirish  kabi masalalarni o’z  ichiga  olgan.  Beshinchi bo’limda  jamiyat falsafasining  muhim  muammolari  –  tarix falsafasi, falsafiy antropologiya, faoliyat falsafasi, ijtimoiy prognozlashtirish va globallashuvning falsafiy masalalari yoritiladi. 

Dasturda  falsafiy muammolarga  yangicha  falsafiy tafakkur nuqtai nazaridan yondashilgan, nazariya va amaliyot uyg’unligiga e’tibor qaratilgan.  

Fanni o’qitishdan maqsad – talabalarni zamonaviy fan yutuqlariga asoslangan falsafiy bilimlar  bilan  qurollantirish  hamda  ularda  o’z—o’zini anglash va to’g’ri fikrlash ko’nikma va malakalarini shakllantirishdan iborat.

Fanning vazifalari:
-  falsafiy  bilimlar,  qonunlar va  kategoriyalarni o’rganish  orqali hayotda o’z o’rnini topish;
-  o’zining  eng  oliy maqsadini topish  va  unga  erishish  yulida  maqsadli faoliyat olib borish;

-  jamiyat  hayotidagi ijtimoiy jarayonlarga  falsafiy tafakkur nuqtai nazaridan yondashish, voqealarga shaxsiy, ijodiy tanqidiy baho berish;
- o’z-o’zini ma’naviy axloqiy tarbiyalash;
-  jamiyatni demokratlashtirish  va  modernizatsiyalash  jarayonida  faol ishtirok etish hissini tarbiyalash. 
“Falsafa”  fanidan mashg’ulotlarning mavzular va soatlar bo’yicha  taqsimlanishi:

	№
	Ma’ruza va amaliy mashg’ulot mavzulari
	Jami 
	Ma’ruza 
	Seminar
	Mustaqil  ta’lim

	I-BO’LIM. FALSAFANING MOHIYATI, RIVOJLANISHINING ASOSIY
 BOSQICHLARI VA YO’NALISHLARI 

	1.
	Falsafa: uning predmeti, mazmuni va jamiyatdagi ro’li
	4
	2
	2
	

	2.
	Fаlsаfiy tаfаkkur tаrаqqiyoti bоsqichlаri: 
Shаrq fаlsаfаsi
	4
	2
	2
	

	3.
	Fаlsаfiy tаfаkkur tаrаqqiyoti bоsqichlаri: G’аrb fаlsаfаsi
	2
	2
	
	

	4.
	Shаrq vа G’аrb mutаfаkkirlаri ijоdidа оlаm vа оdаm muаmmоsi
	2
	
	2
	

	II-BO’LIM. ONTOLOGIYA – BORLIQ FALSAFASI      

	5.
	Bоrliq – fаlsаfаning fundаmеntаl kаtеgоriyasi
	2
	2
	
	

	6.
	Оntоlоgik qоnun vа kаtеgоriyalаrning fаlsаfiy tаhlili
	2
	
	2
	

	III-BO’LIM. RIVOJLANISH FALSAFSI

	7.
	Оlаmning univеrsаl аlоqаlаri vа rivоjlаnish. Fаlsаfаning qоnun vа kаtеgоriyalаri
	2
	2
	
	

	8.
	O’zaro aloqadorlik va rivojlanish qonunlari kategoriyalari
	2
	
	2
	 

	IV-BO’LIM.  GNOSEOLOGIYA-BILISH NAZARIYASI   

	9.
	Bilish nаzаriyasi: аsоsiy muаmmоlаri vа yo’nаlishlаri
	2
	2
	
	

	10.
	Bilish mеtоdоlоgiyasi: аsоsiy tushunchаlаr
	2
	
	2
	

	11.
	Til vа tafakkur. Axborot va axborotlashuvning falsafiy asoslari
	2
	
	2
	

	V-BO’LIM. IJTIMOIY FALSAFA

	12.
	Jamiyatning falsafiy tahlili. 
	2
	
	2
	

	13
	Tаriхiy jаrаyondа jаmiyatning mаdаniy vа mа’nаviy qаdriyatlаri. Jаmiyat vа tаriх fаlаfаsi
	2
	2
	
	

	14.
	Falsafiy antropologiya (inson haqidagi ta’limot)
	4
	2
	2
	

	15.
	Glоbаllаshuv vа glоbаl muаmmоlаrning fаlsаfiy jihаtlаri
	4
	2
	2
	

	MANTIQ

	16
	Mаntiq ilmining prеdmеti, аsоsiy qоnunlаri. Tushunchа tаfаkkur shаkli sifаtidа
	2
	2
	
	

	17
	Tushunchаlаrni shаkllаntiruvchi mаntiqiy usullаr
	2
	
	2
	

	18
	Mulоhаzа vа хulоsа chiqаrish
	4
	2
	2
	

	19
	Аrgumеntlаsh vа bilimlаr tаrаqqiyotining mаntiqiy shаkllаri
	4
	2
	2
	

	AHLOQSHUNOSLIK

	20
	“Etikа” fаnining prеdmеti vа jаmiyat hаyotidаgi аhаmiyati
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1-mavzu: Falsafa fanining predmeti, mazmuni va jamiyatdagi roli
Reja:
1. Falsafa atamasining kelib chiqishi.
2. Dunyoqarash va uning tarixiy shakllari.
3. Falsafaning asosiy masalalari.
4. Falsafa va fanning o'zaro mutanosibligi va farqi.

«Falsafa» tushunchasining kelib chiqishi. Har qanday noma’lum so’z mazmunini uning etimologiyasidan, ya’ni u qachon, qanday va nima uchun yuzaga kelganini aniqlashdan boshlash o’rinli bo’ladi. «Falsafa» tushunchasi yunoncha phileo – sevaman va sophia – donolik so’zlaridan kelib chiqqan bo’lib, mazkur atamaning dastlabki ma’nosini donolikka muhabbat deb talqin qilish mumkin. Falsafa so’zini ilk bor qadimgi yunon mutafakkiri pifagor miloddan avvalgi VI asrda tayyor holda (afsonalar, rivoyatlar, an’analar orqali) avloddan-avlodga o’tuvchi bilim va inson o’z aqliga tayanib, mushohada yuritish va borliqni tanqidiy tushunish yo’li bilan olishi mumkin bo’lgan bilimni farqlash maqsadida ishlatgan. 

Shuni ta’kidlash lozimki, pifagor ham, qadimgi davrning boshqa faylasuflari ham dastlab «falsafa» tushunchasiga uning keyinchalik paydo bo’lgan va mohiyat e’tibori bilan, falsafani «barcha fanlar podshosi» darajasiga ko’targan ma’nosidan boshqacharoq ma’no yuklaganlar. Ammo ilk faylasuflar o’zlarini donishmand deb hisoblamaganlar va donolikka da’vo qilmaganlar, zero, o’sha davrda keng tarqalgan tasavvurga ko’ra, haqiqiy donishmandlik ajdodlardan meros qolgan, asrdan asrga o’tib kelayotgan afsonalar, din va rivoyatlarda mujassamlashgan. Donishmandlar deb, asrlar sinovidan, eng so’nggi haqiqat manbai sifatidagi bilimlarga ega bo’lgan bashoratgo’ylar, kohinlar va oqsoqollar e’tirof etilgan. Ularning so’zlari birdan-bir to’g’ri deb qabul qilingan. Faylasuf esa, qadimgilar fikriga ko’ra, izlanuvchi, donishmandlik muxlisi bo’lishi, e’tiqod sifatida qabul qilingan tayyor haqiqatlarga emas, balki o’z aqliga tayanib, ijodiy yo’l bilan, shuningdek boshqa faylasuflar tomonidan olingan bilimlar va tajribadan foydalangan holda maqsadga intilishi lozim bo’lgan. 

Falsafa shakllanishining asosiy bosqichlari. Falsafa haqida gapirish – inson dunyoqarashi, uning oqilona fikrlash qobiliyati haqida, binobarin, uning mohiyati va Yerda paydo bo’lish tarixi haqida ga’irish demakdir. Bu yerda biz hali kam o’rganilgan murakkab muammolarga duch kelamiz, zero insonning kelib chiqishi odamlar doim javobini to’ishga harakat qilgan buyuk jumboqlardan biri hisoblanadi. Ammo bilimning bu sohasida yechilmagan muammolar bugungi kunda ham bisyor. Xususan, inson nima uchun, qaerdan, qaysi sabablarga ko’ra paydo bo’lgan, degan savolga aniq, umumiy e’tirof etilgan javob hanuzgacha mavjud emas. Xuddi shuningdek, aql faqat insonga xosmi yoki uning inson borlig’ida mavjudligi ob’ektiv borliqning bir parchasi, ayrim hodisasimi?, degan savol ham hali o’z javobini to’ganicha yo’q. 
Binobarin, insoniyat tarixi haqidagi hozirgi ilmiy tasavvurlar nuqtayi nazaridan ayrim masalalar mavjud bo’lib, ular xususida olimlar va mutaxassislar ma’lum bir to’xtamga kelganlar. Xususan, boy tarixiy material, arxeologiya fani olgan daliliy ma’lumotlari, shuningdek boshqa fanlarning metodlari bilan olingan natijalar (masalan, jinslar, foydali qazilmalar yoshini aniqlash va sh.k.)ni e’tiborga olgan holda, ishonch bilan inson sayyoramizda hayotning tadrijiy (evolyutsion) rivojlanishi mahsulidir, deb qayd etish mumkin. Hozirgacha mavjud bilimlar oddiy mehnat qurollarini yasagan insonsimon mavjudotlarning (lot. homo habilis – uquvli odam) qadimgi manzilgohlari taxminan 3-5 mln yil oldin paydobo’lgan, degan xulosaga kelish imkonini beradi. 

Arxeologik va ilmiy ma’lumotlarga ko’ra, qaddini tik tutib yuradigan odam yoshi taxminan 1,5 mln yilni tashkil etadi. Homo sa’iens, ya’ni aqlli odamlar ti’i atigi 40-60 ming yil oldin vujudga keldi. Mutaxassislar fikricha, insonda ong paydobo’lib, ijtimoiy mavjudot sifatida uzil-kesil shakllanganidan beri, uning asosiy xususiyatlarida jiddiy o’zgarishlar yuz bergani yo’q, ya’ni u hozirgi odamlardan deyarli farq qilmaydi. 

Ong paydobo’lishi esa, ilmiy tasavvurlarga muvofiq, inson tarixiy rivojlanishining odam miyasi o’sib borayotgan mehnat faolligi va verbal (nutq orqali) muloqot ta’sirida o’ta rivojlanib, murakkab mavhumliklarni tushunadigan darajaga yetgan davri bilan bog’lanadi. SHunday qilib, inson tushunchalarga ta’rif berish, mulohazalar bildirish va mushohadalar yuritish yo’li bilan sodda, lekin so’zning to’la ma’nosida aqliy ish olib bora boshladi. 

Dunyoqarashning mohiyati. Ayni shu davrdan boshlab insonning ancha rivojlangan dunyoqarashi shakllangani haqida va umuman to’plangan bilimlar, amaliy ko’nikmalar, vujudga kelgan qadriyatlar, o’zi va o’zini qurshagan dunyo haqidagi tasavvurlar majmui sifatidagi odamlar dunyoqarashi to’g’risida ishonch bilan so’z yuritish mumkin. 

Hayot tajribasi va empirik bilimlar asosida shakllanadigan dunyoqarash oddiy yoki empirik dunyoqarash deb ataladi va insonning dunyo haqidagi tasavvurlarining qismlarga ajralmagan, tizimsiz majmui sifatida amal qiladi. U har qanday dunyoqarashning negizi hisoblanadi va odamlarga kundalik hayoti, faoliyatida yo’l ko’rsatib, ularning xulq-atvori, aksariyat qilmishlarini belgilab, muhim regulyativ funksiyani bajaradi. 

To’liqroq, kengroq ta’rif beradigan bo’lsak, dunyoqarash – insonning o’zini qurshagan borliqqa va o’z-o’ziga bo’lgan munosabatga nisbatan yondashuvlar tizimi, shuningdek odamlarning mazkur yondashuvlar bilan belgilangan hayotiy ideallari, e’tiqodlari, bilish va faoliyat tamoyillari, qadriyat va mo’ljallaridir. 

SHu tariqa ta’riflanadigan dunyoqarash faqat insonga xos bo’lib, bu unda shakllangan ong va oqilona faoliyat mavjudligi bilan bog’liqdir. Bunda inson nafaqat tushunchalar yaratish va mulohaza yuritish, xulosalar chiqarish va qoidalarni ta’riflash qobiliyatini kasb etadi, balki tayyor bilimdan yangi bilim olish uchun foydalana boshlaydi. Insonning bunday faoliyatini, uning ijodiy faolligini tavsiflovchi aql odamzod va jamiyat evolutsiyasini jadallashtirishning qudratli omiliga aylanadi va pirovardda insonni hayvondan ajratish imkonini beruvchi asosiy belgi sifatida amal qiladi.

 Dunyoqarashning tuzilishi dunyoni sezish, dunyoni idrok etish va dunyoni tushunish kabi eng muhim elementlardan iborat. 

Dunyoni sezish – bu o’zini qurshagan dunyoni sezgilar yordamida hissiy idrok etishdir. Bunda tuyg’ular, kayfiyat dunyoni go’yoki ranglarga bo’yaydi, uning obrazini sub’ektiv, sof individual sezgilar orqali aks ettiradi. Masalan, bemor odamga haddan tashqari yorug’ bo’lib tuyulishi mumkin bo’lgan nur, sog’lom odam uchun normal bo’ladi; daltonik ranglar gammasini, ko’rish qobiliyati normal bo’lgan odamga qaraganda butunlay boshqacha idrok etadi. Bundan dunyoni sezishning har xil, xususan o’timistik, ‘essimistik, fojeaviy ti’lari kelib chiqadi. 

Dunyoni idrok etish – bu atrof borliqni ideal obrazlarda tasavvur qilishdir. Dunyoni idrok etish to’g’ri yoki noto’g’ri bo’lishi, ya’ni borliqqa mos kelmasligi mumkin. Bu holda borliq noto’g’ri tasavvur qilinadi yoki illyuziyalar, suv ‘arilari, alvastilar, kentavrlar haqidagi tasavvurlarga o’xshash fantaziyalar paydo bo’ladi . 

Dunyoni tushunish – insonning va uni qurshagan dunyoning mohiyatini aniqlash, shuningdek tabiatda yuz beruvchi voqea va jarayonlarning o’zaro aloqalarini tushunishga qaratilgan aqliy-bilish faoliyatidir. 

Dunyoni sezish va qisman (elementar shakllarda) dunyoni idrok etish nafaqat insonga, balki hayvonlarga ham xos bo’lsa, dunyoni tushunish esa faqat odamlarga xos xususiyatdir. 

Dunyoqarashning tarixiy shakllari. Turli davrlar bilishni yanada teranlashtirdi va inson dunyoqarashini kengaytirdi. Shunga mos ravishda oddiy (empirik) dunyoqarash ham boyib bordi, uning negizida o’zini o’zi tashkil etish qonunlariga muvofiq yanada murakkabroq tuzilmalar asta-sekin shakllandi va bu pirovard  natijada dunyoqarashning alohida shakllari yoki, tarixiy ti’lari farqlanishiga olib keldi. 

Tarixan dunyoqarashning dastlabki shakllari mif va din, falsafa va fan bo’lib, bu hol insoniyat tadrijiy rivojlanishining umumiy mantiqi bilan mushtarakdir. Ko’nikmalar, tajriba va oddiy bilimlar to’planishiga qarab, nafaqat ularni avloddan avlodga o’tkazish muammosi yuzaga kelgan, balki ibtidoiy odamlarning dunyoqarashi ham murakkablashib borgan. Bu dunyoqarash rivojlanishining muayyan bosqichida, to’plangan bilimlarning «yuqori bosqichiga» yetilgach, boshqa har qanday murakkab tizimda bo’lganidek, dunyoqarashda ham o’zini o’zi tashkil etish qonunlari amal qila boshlagan. 

Masalan, bu hodisaning mohiyatini yaxshiroq tushunish uchun shaxsiy kutubxonada kitoblar yig’ilishi bilan bog’liq misolga murojaat etish o’rinli bo’ladi. Mazkur kutubxonada kitoblar bir nechta bo’lsa, ularni tizimga solish talab etilmaydi, ular qaerda yotgani va ularning o’zaro munosabati qandayligi ham ahamiyat kasb etmaydi. Kutubxona hajmi o’nlab kitoblar bilan o’lchangan taqdirda esa, ulardan foydalanishga qulaylik yaratish uchun kitoblarni muayyan tarzda joylashtirish, tizimga solish talab etiladi. Kitoblar soni qancha ko’p bo’lsa, ular bilan ishlash shuncha oson va qulay bo’lishi uchun ularni tasniflash, tartibga solish, ruknlarga ajratish tizimi shuncha murakkab bo’ladi.

Ibtidoiy odamlarning ancha rivojlangan dunyoqarashida o’zini o’zi tashkil etish qonunlariga muvofiq ayni shunday tartiblilik dastavval mif hamda dinning ilk shakllari ko’rinishida vujudga keldi. 

Mif - dastlabki dunyoqarash shakli. «Mif» tushunchasi yunoncha “mythos” so’zidan kelib chiqqan bo’lib, afsona, rivoyat degan ma’noni anglatadi. Mif – bu turli xalqlarning dunyoning kelib chiqishi, tabiat hodisalari, fantastik mavjudotlar, xudolar va qahramonlarning ishlari haqidagi tasavvurini ifodalovchi muayyan tarzda tizimga solingan dunyoqarashdir. 

Mifda bilimlar, diniy e’tiqodlar, ma’naviy madaniyatning turli elementlari, san’at, ijtimoiy hayot kurtaklari birlashgan bo’lib, shu tariqa ibtidoiy odamlar dunyoqarashi ma’lum darajada tartibga kelgan, ularning dunyo haqidagi qarashlari esa muayyan tizimga solingan. Mazkur tizimga solishning muhim shakllari epos, ertaklar, afsonalar, rivoyatlar bo’lib, miflar avvalo ular orqali ifodalanadi. SHu tariqa to’plangan bilimlar va tajriba keyingi avlodlarga o’tishi ham ta’minlanadi. 

Mifologik va diniy dunqarashning o’zaro aloqasi  va  farqi. Mifologik dunyoqarashning o’ziga xos xususiyati shundan iboratki, bu oddiy rivoyat, biron-bir voqea haqidagi hikoya emas, balki og’zaki «muqaddas» matnning arxaik ongdagi voqea-hodisalarga, insonga va u yashayotgan dunyoga ta’sir ko’rsatuvchi muayyan borliq sifatidagi in’ikosidir. Mif, insoniyat tarixining ilk bosqichlarida, odamlar xulq-atvori va o’zaro munosabatlarini tartibga solish funksiyasini bajargan, chunki unda axloqiy qarashlar, insonning borliqqa estetik munosabati o’z ifodasini to’gan. Mifologiyaga shu narsa xoski, unda hamma narsa bir, yaxlit, ajralmasdir; tabiat narsalari va hodisalari inson bilan ayni bir qonunlarga muvofiq yashaydi, inson bilan bir xil sezgilar, istaklar, mayllarga ega bo’ladi. 

SHunday qilib, mif kimningdir uydirmasi yoki «o’tmish sarqiti» emas, balki shunday bir o’ziga xos tilki, inson uning yordamida qadim vaqtlardanoq dunyoni tavsiflagan, o’zining o’sib borayotgan tarqoq bilimlarini umumlashtirgan, talqin qilgan, tasniflagan va muayyan tizimga solgan. 

Mifda ota, oqsoqol hukmi va qaror to’gan an’analar ayniqsa muhim rol o’ynaydi. Rivoyat va uning mazmuniga nisbatan bunday munosabat zamirida e’tiqod, borliqni bevosita, emotsional idrok etish yotadi. Mifologik dunyoqarash dunyoni yaxlit tushunish bo’lib, unda shubhaga o’rin yo’qdir. 

Mifologiya (miflar majmui sifatida) qadimgi odamlar dunyoqarashi bilangina uzviy bog’liq emas. Oddiy ongda yashaydigan din, falsafa, siyosat, san’atda aniq-ravshan yoki ‘ardalangan ko’rinishda mavjud bo’lgan miflar bugungi kunda ham (kim uchundir ko’proq, kim uchundir kamroq darajada) odamlar hayoti va ijodida faol rol o’ynab, har qanday inson dunyoqarashining tarkibiy qismi bo’lib qolmoqda. Jamiyatning axborotlashuvi jadal sur’atlarda o’sib borayotgan sharoitda mif televidenie, radio, vaqtli matbuot, hozirgi saylov texnologiyalari vositasida ba’zan ijtimoiy ong bilan manipulyatsiya qilish, oldindan belgilangan jamoatchilik fikrini shakllantirish vositasi sifatida qo’llanilmoqda. 

Diniy  dunyoqarashning  shakllanishi  va  mohiyati. Dunyoqarashning tarixan ikkinchi shakli dindir. (Din so’zi arabchadan tarjimada e’tiqod, ishonch, ishonmoq degan ma’nolarni anglatadi.) Mif kabi, din zamirida ham e’tiqod, tuyg’ular va emotsiyalar yotadi. Garchi din kurtaklari «aqlli odam» dunyoqarashi shakllanishining dastlabki bosqichlarida, ya’ni taxminan 40-60 ming yil muqaddam paydo bo’lgan bo’lsa-da, umuman olganda u dunyoqarashning mustaqil shakli sifatida keyinroq, jumladan mif ta’sirida insonning abstrakt fikrlash qobiliyati sezilarli darajada kuchaygan davrda vujudga kelgan. 

Diniy dunyoqarash odamlarning g’ayritabiiy narsalar (xudolar, «oliy aql», qandaydir absolyut va sh.k.)ga bo’lgan e’tiqodiga asoslanuvchi tegishli xulq-atvori va o’ziga xos harakatlaridir. Agar mifologiyada an’anaga, rivoyat qiluvchining, ya’ni oqsoqolning obro’siga e’tiqod kuchli bo’lsa, dinda g’ayrioddiy narsalarga e’tiqod birinchi o’rinda turadi, oliy kuchlar nomidan rivoyat qiluvchi ruhoniylar obro’si esa ikkinchi darajali rol o’ynaydi. 

Xullas, din murakkab ma’naviy tuzilma va ijtimoiy-tarixiy hodisa bo’lib, unda e’tiqod muqarrar tarzda birinchi o’ringa qo’yiladi va hamisha bilimdan ustun turadi.

bga ko’ra boshqa odamlar dunyoqarashiga hech qachon o’xshamaydi. 

Dinning asosiy funksiyalari. Mif bilan taqqoslaganda, din funksiyalari murakkabroqdir. Din funksiyalari orasida quyidagilarni farqlash mumkin:

· dunyoqarashni shakllantirish funksiyasi butun borliq qachon va nima uchun paydobo’lgan va bunda g’ayrioddiy kuchning olamshumul roli qanday namoyon bo’lgan, degan savollarga javob beradi;

· kommunikativ funksiyasi muloqot va shaxslararo aloqalarning muayyan ti’ini ta’minlaydi, jamiyatning ji’slashuvi va yaxlitligiga ko’maklashadi;

· tartibga solish funksiyasi odamlar xulq-atvorini tartibga soluvchi tegishli me’yorlar va qoidalarni belgilaydi;

· kompensatorlik funksiyasi etishmayotgan axborot, diqqat-e’tibor, g’amxo’rlik o’rnini to’ldiradi, hayot ma’nosi, istiqbollar va shu kabilarning yo’qligini sezdirmaydi, ya’ni insonning kundalik hayotda qondirilmagan ehtiyojlari o’rnini to’ldiradi. 

Dinning asosiy ildizlari. Din qonuniy hodisa sifatida vujudga kelgan bo’lib, u insonning g’ayrioddiy narsalar va hodisalarga bo’lgan e’tiqodini to’yintiruvchi chuqur ildizlarga egadir.
 Dinning psixologik ildizi avvalo inson tabiatida mavjud bo’lib, u inson intellektining rivojlanish darajasi va tanqidiy fikrlash qobiliyatidan qat’iy nazar, nafaqat tushunish, anglash, balki e’tiqod qilish istagi va hattoki ehtiyojining hamisha namoyon bo’lishidir. 

Dinning gnoseologik ildizlari oqilona bilim nuqtayi nazaridan dunyo o’z rang-barangligida insonga cheksiz murakkab bo’lib tuyulishida namoyon bo’ladi. Forobiy fikricha “Din nazariy va amaliy qonunlar tuzilgan paytdagina odamlar e’tiqodi, ta’limi tarbiyasi yo’llari ishlab chiqilgandagina paydo bo’ladi va mustahkamlanadi. Ana shunday din tufayli omma baxt saodat uchun yetarli bilim olishi mumkin”
. Odamzod o’zini qurshagan borliqni faqat qisman anglab yetadi. Ayni shu sababli olam inson uchun sirlar va mo’jizalarga to’ladir. Odamzod o’zi e’tiqod qiladigan ko’p narsalarni faqat aqlga tayanib isbotlashga ham, rad etishga ham qodir bo’lmaganidek, yuqorida zikr etilgan sirlar va mo’jizalarga javob to’ishga ham (balki hozircha) qodir emas. psixologlar qayd etganidek, «o’ta mushkul vazifa aqlni o’tmaslashtiradi», inson yechimsiz muammolar qarshisida o’zini ojiz his qiladi va aql dalillarini uydirma, g’ayrioddiy narsalar bilan osongina to’ldiradi. 

Dinning ijtimoiy ildizlari jamiyatda doimo mavjud bo’lgan tengsizlik, qashshoqlik va adolatsizlikni, odamlar qancha urinmasin o’zgartira yoki yenga olmaganligi bilan bog’liq. Adolatsizlik va foniy dunyoning nomukammalligi tuyg’usi chorasizlik va umidsizlikni yuzaga keltiradi, so’nggi zikr etilgan tuyg’ular osongina u dunyoda hayotning mavjudligiga bo’lgan ishonchga aylanadi. Vaholanki, har qanday din haqiqiy hayot u dunyodadir, deb o’rgatadi. Muammolar, qiyinchiliklarga duch kelgan va real hayotda o’ziga tayanch to’a olmagan inson g’ayrioddiy kuchlarga umid bog’lab, narigi dunyoga murojaat etadi. Ularga e’tiqod qilib, odamzod taskin va tasalli to’adi va oxir-oqibatda taqdirga tan beradi. 

Dunni idrok etishda falsafiy dunqarashning o’ziga xos roli- unda dunyoni bilish, sezish, ko’rish va tushunishning butunlay yangi sohasi – falsafa vujudga kelishida namoyon bo’ladi. Darhaqiqat falsafa – bu nafaqat u yoki bu odam dunyoqarashining shakli, balki ijtimoiy ong shakli, odamlar borlig’i va bilishining umumiy tamoyillari, ularning dunyoga munosabati aks etuvchi, tabiat, jamiyat va tafakkurning eng umumiy qonunlari kashf etiluvchi va ta’riflanuvchi ma’naviy faoliyatdir. ya’ni bu dunyoga va insonning undagi o’rniga nisbatan qarashlarning umumiy tizimidir. 

Bunday qarashlar zamirini savollar va insonning ularga javob to’ish istagi yotuvchi oqilona yo’l bilan olingan bilimlar majmuini tashkil etadi. Ammo bilish shunday bir tabiatga egaki, bir savolga javob ko’pincha boshqa bir talay savollarni yuzaga keltiradi va ba’zan muammoga nafaqat oydinlik kiritmaydi, balki uni yanada chigallashtirib, insonning qiziquvchanligini oshiradi va yangi tadqiqotlarga da’vat etadi. Xullas, bu yerda ijod, tinimsiz izlanish, yangilikka intilish to’g’risida so’z yuritiladi. 

Agar mifologiya va dinda javobga urg’u berilsa, bilishning butun mazmuni unda mujassamlashsa, falsafada savol, masala birinchi o’rinda turadi. U to’g’ri va yaxshi ta’riflangan bo’lsa, muammoning mohiyati aniq aks etadi. Savol, masala insonni ijodga rag’batlantiradi, toki unga qoniqarli javob olinib, haqiqatning tagiga yetilganiga ishonch paydobo’lmagunicha insonni izlanishga da’vat etadi. Bunda savolning o’zi, muammoning qo’yilishi javobdan kam ahamiyat kasb etmaydi, ba’zan undan ham muhimroq deb qaraladi. 

SHuni ham qayd etib o’tish lozimki, falsafa, garchi muayyan natijalarga, mukammal ta’riflarga, uzil-kesil xulosalarga intilsa-da, lekin shuning o’zi bilan kifoyalanmaydi. Falsafani avvalo inson madaniyati sohasida yuz berayotgan, turli qarama-qarshiliklar va o’zaro ta’sirlar bilan uzviy bog’liq va ayni vaqtda o’zga sohalarga o’tish va ularda gavdalanish qobiliyatiga ega bo’lgan ma’naviy jarayon sifatida tushunish lozim. 

Bundan xulosa shuki, falsafiy mushohada yuritish savol berish, shubha qilish, javoblar izlash va kuni kecha yechilgan deb hisoblangan, shak-shubhasiz bo’lib tuyulgan masalalarga qaytish demakdir. Falsafa uchun «boqiy», uzil-kesil aniqlangan haqiqatlar, «noqulay», «ilmoqli» savollar yoki man etilgan mavzular mavjud emas. Falsafa savollar berish, narsalar va hodisalar mohiyatini anglashga urinish orqali bilish doirasini kengaytirishga harakat qiladi. 

Xullas, falsafa haqiqat qanday bo’lsa, uni shunday ifodalab ko’rsatishdir, din esa –uning ramziy, timsoliy aks etishi. Falsafa asos va mohiyat bo’lsa, din timsol va shakl. Dialektik munozara usuli jamiyatning kam sonli ayonlari uchun kerak. Vahiy yo’lidagi ifoda – xalq ommasining idroki, tarbiya va ta’limi uchun kerak.
Fan- ilmiy dunqarash shakli. Bilimlarning o’sishiga qarab har xil muammolar va masalalar soni ham tinimsiz ko’payib bordi. Bu jarayon fanning rivojlanish sur’ati yanada jadallashuviga va u falsafadan yanada ko’proq ajralishiga sabab bo’ldi. Biroq fan bilimning mustaqil sohasi, dunyoqarashning alohida shakli sifatida faqat XVII-XVIII asrlarda to’la shakllandi. Muayyan darajada shartlilik bilan shuni aytish mumkinki, bu I.Nyuton klassik mexanikaning asosiy qonunlarini ta’riflab, shu tariqa tabiatshunoslikning bo’limi – asoslari asrlar mobaynida shakllangan, bosh tamoyillari esa bundan yuz yilcha muqaddam, avvalo Galileo Galiley tomonidan ta’riflangan klassik mexanikaning shakllanishiga yakun yasaganidan keyin yuz berdi.

Fanning funktsiyalari va taraqqiyotining  asosiy bosqichlari. Miloddan avvalgi I ming yillikdan XVI asrgacha bo’lgan davr ilk fan davridir. Bu davrda asrlar mobaynida avloddan-avlodga o’tib kelgan, hayot tajribasi va mehnat faoliyati jarayonida olingan amaliy bilimlar bilan bir qatorda juda umumiy va mavhum mushohadalarga asoslangan nazariyalar xususiyatiga ega bo’lgan tabiat haqidagi dastlabki falsafiy tasavvurlar (naturfalsafa) vujudga kela boshlagan. Ilmiy bilim kurtaklari naturfalsafa doirasida uning elementlari sifatida shakllangan. Matematik, astronomik, tibbiy va boshqa masalalarni yechishda foydalaniladigan ma’lumotlar, usullar va metodlar jamlanishi bilan falsafada tegishli bo’limlar vujudga kelgan va keyinchalik asta-sekin shakllanayotgan ayrim fanlar: matematika, astronomiya, tibbiyot va hokazolarga ajralib chiqgan. 

Jumladan, Aristotelning falsafiy asarlarida fizika, zoologiya, embriologiya, mineralogiya, geografiya kabi fanlarning kurtaklariga duch kelish mumkin. Miloddan avvalgi III-II asrlarda falsafiy bilim tarkibida statistik mexanika, gidrostatika, geometrik o’tika (xususan, ko’zgular haqidagi alohida fan – «ka-to’trika») farqlanadi va nisbatan mustaqil ahamiyat kasb etadi. Markaziy Osiyo mutafakkirlari al-Xorazmiy matematika, al-Farg’oniy astranomiya, al-Beruniy meneralogiya va geografiya, Ibn Sino tibbiyot, Mirzo Ulug’bek astranomiya, Alisher Navoiy adabiyot ilmi rivojiga munosib hissa qo’shdi va ular ijodi mahsullari bugungi kunda ham o’z ahamiyatini yo’qotgani yo’q. Biroq bu fanlarda ayrim tasodifiy kuzatishlar va amaliyot ma’lumotlari umumlashtiriladi-yu, lekin eks’erimental metodlar hali qo’llanilmaydi, aksariyat nazariy qoidalar esa asossiz va tekshirib bo’lmaydigan s’ekulyatsiyalar mahsuli hisoblanadi. Ammo ko’rib chiqilayotgan davrda vujudga kelgan ilmiy fanlar bu davr mobaynida falsafiy bilim qismlari sifatida talqin qilinishda davom etgan. 

SHu narsa diqqatga sazovorki, hatto XVII asr oxirida Nyuton o’zining fizika asoslarini yaratgan «Natural falsafaning matematik asoslari» deb nomlangan asarini e’lon qilgan.

SHunday qilib, falsafadan alohida faoliyat sohasi sifatidagi fan hali mavjud bo’lmagan: u asosan falsafa doirasida, ilmiy bilimlarning boshqa manbai – hayot amaliyoti va hunarmandchilik san’ati bilan bir vaqtda va u bilan juda zaif aloqada rivojlangan. 

Xullas, bu davrda Qadimgi Yunonistonda “Platon akademiyasi”, Markaziy Osiyoda “Ma’mun akademiyasi” tashkil etilgan, ilmiy bilim rivojida muayyan yutuqlarga erishilgan bo’lsada, madaniyatning alohida shakli sifatida fan paydobo’lishidan oldingi «embrional» davri hisoblanadi. 

2. XVI- XVII asrlar – 1 ilmiy inqilob davri bo’lib, u klassik fan davri deb nomlanadi. U Ko’ernik va Galiley tadqiqotlaridan boshlanib, Nyuton va Leybnitsning fizika va matematika sohasidagi fundamental asarlari bilan o’z cho’qqisiga ko’tarilgan. Galiley vafoti (1642 yil 8 yanvar)dan so’ng oradan bir yil o’tgach Nyuton tug’ilgani (1643 yil 4 yanvar) ramziydir. Fanning bu buyuk ijodkorlari yashagan davr – kashfiyotlar hamda yangi ilmiy g’oyalarning mualliflari sxolastika va diniy dunyoqarash dogmatizmiga qarshi kurash olib borgan romantik davrdir. 

Bu davrda hozirgi vaqt tabiatshunosligining asoslari yaratilgan va mexanika qonuniga asos solingan. Hunarmandlar, tabiblar, alximiklar tomonidan qo’lga kiritilgan ayrim dalillar tizimli tahlil qilinib, umumlashtirila boshlagan. Ilmiy bilim tuzishning tabiat qonunlarini matematik ta’riflash, nazariyalarni tajribada sinash, tajribada asoslanmagan diniy va naturfalsafiy dogmalarga tanqidiy qarash bilan bog’liq bo’lgan yangi me’yorlari va ideallari vujudga kelgan. Fan o’z metodologiyasini yaratgan va amaliy faoliyat ehtiyojlari bilan bog’liq bo’lgan masalalarni yechishga tobora faolroq yo’naltirilgan. 

Biroq fan o’zining yangi metodologiyasini yaratib, amaliyot ruhi bilan sug’orilgani sari u o’z tarixiy ildizi – falsafa qirg’oqlaridan uzoqlasha boshlaydi. Ko’rib chiqilayotgan davr oxiriga kelib u falsafiy, diniy, teologik aqidalardan qat’iy nazar rivojlanishi mumkin bo’lgan bilimlar tizimi sifatida tushunila boshlaydi. Natijada fan faoliyatning alohida, mustaqil sohasiga aylanadi. ‘rofessional olimlar paydo bo’ladi , ularni tayyorlash amalga oshiriluvchi universitet ta’limi tizimi rivojlanadi. O’z faoliyati, muloqot va axborot ayirboshlashning alohida shakllari va qoidalariga ega bo’lgan ilmiy hamjamiyat vujud keladi. 

XVII asrda dastlabki ilmiy akademiyalar: London qirollik jamiyati (1660), Parij Fanlar akademiyasi (1666) tashkil to’adi. Keyinroq Berlinda (1700), Sankt-Peterburgda (1724), Stokgolmda (1739) va Yevropaning boshqa poytaxt shaharlarida ilmiy akademiyalar ta’sis etiladi. Bu akademiyalarning eng yirigi - London qirollik jamiyati bo’lib, u tashkil etilgan paytda 55 a’zodan iborat bo’lgan. Parij Fanlar akademiyasi 21 kishidan iborat tarkibda ish boshlagan. Sankt-Peterburg akademiyasining a’zolar shtatida dastlab 11 kishi belgilangan. Yevropa mamlakatlarida XVIII asr boshiga kelib olimlar soni bir necha ming kishiga yetgan bo’lsa kerak, chunki ilmiy jurnallarning (bu davrda bir necha o’n ilmiy jurnallar nashr etilgan) tirajlari ming nusxagacha borgan. 

3. XVIII-XIX asrlar fani noklassik fan davri deb ataladi. Bu davrda ko’plab ayrim ilmiy fanlar vujudga keladi, ularda ulkan faktik material to’planadi va tizimga solinadi. Matematika, fizika, kimyo, geologiya, biologiya, psixologiya va boshqa fanlarda fundamental nazariyalar yaratiladi. Termodinamika qonuni yaratildi. Texnika fanlari vujudga keladi va moddiy ishlab chiqarishda yanada sezilarliroq rol o’ynay boshlaydi. Fanning ijtimoiy roli ortadi, uning rivojlanishi o’sha davr mutafakkirlari tomonidan ijtimoiy taraqqiyotning muhim omili sifatida e’tirof etiladi. 

XVIII asrning o’rtalarida jahonda fan bilan shug’ullanuvchi kishilar 10 ming kishidan oshmagan bo’lsa, XIX asr oxiriga kelib olimlar soni 100 ming kishiga yetadi. XVI asrda «olimlar»ning yarmidan ko’prog’i diniy ma’lumot olgan kliriklar edi. XIX asrda fan ijtimoiy mehnatning mustaqil tarmog’iga aylanadi va u bilan universitetlar va institutlarning maxsus fakultetlarini tamomlagan «dunyoviy» professional olimlar shug’ullanadi. 1850 yilda jahonda mingga yaqin ilmiy jurnallar nashr etiladi, 1950 yilga kelib esa ularning soni 10 mingdan oshadi. 1825 yilda nemis kimyogari YU.Libix ilmiy laboratoriya tashkil qiladi va u olimga ko’p miqdorda daromad keltira boshlaydi. XIX asr oxiriga kelib bunday laboratoriyalar soni ko’payadi. Fan tijoratchilar, tadbirkorlar e’tiborini o’ziga tobora ko’proq torta boshlaydi. Ular olimlarning ishlab chiqarish, sanoat ahamiyatiga molik bo’lgan ishlarini mablag’ bilan ta’minlay boshlaydilar. 

4. XX asrdan fan rivojlanishida yangi bosqich boshlanadi. Bu davr fani postnoklassik deb ataladi, chunki mazkur asr bo’sag’asida fanda inqilob yuz beradi va buning natijasida u oldingi davrning klassik fanidan sezilarli darajada farq qila boshlaydi. XIX-XX asrlar chegarasida amalga oshirilgan inqilobiy kashfiyotlar bir qancha fanlarning asoslarini larzaga soladi. Matematikada to’plamlar nazariyasi va matematik tafakkurning mantiqiy asoslari tanqidiy tahlil qilinadi, bir qancha yangi fanlar vujudga keladi. Fizikada klassik fizikaning falsafiy asoslarini qayta ko’rishga majbur qilgan fundamental nazariyalar – nisbiylik nazariyasi va kvant mexanikasi yaratiladi. Biologiyada genetika rivojlanadi. Tibbiyot, psixologiya hamda inson haqidagi boshqa fanlarda yangi fundamental nazariyalar paydo bo’ladi. Ilmiy bilimning shakl-shamoyilida, fan metodologiyasida, ilmiy faoliyatning shakl va mazmunida, uning me’yorlari va ideallarida olamshumul o’zgarishlar yuz beradi. 

XX asrning ikkinchi yarmi fanni yangi inqilobiy o’zgarishlarga olib keladi. Bu o’zgarishlar adabiyotlarda ko’pincha fan-texnika inqilobi sifatida tavsiflanadi. Bu o’zgarishlar shu bilan bog’liqki, Ikkinchi jahon urushidan keyin iqtisodiy rivojlangan mamlakatlarda fan yutuqlari ilgari misli ko’rilmagan miqyosda amaliyotga – sanoat, qishloq xo’jaligi, sog’liqni saqlash, kundalik hayotga joriy etiladi. Fan energetikada (atom elektrostantsiyalari), transportda (avtomobilsozlik, aviatsiya), elektronikada (televidenie, telefoniya, kom’yuterlar) ayniqsa ulkan o’zgarishlar yasaydi. Fanning rivojlanishi eng yangi harbiy texnikani yaratishning asosiy omiliga aylanadi va «ikki lager»ning urushdan keyingi qarama-qarshiligi sharoitida avj olgan qurollanish ‘oygasi yirik davlatlarni ilmiy-texnikaviy tadqiqotlarga ulkan mablag’larni sarflashga majbur qiladi.

XX asrning so’nggi o’n yilliklarida fan texnika taraqqiyoti axborot (kom’yuter) inqilobi bosqichiga qadam qo’ydi. Bu bosqichning o’ziga xos xususiyati shundaki, axborot jamiyat rivojlanishining muhim resurslaridan biriga aylandi. SHu tariqa fan bilan bog’liq yuksak texnologiyalar, ular bilan mushtarak ta’lim endilikda har qanday jamiyatning tsivilizatsion rivojlanish darajasini belgilamoqda. Ilmiy kashfiyotlar va ularning amalga tatbiq etilishi o’rtasidagi masofa mumkin qadar qisqaradi. Ilgari fan yutuqlaridan amalda foydalanish usullarini to’ish uchun 50-100 yil vaqt sarflangan bo’lsa, endilikda bunga 2-3 yilda yoki hatto bundan ham qisqaroq vaqt ichida muvaffaq bo’linmoqda. 

Davlat ham, xususiy firmalar ham fan rivojlanishining istiqbolli yo’nalishlarini qo’llab-quvvatlashga katta xarajatlar qilishi tabiiy bir hol bo’lib qoldi. Natijada XX asrning ikkinchi yarmi fani jadal sur’atlarda o’sib, ijtimoiy mehnatning muhim tarmoqlaridan biriga aylandi. «Katta fan» davri boshlandi. Ko’p sonli ilmiy muassasalar ishiga son-sanoqsiz odamlar ommasi jalb qilindi. Olim kasbi kam uchraydigan kasb bo’lmay qoldi. Hozirgi vaqtda ilmiy faoliyat o’zlarini qiziqtirgan muammolarni yechishga buning butun xavf-xatarini o’z bo’yniga olib qo’l urgan ayrim mutafakkirlarning mashg’uloti emas, balki buyurtmaga, rejali to’shiriqqa binoan ishlaydigan, uni belgilangan muddatda bajarish va o’z ishi haqida hisobot berishga majbur bo’lgan yirik jamoalarning ishi. Hozirda ilmiy mehnat – industrial mehnatning bir turi. Fan bilan shug’ullanuvchi kishilar hozir «ilmiy xodimlar» deb atalishi bejiz emas. 

Fan rivojlanishning yuksak darajasiga erishgan bo’lsa-da, lekin amalda falsafa bilan uzviy bog’liq bo’lib qolmoqda. Ular faol o’zaro ta’sirga kirishib, bir-birining rivojlanishiga samarali ta’sir ko’rsatmoqda. Bu hol shu bilan izohlanadiki, falsafa daliliy materialga, sinovdan o’tgan ilmiy ma’lumotlarga tayanib, o’z mavhum g’oyalarini borliq bilan taqqoslash imkoniyatiga ega, fan esa, dalillarni qayd etish va tavsiflash bilan cheklanmay, yanada asosliroq xulosalar chiqarish imkoniyatini qo’lga kiritadi. XXI asr boshiga kelib jahonda olimlar soni qariyb olti millionga yetdi, taxminan shuncha odam fanga xizmatlar ko’rsatuvchi mehnat bilan band (laborantlar, texniklar, nashriyotlarning xodimlari va h.k.). Yerda qadim vaqtlardan boshlab to XXI asrning boshiga qadar yashagan olimlarning umumiy sonini olsak, ularning o’ndan to’qqiz qismi bizning vaqtdoshlarimiz ekanligi ayon bo’ladi. Rivojlangan mamlakatlarda ilmiy xodimlar soni mehnatga qobiliyatli aholining qariyb 10% ni tashkil qiladi, fanni ta’minlashga milliy daromadning 5% dan ko’prog’i sarflanadi. 

Hozirgi vaqt fani jamiyat, texnika, iqtisodiyot, madaniyat, turmush va kundalik hayotni yo’lga soluvchi qudratli kuchga aylandi. Ayni vaqtda odamlar bugun fanning qudratinigina emas, balki u bilan bog’liq bo’lgan xavflarni ham yaxshi anglaydilar. Hozirgi dunyo o’z yutuqlari va o’zining jo’shqinligi uchun fan oldida mas’uliyatli. Ammo ilmiy haqiqat o’z holicha odamlarning ehtiyojlariga befarq. U be’arvo va rahm-shafqatsiz. Ammo, I. A. Karimov ta’biri bilan aytganda, “kuch – bilim va taffakurda”
 bo’lsa, bu kuch ortib borgani sari insoniyatga ziyon yetkazmaslik uchun undan yanada ehtiyotkorlik bilan foydalanish zarur.

SHuni tan olish lozimki, hozirgi vaqtda jamiyat ko’p jihatdan fanning ulkan yutuqlari tufayli o’zini o’zi yo’q qilish yoqasiga kelib qoldi. Bu ilmiy taraqqiyotni to’xtatish kerak, degani emas. Ammo ilmiy izlanishni insoniy, axloqiy munosabatga bo’ysundirish va balki uning qaysidir yo’nalishlarini cheklash zarurligi to’g’risidagi masala kun tartibiga qo’yilmoqda. Ilmiy izlanishning inson’arvarlashuvi, uning yo’llari va oqibatlariga axloqiy munosabat – bu davrimizning muhim muammolaridir.

Falsafa va  fanning  o’zaro  mutanosibligi  va  farqi. Falsafa nafaqat fan, balki ijtimoiy hayotning boshqa, chunonchi: iqtisodiy, siyosiy, ijtimoiy, huquqiy, ilmiy jabhalari, san’at va shu kabilar bilan ham uzviy bog’liq. Biz falsafa va fan munosabatlarining genezisi haqida ularning birligi va farqlarini aniqlash maqsadida so’z yuritamiz. Mazkur masalani mufassalroq o’rganishga kirishar ekanmiz, avvalo ko’rsatilgan tushunchalarning asosiy ma’nolari va mazmunlarini aniqlab olamiz.

Fanning mohiyatini tushunishga nisbatan ikki asosiy yondashuv, uning keng va tor talqinlari shakllangan. 

Keng (yig’ma) ma’nodagi fan – bu butun inson faoliyati jabhasi bo’lib, uning vazifasi borliq haqidagi ob’ektiv bilimlarni o’rganish va ilmiy nazariy tizimga solishdan iboratdir. Bu yerda “fan”, “olim” tushunchalari muayyanlashtirilmaydi va umumiy, yig’ma tushunchalar sifatida talqin qilinadi. “Fan” tushunchasi falsafaga tatbiqan ko’pincha ayni shu kontekstda qo’llaniladi, faylasuflar esa olimlar deb ataladiki, bu qisman o’rinlidir. 

Muayyan ilmiy fanlar, masalan, fizika, kimyo, biologiya, tarix, matematikani ifodalash uchun «fan» tushunchasiga torroq, binobarin, izchilroq ma’no yuklanadi. Bu yerda fanga aniq ta’rif berilgan, olim esa tor mutaxassis, muayyan bilim ifodachisi hisoblanadi. U shunchaki olim emas, balki doim va albatta yo fizik, yo ximik, yo tarixchi, yo boshqa fan vakilidir. Ayni holda fan muqarrar tarzda tabiat, jamiyat, tafakkurning u yoki bu ob’ekti (hodisasi) haqidagi ilmiy bilimlarning qat’iy tartibga solingan, izchil tizimidan tashkil topadi. 

Bunday fanlarning har biri faqat ularning o’zigagina xos bo’lgan maxsus qonunlar va metodlarga, mazkur fan uchun yagona bo’lgan til, kategoriyalar a’’arati va hokazolarga ega bo’ladiki, bu yuz bergan jarayonlarni to’g’ri tavsiflash va tushuntirish, hozirgi davrni to’g’ri tushunish va bilimlarning tegishli sohasida albatta yuz beradigan yoki muayyan sharoitda yuz berishi mumkin bo’lgan voqealar yoki jarayonlarni ma’lum darajada aniq bashorat qilish imkonini beradi. U yoki bu fanning mazmuni ham, u erishgan natijalar ham barcha madaniyatlar va xalqlar uchun yagona bo’lib, ayrim olimning yondashuvi, nuqtayi nazari yoki dunyoqarashiga mutlaqo bog’liq emas. Ular mazkur sohada olg’a siljish uchun o’zlashtirish lozim bo’lgan, vaqt va amaliyot sinovidan o’tgan bilimlar yig’indisi sifatida avloddan-avlodga o’tadi. 

Falsafada esa qadimda donishmandlik muxlislarining son-sanoqsiz savollariga tajriba yo’li bilan olingan ba’zi bir oqilona javoblar mavjud bo’lgan. Bu javoblarni haqqoniy, ya’ni amaliyot sinovidan o’tgan, kundalik hayotda o’z tasdig’ini to’gan, aniq bilim deb nomlash mumkin. Bunday javoblar masala «yo’ilishi», kun tartibidan chiqarilishiga sabab bo’lgan, boshqacha aytganda, aniq ta’riflangan va boshqa javoblarni istisno etgan. 

Bunga juda ko’p misollar keltirish mumkin. Masalan, har qanday uchburchak burchaklarining yig’indisi 180 gradusga tengligi yoki suyuqlikka solingan jismga siqib chiqarilgan suyuqlik og’irligiga teng kuch ta’sir ko’rsatishi aniqlangani zahoti bu masalalar o’zining «ochiq» xususiyatini yo’qotgan, ya’ni ular o’zining boshqa variantlarni istisno etadigan aniq yechimini topgan. Bu mazkur masalalar atrofida har qanday qo’shimcha mushohada yuritish foydasizligi tufayli o’zining har qanday ahamiyatini yo’qotganligini anglatgan. Yechilgan masalalar va muammolar esa aniq, ishonchli bilim darajasiga o’tgan va shu davrdan e’tiboran o’zining falsafiy tusini yo’qotgan. XX asrda taniqli nemis faylasufi K.Yaspers bu muhim qoidani ta’riflar ekan, shak-shubhasiz asoslardan birini har kim e’tirof etgudek bo’lsa, u shu tariqa ilmiy bilishga aylanadi va bundan buyon falsafa hisoblanmaydi, balki bilimning muayyan sohalariga tegishli bo’ladi, deb qayd etdi. 

Falsafa va fanning umumiy jihatlari shundaki, ular:

-avvalo aqlga tayanadi va oqilona bilimni yaratishga harakat qiladi;

-o’rganilayotgan ob’ektlar va hodisalarning qonunlari va qonuniyatlarini aniqlashga qarab mo’ljal oladi;

-kategoriyalar apparatini (o’z tilini) yaratadi, o’zlari ilgari surgan qoidalarni asoslaydi, ularga dalil-isbot keltiradi va yaxlit tizimlarni yaratishga harakat qiladi.

Falsafa va fan o’rtasidagi farq shunda namoyon bo’ladiki:

falsafa doim u yoki bu faylasuf nomi bilan bog’lanadi, bunda uning g’oyalari, asarlari o’ziga to’q bo’lishi va ularga boshqa faylasuflar qo’shilishi yoki qo’shilmasligiga bog’liq bo’lmasligi mumkin. Fan esa, mohiyat e’tibori bilan, jamoa mehnati mahsulidir;

-falsafada (muayyan fanlardan farqli o’laroq) yagona til va yagona tizim mavjud emas. Bu yerda fikrlar rang-barangligi me’yor sanaladi. Fanda esa monizm hukm suradi, chunki hech bo’lmasa fanning u yoki bu muayyan sohasidagi asosiy tamoyillar, qonunlar va kategoriyalar tizimi (til)ga nisbatan yondashuvlar birligi albatta mavjud bo’ladi;

-falsafa ilmiy bilimlar va dalillardan keng foydalanadi, biroq uning uzil-kesil xulosalari ishonchli deb hisoblanishi mumkin emas, zero ular asosan faylasuflarning sub’ektiv fikrlari va mulohazalariga asoslanadi. Fan esa mohiyat e’tibori bilan isbotlangan va sinashta bilimlar olishga harakat qiladi, bunda olingan bilimlarni tekshirish yoki rad etish imkoniyatining mavjudligi bu bilimlar haqiqiyligi va ilmiy jihatdan asosliligining muqarrar sharti hisoblanadi;

-falsafiy bilimlarni tajribada sinash mumkin emas (aks holda ular ilmiy bilimlarga aylanadi);

-falsafa aniq ‘rognoz bera olmaydi, ya’ni u ishonchli bilimlarni kelajakka tatbiq etishga qodir emas, zero unda bunday bilimlar yo’q. Ayrim faylasuf falsafiy qarashlarning muayyan tizimi yordamida faqat bashorat qilishi mumkin, lekin u olim kabi ‘rognoz qilish yoki modellashtirishga qodir emas. 

Falsafa  fanining  predmeti, funktsiyalari. Endi «Falsafa nimani o’rganadi?», degan savolni berishimiz mumkin. Falsafaning predmeti - insonda bilishga qiziqish uyg’otadigan, mifologiya, din yoki fan javoblaridan qoniqmagan insonning o’ziga ma’lum bilimlar va tajribaga, muayyan e’tiqod, ishonch va intuitsiyaga tayangan holda oqilona asoslangan javoblar berishga harakat qiladigan, savollar tug’diradigan har qanday ob’ektiv va sub’ektiv borliqdir. Boshqacha aytganda, inson o’z qiziqishi ob’ekti haqida muayyan tasavvur hosil qilish maqsadida savol berishga asos bo’lishi mumkin bo’lgan hamma narsa falsafaning predmet idir. SHu munosabat bilan u yoki bu odamning falsafiy qarashlari haqida va hatto uning falsafasi to’g’risida so’z yuritish mutlaqo o’rinli bo’ladi va bunga biz kundalik hayotda tez-tez duch kelamiz. 

Biroq ayni holda bizni fan sifatidagi, ayrim insonning emas, balki butun jamiyatning rivojlanish mahsuliga aylangan ijtimoiy hodisa sifatidagi falsafa qiziqtiradi va ayni shu sababli yuqorida keltirilgan ta’rifda «inson» tushunchasi yig’ma ma’noda qo’llanilgan. Bu yerda shuni ta’kidlab o’tish lozimki, garchi falsafaning predmet iga biz umumiy nuqtayi nazardan ancha keng ta’rif bergan bo’lsak-da, ayrim tarixiy davrlarda odatda u yoki bu sabablarga ko’ra muayyan masalalar doirasi falsafiy tadqiqotlarda birinchi o’ringa chiqadi. 

Masalan, qadimgi Yunonistonda kosmotsentrizm ilk falsafiy ta’limotlarning o’ziga xos xususiyati bo’lib, bunda asosiy e’tibor «kosmos», «tabiat»ni anglab etishga qaratilgan. Keyinchalik, qadimgi yunon shahar-’olislari ravnaq to’gan davrda faylasuflar diqqat markazidan ijtimoiy muammolar, axloq, davlat qurilishi masalalari o’rin oldi. Yevropada xristianlikning, SHarqda islom dinining keng qamrovli rivojlanishi, dinga e’tiqodning kuchayishi va davlat siyosati darajasiga ko’tarilishi natijasida o’rta asrlar falsafasi teotsentrik (yunon. theos – markazdan o’rin olgan xudo) xususiyat kasb etdi, ya’ni Xudo va u yaratgan olam falsafiy qiziqishlarning asosiy predmet iga aylandi. Uyg’onish davrida falsafa san’at (estetika)ga va ko’p jihatdan insonga murojaat qilindi.. yangi davr deb nomlanuvchi XVII-XVIII asrlarda falsafa tobora kuchayib borayotgan fan bilan uzviy bog’landi, natijada falsafiy tadqiqotlarning diqqat markazidan bilish va ilmiy metodlar masalalari o’rin oldi. 

XIX asrning ikkinchi yarmida yuz bergan «klassik falsafa» va oqilonalik inqirozi irratsionallik, intuitivlik, ongsizlik muammolarini namoyon etdi, XX asrning birinchi yarmida ular «noklassik falsafa» tahlilining asosiy predmet iga aylandi, bu esa, o’z navbatida, matnlar mantig’i, tili, ularni talqin qilish va sharhlashga alohida qiziqish uyg’onishiga olib keldi. XX asrning so’nggi o’n yilliklarida hozirgi madaniyatdagi inqiroz hodisalarini va yangi axborot texnologiyalarining, shuningdek ommaviy kommunikatsiya vositalarining jadal sur’atlarda rivojlanishi bilan belgilangan muammolarni kun tartibiga qo’ygan ‘ostnoklassik falsafa shakllandi. Bu falsafa vakillari «tarixiy rivojlanishning tugallanganligi», barcha ma’nolar va g’oyalar «aytib bo’linganligi» haqida mushohada yuritib, inson o’ziga yog’ilayotgan axborotga ishlov berishga qodir emasligiga e’tiborni qaratar ekan, notizimlilik, Yevropa an’anaviy falsafiy bilimining negizlari, qadriyatlari va chegaralarini o’zgartirish g’oyasini ilgari surdilar. 

Nihoyat, XX-XXI asr chegarasida eng yangi falsafada birinchi o’ringa chiqqan va eng muhim mavzular qatoridan o’rin olgan yana bir mavzu globallashuv jarayonlarining mohiyatini va ularning rivojlanish yo’nalishini aniqlashga alohida e’tibor qaratildi. Bu jarayonlar hozirgi vaqtda jamiyat hayotining deyarli barcha jabhalarini qamrab oldi va davrimizning olamshumul muammolarini yuzaga keltirdiki, ularning nazariy va amaliy yechimini to’ish bu muammolarni falsafiy darajada anglab etishni ham nazarda tutadi. Xalqaro miqyosda alohida e’tibor berish va kelishilgan harakatlarni taqozo etuvchi eng muhim muammolar qatoriga ekologiya, demografiya, xavfsizlik, xalqaro jinoyatchilik, energetika resurslari, qashshoqlikka chek qo’yish muammolarini kiritish mumkin. 

Ko’rib turganimizdek, falsafaning predmet ini qandaydir bitta, qat’iy cheklangan, muayyan masalalar doirasi bilan bog’lash mumkin emas. U vaqt omiliga va ob’ektiv sabablar to’plamiga qarab, doim u yoki bu muammo yoki ularning muayyan majmui tarzida birinchi o’ringa chiqadi. Ammo bu boshqa mavzular, masalalar va muammolar o’z ahamiyatini yo’qotadi va falsafa chegarasidan chetga chiqadi, uning tahlil predmeti bo’lmay qoladi, degan ma’noni anglatmaydi. Bosh mavzularni ikkinchi, uchinchi yoki undan ham keyingi o’ringa surib qo’yadi, ular muayyan davrda va tegishli sharoitda falsafiy diqqat markazidan o’rin olish yoki falsafiy muammolarning ustuvor yunalishi bo’ylab yuqoriga ko’tarilish uchun o’z vaqtini «kutib», go’yoki ‘anada turadi, desak, to’g’riroq bo’ladi. Ayni shu sababli biz falsafa tarixida qiziqishlardagi ustuvorliklarning muttasil o’zgarishini, u yoki bu masala bosh masalaga aylanishi, falsafiy hamjamiyatning asosiy e’tibori ma’lum vaqt mobaynida unga qaratilishini ko’ramiz. 

Falsafaning funksiyalari. Falsafa u yoki bu muammolarni hal qilar, qonunlar, muayyan tamoyillarni ta’riflar yoki gipotezalar, g’oyalar va nazariyalarni ilgari surar ekan, ayni vaqtda (ba’zan shu tariqa) har xil funksiyalarni bajaradi. Falsafaning muhim funksiyalaridan dunyoqarashni shakllantirish, bilish, metodologik, integrativ, madaniy, aksiologik, axloqiy va tarbiyaviy funksiyalarni qayd etish mumkin. Ularning barchasi bir-biri bilan uzviy bog’liqdir. Bu funksiyalarning roli va ahamiyati falsafaning amal qilish sohasi, u hal qilayotgan vazifalar darajasi va xususiyati bilan belgilanadi. 

Dunyoqarashni shakllantirish funksiyasi. Falsafaning, dunyoqarashni shakllantirish funksiyasi, insonning dunyoga munosabati, uning o’z-o’zini va o’zini qurshagan borliqni tushunishi, shuningdek turli voqealar, hodisalarni va o’z burchini qanday talqin qilishi avvalo va bevosita uning dunyoqarashiga bog’liq bo’ladi. Yuqorida ko’rsatib o’tilganidek, inson dunyoqarashida e’tiqodlar va bilimlar, tuyg’ular va emotsiyalar, oqilonalik va irratsionallik, tajriba, intuitsiya va hokazolar chambarchas bog’lanadi. Ayni shu sababli falsafasiz dunyoning yaxlit manzarasini yaratish mumkin emas, chunki, «hamma narsaga aralashadigan» falsafagina dunyoqarashning o’zaro bog’lanmagan turli «parchalari»ni birlashtirib, shu tariqa odamlarning butun borliqqa nisbatan umumiy, izchil va mantiqan to’g’ri munosabatini yaratish imkonini beradi. Bunda falsafa ayrim ikir-chikirlar, ahamiyatsiz tafsilotlarni mavhumlashtiradi va umumiy aloqalarga, turli narsalar va hodisalar xossalarining birligiga e’tiborni qaratadi va shu tariqa o’zining bosh funksiyasi – dunyoqarashni shakllantirish funksiyasini bajaradi. 

Falsafaning gnoseologik funksiyasi tajribada sinash, tavsiflash yoki shak-shubhasiz inkor etish mumkin bo’lmagan, ya’ni fan ochib berish, tadqiq etish va tahlil qilishga qodir bo’lmagan narsalar va hodisalarni oqilona yo’l bilan tushuntirishga harakat qilishdir. Falsafa u yoki bu mohiyati aniqlanmagan yoki kam o’rganilgan hodisalarni tushuntirishga nisbatan o’z yondashuvlari, nazariyalari va gipotezalarini taklif qilar ekan, ularni bilishga bo’lgan qondirilmagan qiziqish o’rnini ma’lum darajada to’ldiradi, shu tariqa mifologik va diniy fantaziyalarga kamroq o’rin qoldiradi. Falsafa gnoseologiyada hal qiladigan boshqa bir muhim vazifa «Haqiqat nima?», «Uning mezonlari qanday?», degan masalalar bilan bog’liq, zero har qanday bilish jarayoni oxir-oqibatda, u yoki bu tarzda haqiqatning tagiga etishga qarab mo’ljal oladi, bu esa eng muhim masaladir. 

Metodologik funksiyasi to’g’risida so’z yuritganda metod tushunchasiga murojaat etish o’rinli bo’ladi. Bu tushuncha yunoncha methodos – yo’l, tadqiqot, tekshirish so’zidan kelib chiqqan bo’lib, u yoki bu maqsadga erishishning muayyan usulini, shuningdek borliqni nazariy va amaliy o’zlashtirishga qaratilgan usullar yoki amallar majmuini anglatadi. Boshqacha qilib aytganda, bu faylasuf yoki olim o’zi o’rganayotgan predmet ning tadqiqot yo’lidir. Odatda metodologiya muammolari falsafa doirasida o’rganilgan, biroq ayrim fanlar vujudga kelishi bilan falsafiy (umumiy) metodlar bilan bir qatorda muayyan, ayrim ilmiy metodlar ham rivojlana boshladi. Falsafaning boshqa bir muhim metodologik funksiyasi falsafada ham, ayrim fanlarda ham muhim rol o’ynaydigan har xil kategoriyalarni ishlab chiqishidan iborat. Kezi kelganda yana shuni ham ta’kidlab o’tish lozimki, falsafa o’ta keng tushunchalar, ya’ni kategoriyalar bilan ish ko’rar, ularni ta’riflar ekan, metodologik funksiya bilan bir vaqtda dunyoqarashni shakllantirish funksiyasini ham bajaradi. 

Falsafaning integrativ funksiyasi fan bilan chambarchas bog’liq. Real borliqning yangi va yangi ob’ektlari va hodisalari inson nazariy tadqiqotlari sohasidan o’rin olishi, shuningdek ilgari ma’lum darajada anglab yetilgan narsalar va hodisalarni yanada chuqurroq o’rganishga bo’lgan ehtiyoj ilmiy bilim o’z rivojlanishining dastlabki bosqichlaridayoq tabaqalanishiga turtki beradi. Buning natijasida ayrim fanlar paydobo’lib, ular nafaqat o’z tadqiqot ob’ekti va predmet ini ajratdi, balki o’zining faqat mazkur fanga xos bo’lgan tili, kagegoriyalar a’’arati va hokazolarni yaratdi. Ammo bu yo’lda jiddiy xavf ham mavjud bo’lib, u shundan iboratki, fanlarning ajralishi natijasida ular o’rtasidagi aloqalar susayadi, ular murakkab kompleks vazifalarni yechishda faol o’zaro aloqa qilish qobiliyatini yo’qotadi. Qarama-qarshi jarayon – ilmiy bilimlarning integratsiyalashuvi va u yoki bu muammolarni yechish uchun kuch-g’ayratni birlashtirish jarayoni bu xavfning oldini olish imkonini beradi. 

Murakkab kompleks muammolarni tadqiq etuvchi hozirgi vaqt fanida ba’zan ayrim ilmiy fanlarning vakillari boshqa fanlarning vakillarini faqat ular turli tillarda, ya’ni har biri o’z fanining tilida ga’irgani bois tushunmaydi. Bu jihatdan falsafa ular uchun amalda bog’lovchi bo’g’inga, birlashtiruvchi asosga aylanadi, chunki u o’z tahlilida fanlararo muloqotga va mazmuni ayni bir kontekstda turli fanlar tomonidan qabul qilinadigan va qo’llaniladigan fundamental tushunchalarni yaratishga qarab mo’ljal oladi. 

Murakkab ob’ektlarni kompleks tadqiq qilishda har bir muayyan fan o’z predmet idan kelib chiqadi. Bu predmet  doirasi unga o’rganilayotgan ob’ektni yaxlit ko’rish, uning aloqalarini aniqlash imkonini bermaydi. Bu vazifani hal qilishga ham faqat falsafa qodir bo’lib, u butun vaziyatni yaxlit ko’rish imkonini beradi va bu jihatdan nafaqat fanlar o’rtasida, balki inson faoliyatining ayrim jabhalari, masalan, o’tkazilayotgan tadqiqotlar bevosita yoki bilvosita bog’liq bo’lishi mumkin bo’lgan huquqiy, siyosiy, axloqiy faoliyat o’rtasida ham bog’lovchi bo’g’in hisoblanadi. 

Madaniy funksiyasi. Falsafa odamlar dunyoqarashini kengaytirish, ularda bilishga qiziqish uyg’otish, nazariy fikrlash madaniyatini shakllantirish va rivojlantirish orqali madaniy funksiyani ham bajaradi. U dunyoni o’zlashtirish va bilishning universal shakli sifatida, insoniyatning eng yaxshi yutuqlarini o’zida mujassamlashtiradi va ularni butun insoniyat mulkiga aylantiradi. Turli mamlakatlar va xalqlarning falsafa tarixini o’rganish ularning o’tmishdagi va hozirgi madaniyatini yaxshiroq tushunish imkonini beradi, g’oyalar almashinuvi va madaniy an’analarning o’zaro ta’siriga ko’maklashadiki, bu madaniy meros bilan uzviy bog’liq bo’lgan ko’pgina muammolarni yechishda muhim ahamiyat kasb etadi. 

Aksiologik funksiyasi. Falsafa hayotning ma’nosi, o’lim va umrboqiylik masalalarini kun tartibiga qo’yish, u yoki bu harakat, voqea, hodisaga “yaxshi”, “yomon”, “muhim”, “foydali”, “foydasiz” kategoriyalari bilan baho berish orqali– aksiologik (yunon. axia - qadriyat) funksiyani bajaradi. U uzoq muddatli tendentsiyalarni qisqa muddatli tendentsiyalardan farqlash, yuzaki jarayonlarni fundamental jarayonlardan, muhim narsalar va hodisalarni ikkinchi darajali narsalar va hodisalardan ajratish orqali insonning qadriyatlarga munosabati bilan uzviy bog’liq bo’lgan tegishli ehtiyojlarini shakllantiradi. SHu tariqa insonning muayyan qadriyatlari, mo’ljallari va ustuvorliklari belgilanadi, ya’ni tegishli qadriyatlar tizimi tarkib to’adi. Bu tizim odamlarning muhim xususiyati hisoblanadi, ularning hayotga munosabatini aks ettiradi va jamiyatdagi xulq-atvorini ko’p jihatdan belgilaydi. 

Falsafaning axloqiy funksiyasi odamlar xulq-atvori va u yoki bu jamiyatda yuzaga keluvchi munosabatlar bilan bog’liq. Bunda, masalan, axloqiy qadriyatlar, ularning tabiati, asoslari va jamiyatdagi amaliy roli falsafaning tadqiqot predmeti hisoblanadiki, bu jamiyatda yuzaga keladigan va tabiiy yo’l bilan, ya’ni real hayot amaliyotida o’rnatiladigan me’yorlar va qoidalarga sezilarli darajada ta’sir ko’rsatadi. Bunday me’yorlar ijtimoiy munosabatlarni tartibga soluvchi muhim dastak hisoblanadi va odamlarning o’zaro aloqalari, ularning munosabatlari va o’zaro til to’ish darajasida namoyon bo’ladi. Xulosa qilib aytish mumkinki, falsafa doimo axloqda, jamiyatning barcha a’zolari xulq-atvorida namoyon bo’ladi va shu tariqa yana bir muhim funksiya – axloqiy funksiyani bajaradi. 

Falsafaning tarbiyaviy funksiyasi haqida fikr yuritilganda bu masalaning xalqaro darajadagi keng va har tomonlama muhokamasi natijalarini hisobga olgan holda so’z yuritish o’rinli bo’ladi. Bugungi kunda nafaqat ayrim xalqlar, balki butun jahon hamjamiyati o’z-o’zini anglab etishga yo’naltirilgan falsafaga muhtojdir. Buni 2002 yildan Yunesko qaroriga binoan, butun dunyoda har yili noyabr oyining uchinchi ‘ayshanbasida o’tkaziladigan “Jahon falsafa kunlari” ham, hozirgi kunda dunyo uchun eng muhim masalalarga e’tiborini qaratadigan Jahon falsafa Kongresslari ham tasdiqlaydi. Darhaqiqat bunday kongress birinchi marta 1900 yilda Fransiyada o’tkazilgan, 1948 yildan boshlab uni har besh yilda bir marta o’tkazish an’anaga aylangan. Xususan, 1998 yilda Boston shahrida (AQSH) bo’lib o’tgan XX jahon falsafa kongressi “‘aydeyya: insoniyatni tarbiyalashda falsafa” mavzusiga bag’ishlangan bo’lsa, Turkiyaning Anqara shahrida o’tkazilgan XXI Jahon falsafa kongressida “Falsafa jahon muammolari bilan yuzma-yuz” mavzusi atroflicha muhokama qilindi. XXII jahon falsafa kongressi birinchi marta Osiyo mamlakati bo’lmish Koreya Respublikasining Seul shahrida “Hozirgi davrda falsafani qayta anglash” degan umumiy mavzu ostida bo’lib o’tdi. Kongresslarning mavzularidan ko’rinib turganidek, falsafa real hayot bilan uzviy bog’liq va eng muhim muammolarni anglab etishga xizmat qilib keldi. SHunday muammolardan biri – insonni shaxs sifatida tarbiyalash va kamol to’tirishda falsafaning roli va ahamiyati masalasidir. Buning uchun esa, albatta, qadimgi davr mutafakkirlarining asarlariga yana bir bor murojaat etish taqozo etiladi.

Qadimgi mutafakkirlar har tomonlama ta’lim va tarbiyani, ya’ni o’z qobiliyatlari va imkoniyatlarini ro’yobga chiqarishga qodir bo’lgan jismoniy va ma’naviy jihatdan komil insonni voyaga yetkazishni «paydeyya» (yunon. pais – bola) atamasi bilan ifodalaganlar. O’sha vaqtlarda paydeyya aristokratiyaning o’ziga xos belgisi hisoblangan; endilikda faylasuflar ta’lim va tarbiya muammolarini yana birinchi o’ringa qo’yib, ularni hal qilishda falsafaning rolini aniqlashga harakat qilar ekanlar, bu tushunchani yana esga oldilar. Xususan, Boston kongressidagi asosiy ma’ruzalarning mualliflaridan biri frantsuz faylasufi Per Obenk: «Insonning vahshiyona tabiatidan ma’rifatli tabiatga o’tish imkoniyati qay darajada mavjud?», degan savolni o’rtaga tashlaydi. Uning fikricha, insonning yagona tabiati ikki ma’noli bo’lib, faqat ma’rifat (Paydeyya) odamzodni so’zning to’liq ma’nosidagi insonga aylantiradi yoki, Platon ta’biri bilan aytganda, Paydeyya uning ko’zini ochadi. 

 Hozirgi  davrda milliy  falsafani  rivojlantirish  muammolari,  uning  xalqaro  aloqalarni tashkil etishdagi ahamiyati. Bugungi kunda, tezliklar va yuksak texnologiyalar asrida falsafa kerakmi, u eskirgani yo’qmi? Uzluksiz axborot oqimi va surunkali vaqt tanqisligi sharoitida muayyan bilim falsafani siqib chiqarmaydimi? Bunday savollar mutlaqo o’rinlidir, lekin ularga javobni hayotning o’zi beradi, u hozirgi vaqt odami oldiga ko’p sonli, shu jumladan ilgari hech qachon mavjud bo’lmagan, butunlay yangi falsafiy muammolarni qo’yadi. 

Jahon hamjamiyati III ming yillikning boshlanishini, biosfera holati va Yerda hayotning davom etishi uchun o’z javobgarligini tobora teranroq anglagan holda qarshi oldi. Ayni shu sababli insonning barkamol rivojlanishi, odamlar, xalqlar o’rtasida, shuningdek jamiyat va tabiat o’rtasida insoniy, yaxshi qo’shnichilik munosabatlarini o’rnatish masalalari azaliy falsafiy mavzular bilan bir qatorda falsafiy tadqiqotlarda birinchi o’ringa chiqmoqda. SHu munosabat bilan faylasuflar avvalo Yyer yuzida ta’limning holati va rivojlanish darajasidan qattiq tashvishda ekanliklarini bildirmoqdalar. Ko’pgina faylasuflar fikriga ko’ra, hozirgi muammolarning aksariyati zamirida aynan qoniqarsiz ta’lim va lozim darajadagi tarbiyaning yo’qligi yotadi. Bu muammolarni yechishda falsafa ham o’z rolini o’ynashi lozim. 

Falsafa dunyoni anglash usuli sifatida. Bugungi kunda nafaqat ayrim xalqlar, balki butun jahon hamjamiyati falsafaga, o’zining hayotdagi o’rni va vazifasini falsafiy anglab etishga ayniqsa muhtojdir.

Falsafa real hayot bilan uzviy bog’liq va doim inson borlig’ining eng muhim muammolarini anglab etishga qarab mo’ljal oladi. Ayni shu sababli hozirgi davrning muhim muammosi – globallashuv va uni falsafadagi butunlay yangi mavzu sifatida falsafiy anglab etish muhim ahamiyatga ega. Falsafa predmeti va muammolarini muhokama qilishda alohida diqqatga loyiq bo’lgan boshqa bir mavzu insonni shaxs sifatida tarbiyalash va kamol to’tirishda falsafaning roli va ahamiyatidir. 

Hozirgi vaqt faylasuflari bunday muammolarni yechish ustida ishni davom ettirar ekanlar, “Falsafa nima? U kimga va nima uchun kerak?”, “Falsafaning vazifasi nimadan iborat?”, “Falsafadan qanday, qaysi yoshdan va nima maqsadda tahsil berish lozim?” qabilidagi bir qarashda allaqachon o’z yechimini to’gan masalalarni yana kun tartibiga qo’ymoqdalar. Bu haqda ko’p va atroflicha so’z yuritilgan jahon kongresslari dunyoda falsafa predmet iga, shuningdek u ijtimoiy rivojlanishga izchil ta’sir ko’rsatishga qodir yoki qodir emasligiga, agar qodir bo’lsa, buni u qay tarzda amalga oshirishi mumkinligiga nisbatan yagona yondashuv avvalgidek mavjud emasligini tasdiqlaydi. Fikrlarning bunday rang-barangligi, yuqorida qayd etib o’tilganidek, falsafaning o’ziga xos xususiyati, ya’ni u fikrlar plyuralizmi, har xil fikrlash imkoniyati bor joydagina mavjud bo’lishi mumkinligi bilan belgilanadi. 

Falsafaning unga yaxlit ta’limotga aylanish va tilning birligiga, umumiy qonunlar va metodologiyaga tayanish imkonini bermaydigan bu kamchiligi ayni vaqtda, u fanlararo kompleks muammolarni yechish talab etiladigan murakkab tizimlar bilan ish ko’rgan holda uning afzalligiga aylanadi.

Quyidagilar hozirgi vaqtda insoniyat uchun eng muhim fanlararo kompleks muammolar hisoblanadi: barqaror ijtimoiy-iqtisodiy rivojlanishni ta’minlash; ekologiya muammolari; jamiyat hayoti barcha jabhalarining globallashuvi. Bu muammolarni falsafiy nuqtayi nazardan anglab etish alohida ahamiyat kasb etadi. Ilmiy yondashuvlardan farqli o’laroq, muammoga nisbatan falsafiy yondashish dalillarni talqin qilishda ko’proq erkinlik berilishi, ilgari surilayotgan qoidalarni isbotlashga nisbatan yengilroq talablar qo’yilishi, mushohadaga asoslangan ta’riflar berish, sub’ektiv baholash huquqi va shu kabilar bilan tavsiflanadi. Bunday tadqiqotlar bir qarashda uncha katta ahamiyatga ega emasdek bo’lib tuyulishi ham mumkin. Lekin amalda bunday emas. 

Birinchidan, falsafiy tadqiqot oqilona bilishning fanda olingan natijalarni tekshirish (verifikatsiya qilish) yoki rad etish (falsifikatsiya qilish) imkoniyati yo’qligi tufayli lozim darajada samara bermagan yoki umuman ojiz bo’lib chiqqan sohasida amalga oshiriladi. Insoniyat oqilona bilishning bundan boshqa usullariga ega emas. 

Ikkinchidan, falsafiy refleksiya muammoni ko’rish ufqini kengaytiradi, uni tadqiq etishga nisbatan yangicha, o’ziga xos yondashuvlarni taklif qiladi, shu jumladan fanga bunday yondashuvlarni ilgari surishga ko’maklashadi. Zero, aniq ta’riflar va ishonchli dalillarga tayanadigan fan o’z fikrlari va xulosalarida bunday erkinliklarga yo’l qo’ya olmaydi. Vaholanki, falsafiy tafakkur mulohaza yuritish va baholashlarga nisbatan erkin yondashuvsiz o’zining betakrorligini yo’qotadi.

Hamonki plyuralizm falsafada me’yor hisoblanar, har bir alohida miyada esa monizmga, ya’ni qarashlarning tartibga solingan, yaxlit va nisbatan ziddiyatlardan xoli tizimiga kelish lozim ekan, falsafani qanday o’zlashtirish, undan qanday saboq berish mumkin? 

Butun dunyoda aksariyat faylasuflarni birinchi navbatda ayni shu masala qiziqtiradi. Xususan Suqrot, Seneka va o’tmishning boshqa mutafakkirlari tajribasiga tayangan holda: Falsafa faktlarni eslab qolishni o’rgatmasligi, balki mulohaza yuritish va savollarga javob berish qobiliyatini rivojlantirishi lozim. Falsafadan saboqlar inson har bir masala yuzasidan mutafakkirlar fikriga murojaat etmasdan, o’zi mustaqil o’ylashni va o’z aqliga quloq solishni o’rganishini nazarda tutmog’i darkor. Ayni shu sababli falsafaning vazifasi insonga muloqot qilishni o’rgatish, u o’z shaxsiyatining ahamiyatini ko’rsatishga emas, balki haqiqatning tagiga etishga harakat qilishiga erishishdan iborat. Bu, o’z navbatida, barcha odamlar o’ziga atrofdagilar quloq solishiga loyiq ekanligini nazarda tutadi. 

Bu juda to’ib aytilgan so’zlar falsafani fan sifatida o’rganish, uni bilimlar, tayyor qoidalar va ta’riflarning muayyan yig’indisi sifatida o’zlashtirish mumkin emas, degan fikrni yana bir karra tasdiqlaydi. Insonga ta’lim berishda ‘aydeyya yo’lini tanlash – unga «nimani ko’rish lozimligi»ni emas, balki «qaerga va qanday qarash kerakligi»ni o’rgatish lozim. O’z-o’zidan ravshanki, mazkur vazifani ijodiy yondashuvsiz, o’quvchi va o’qituvchining qiziquvchanligi va intiluvchanligisiz hal qilib bo’lmaydi, falsafa esa o’zining sof ko’rinishida yo’qoladi, «havoga sovuriladi», pirovard da kimdir bayon etadigan, kimdir “o’tishi”, o’rganishi va qolaversa, imtihon to’shirishi lozim bo’lgan “fan”gina qoladi. Boshqacha aytganda, falsafadan ta’lim berish va uni o’zlashtirish zamirida ham, albatta ijod yotishi lozim. 

2-mavzu: Falsafiy tafakkur taraqqiyoti bosqichlari: Sharq falsafasi

Reja:

1. Qadimgi Sharq falsafasining vujudga kelishi va xususiyatlari. 

2. Qadimgi Hindiston, Xitoy va Markaziy Osiyoda falsafiy qarashlar.
3. O'rta asr Sharq falsafasi rivojlanishining umumiy belgilar. 
4. O'rta asr Sharq falsafasi. Markaziy Osiyo falsafasi. 
Qadimgi Sharqda asotiriy tasavvurlar va falsafiy bilimlarning paydo bo’lishi. Sharq  qadimiy  madaniya  o`chog`i  va  jahon  sivilizatsiyasining  beshigi  deya  bejiz ta`riflanmagan. G`arb madaniyati tarixini o`rganishjarayonida Ovrupasentrizm nazariyasi og`ib ketish g`ayriilmiy  bo`lgani  kabi,  masalaning  Sharq  bilan  bog`lik  jihatinin  tahlil  etganda  ham  Osiyosentrizm g`oyalari ta`siriga tushmaslik lozim. 

Shu  bilan  birga,  Sharqninng  o`ziga  xosligi,  unga  mansub  bo`lgan  madaniy  taraqqiyot  jahon sivilizatsiyasining beshigi, dunyo xalqlari rivojiga qo`shilgan munosib hissa ekani ham sir emas. Bu hol jahonning  barcha  xolis  mutaxassis  olimlari  tomonidan  e`tirof  etiladi.  Qolaversa,  Vatanimiz sivilizatsiyasining Sharq sivilizatsiyasi quchog`ida voyaga yetgani va uning qadriyatlarini o`zida aks ettirganini, unga va butun dunyo madaniyatiga ulkan ta`sir ko`rsatganini doimo esda tutish darkor. 

Sharq  madaniyati  taraqqiyotining  ilk  davrlari  deganda,  ko`pgina  mutaxassislar  bizninng Vatanimiz o`tmishini, Misr, Bobil va insoniyat tarixining eng qadimgi sivilizatsiyalaridan biri bo`lgan Shumer davrlarini esga oladi. Bularning har biri insoniyat tarixida jamiyat hayoti, qadriyatlar tizimining o`ziga  xosligi,  boshqarish  va  iqtisodiy  jarayonlarning  muayyan  tarzda  namoyon  bo`lishi  bilan tavsiflanadi.  Ushbu  madaniyat  o`choqlari  haqida  maktab  ta`limi  jarayonida  «Eng  qadigi  tarix» darsliklari orqali ma`lumot berilgan. Zukko talabalar o`sha davrlarda qanday siyosiy jarayonlar kechgani, qanday podsholik va imperiyalar bo`lganini yaxshi biladi. Qadimgi SHarq falsafasi insoniyatning ilm, fan, m’naviy taraqqiyotining debochasi hisoblanadi. Ularning rivojlanishi, o’ziga xosligi va betakrorligidan qat’iy nazar, ayrim umumiy qonuniyatlarga ega.

Birinchidan, falsafiy tafakkur SHarqda ijtimoiy ongning dastlabki shakli sifatidagi mifologiya negizida vujudga kelgan. Mifologiya inson o’zini atrof muhitdan ajratishga va hodisalarni tabiiy sabablarga muvofiq tushuntirishga qodir emasligi bilan tavsiflanadi. Inson dunyoni va undagi barcha hodisalarni xudolar va qahramonlar harakati bilan tushuntiradi. Ammo mifologiyada insoniyat tarixida ilk bor bir qancha falsafiy masalalar ham qo’yiladi: dunyo qanday vujudga kelgan va u qanday rivojlanadi; hayot va o’lim nima va h.k. 

Ikkinchidan, SHarq falsafasi sinfiy jamiyat va davlat paydo bo’lishi bilan ijtimoiy ong shakli sifatida vujudga kelgan. Masalan, qadimgi Hindistonda falsafaning vujudga kelishi taxminan uning hududida quldorlik davlatlari shakllana boshlagan miloddan avvalgi I ming yillikda yuz bergan. Xitoyda falsafa jamiyatning sinfiy tabaqalanish jarayoni boshlangan, chunonchi: jamoalar kasodga uchrab, yangi yer mulkdorlari va shahar boylarining iqtisodiy va siyosiy qudrati osha boshlagan miloddan avvalgi VI-V asrlarda vujudga kelgan. 

 Misr  va  Bobil  falsafiy  maktablari. Eramizdan avvalgi turtinchi ming yillikning oxiri va uchinchi ming yillik boshlarida qadimgi Misr va Bobil hududida dastlabki diniy-falsafiy fikrlar, olam haqidagi fanlar,  ya`ni  astronomiya,  kosmologiya,  matematika, mifologiyaga  oid  qarashlar  birmuncha  rivoj to’gan.  Tabiy-ilmiy,  diniy-falsafiy  fikrlarning  yuzaga  kelishi  ikki  yo’nalishda  borgan.  Birinchi yo`nalish olam haqidagi tasavvurlarning astronomiya, kosmologiya, riyoziyot fanlari rivoji bilan bog`liqekanini, ikkinchi yo`nalish esa, bu tasavvurlarning mifologiya bilan bog`liq bo`lganini ko`rsatadi. 

Birinchi  holda,  asosan,  tabiy  bilimlarga  tayanilgan,  kundalik  hayotda  duch  kelinadigan  voqea hodisalar aniq dalillar asosida tahlil etilgan, o`rganilgan, ulardan tegishli xulosalar chiqarilgan.  Bu - o`sha  davr  uchun  tabiiy  hol  edi,  ya`ni  u  -  davrning inson  ongida  aks  etishi,  kundalik  turmush hodisalarining oddiy bir tarzda mfodalanishi edi. Aynan ana shu hol tabiiy bilimlar rivojiga, garchand sodda tarzda bo`lsa-da aksariyat hodisalarning falsafiy asosda izohlanishiga sabab bo’lgan. 

Ikkinchi holatda esa, hali tabiat kuchlarining qarshisida nihoyatda ojiz bo`lgan odamzod, albatta, tevarak atrofdagi voqea-hodisalarni mifologik izohlashi tabiiy bir hol edi. Shu bilan birga, odamning mavjudlik xossalarini va olam qonuniyatlarini ilmiy tushunish ko`nikmasi hali shakllanib ulgurmagan o`sha qadim zamonlarda, afsona hamda rivoyatlarga asoslanib fikr yuritmaslikning imkoni ham yo`q edi. Bu - o`sha davrlardan qolgan yozma manbalarda,  xususan,  «Xo’jayinning o`z quli bilan hayotining mazmuni  haqida  suhbati»,  «Arfist  qo`shig`i»,  «O’z  hayotidan  hafsalasi  pir  bo`lgan  kishining  o`z  joni bilan  suhbati»  kabi  bitiklari  yaqqol  namayon  bo`lgan.  Ularda  hayotning,  umrning  mazmuni,  o`sha  davrdagi odamlarga xos tuyg`ular bayon qilingan.

  Qadimgi  Hindistonda falsafiy  maktablar. Qadimgi  Hindiston  ham  insoniyat  madaniyatining  beshiklaridan  biridir. Unga xos dastlabki ta`limotlar yozma manba - «Veda»larda o`z aksini to’gan. «Veda»lar eramizdan bir yarim  ming  yil  oldin  yozilgan  bo`lib,  mutaassib  dindor  hindu  uchun  oliy  muqaddas  ilm  va  bashorat kitobidir.  Hindular  «Veda»ni  oliy  tangri  Braxma  tomonidan  aytilgan  so`zlar  deb  biladi.  «Veda»da hindularning  qadimgi  tarixi,  iqtisodiyoti,  dini,  falsafasi,  axloq  va  nafosatiga  oid  fikrlari  aks  etgan.

«Veda»lar bizgacha to`rtta to`’lam (samxitlar) shaklida etib kelgan. Bular «Rigveda», «Samaveda», «Yajurveda», «Adxarvaveda»dir. 

Hind falsafasi asoslari «Upanishadalar» nomi bilan mashhur bo`lgan manbalarda ham o`z aksini topgan.  «Upanishadalar»  sirli  bilim  degan  ma`noni  anglatib.  «Veda»larning  falsafiy  qismini  tashkil etadi. «Upanishadalar» yaxlit kitob eki falsafiy risola bo`lmay, balki turli vaqtda turli mavzuda ijod etgan noma`lum mualliflarning matnlaridan iboratdir. Ularning mazmuni va uslubi har xil va turlicha falsafiy qarashlar mahsulidir. 

      Qadimgi  hind  falsafiy  maktablar  ikki  guruhga  bo`linadi.  Hindistonlik  faylasuflar  bu guruhlarni  astika  va  nastika  deb  ataydi.  Vedanta,  sank`ya,  yoga,  vaysheshika,  n`yaya  va  mimansa  - astika  guruhiga  kiruvchi  falsafiy  maktablar.  Ushbu  maktablarning  tarafdorlari  «Veda»ning muqaddasligini  tan  olib,  birdan-bir  haqiqat  undagina  ifodalangan,  deyishadi.  Chorvaka-lokayata, buddizm va jaynizm - nastika guruhiga kiradi. 

  Chorvaka-loyata,  tarafdorlari  materialistik  ta`limotni  ilgari  surganlari  uchun   «Veda»ning  muqaddasligini  tan  olishmaydi  hamda  olam  ilohiy  kuch  tomonidan  yaratilmagan,  «Veda»  haqiqiy bilim bermaydi, deb ta`kidlashadi. Buddizm va Jaynizm diniy-falsafiy maktablar bo`lishiga qaramay, ular ham «Veda»ning muqaddasligini tan olmagan. Sankx`ya qadimgi Hindistondagi dualistik falsafiy maktab bo`lib, olam asosida modiy unsur (prakriti) modda va ruh (purusha) etadi, deb hisoblaydi. Bu yo`nalishga,  asosan,  olamdagi  barcha  narsalar  ikki  unsurning  turli  teng  miqdorda  (proportsiyada) birikishidan  yuzaga  keladi,  olam  sababiyat  orqali  rivojlanadi,  olamda  uchta  sabab  mavjud,  deyiladi. Ular quyidagilardir: moddiy sabab, yaratuvchi sabab aloqador bo`lmagan sabab.

 «Upanishada»da deyarli har qanday hodisa harakat va qarama-qarshilik nuqtayi nazaridan qaraladi. Braxman ikki qiyofa: jismoniy va jismsiz, o’ladigan va o’lmas, harakatsiz va harakatchan ko’rinishlarga ega. «Upanishada»da Atman – bu ham tana, ham individual jon. Braxman va atman bir-biri bilan o’zaro bog’liq «Hamma narsa Braxman, Braxman esa atmandir», deyiladi. Atman o’zgaruvchan, uning turli holatlari mavjud: uyg’oqlik; tushli uyqu; tushsiz uyqu; turiya (atman hech narsani his qilmaydigan, o’z-o’ziga teng bo’ladigan holat). 

Markaziy  Osiyoda  “Avesto”  ta’limotidagi  falsafiy fikrlar. Eramizdan avvalgi X asrdan eramizning VII asrlarigacha bo`lgan davr mahsuli bo`lgan diniy-falsafiy ta`limotlardan biri zardo`shtlikdir. 

Bu  ta`limotga  Zardo`sht  asos  solgan   bo`lib,  Sharq  va  G`arbda  Zaratushtra,  Zaroastr  nomlari bilan  mashhurdir.  Manbalarga  ko`ra,  Zardo`sht,  eramizdan  avvalgi  VI  asrning  birinchi  yarmida yashagan. Lekin uning tarixiy yoki afsonoviy shaxs ekanli haqida aniq bir to`xtamga kelingan yo`q. U o`zini payg`ambar deb e`lon qilgan. Lekin uning payg`ambarligi ilohiy asosga ega. Ya`ni bu haqiqat ilohiy kitoblarda o`z  tasdig`ini to’magan. 

Keyingi  yillarda  olib  borilgan  tadqiqotlar  shuni  ko`rsatmoqdaki,  bu  ta`limot  Vatanimiz hududida,  xususan,  Xorazm  zaminida  paydo bo`lgan.  U o`z  davrida  xalqni  ezgulik  va  adolat g`oyalariga  da`vat  etish,  hayotbaxsh  an`analarni  shakllantirish,  dehqonchilik  va  shahar  madaniyatini rivojlantirishda  muhim  ahamiyatga  ega  bo`lgan,  uning  g`oyalari  bilan  bog`liq  qadriyatlar  bugungi kungacha yashab kelmoqda va xalqimiz turmush tarzining o`ziga xos xususiyatlarini belgilashda ulkan qimmat kasb etmoqda. 

Zardushtiylikning  bosh  kitobi  «Avesto»dir.  Unda  qadimgi  xalqlarning  dunyo  to`g`risidagi tasavvurlari,  o`ziga  xos  qadriyat  va  urf-odatlari  aks  etgan.  Unda  olamning  azaliy  qarama-qarshi kuchlari-yaxshilik va yomonlik, yorug`lik va zulmat,  issiqlik  va  sovuqliq,  hayot  va  o`lim  borasidagi qarashlar  o`z  ifodasini  topgan.  «Avesto»da,  shuningdek,  tabiat  falsafasi,  tarix,  etika,  tibbiyotga  oid ma`lumotlar ham berilgan. 

Falsafa tarixida makedoniyalik Aleksandr (eski o`zbek tilida Iskandar deyilgan) istilosi va Grek Baqtriya  davri  falsafasi  ham  xalqimizning  taraqqiyot tarixida  muhim  o`rin  tutgan.  Manbalarda Aleksandr  qo`shini  mahalliy  xalqlarning  qattiq  qarshiligiga  uchragani,  u  «Avesto»ning  ko`pgina qismini  yondirib  yuborgani  haqida  ma`lumotlar  bor.  Bugungi  kungacha  ham  ayirim  tarixchilar Aleksandr  «Avesto»ning  tilini  bilmagani,  uni  o`qiy  olmagani  sababli  bu  kitobning  qadr-qimmatini tushunmagan  va  uni  eqish  to`g`risida  ko`rsatma  bergan,  degan  fikrlarni  baen  etadilar.  Aslida  unday emas. Bu - tarixiy haqiqatni, garchand u kimlar uchundir achchiq va kimlar uchundir ibratli bo`lsa-da haspo`shlashga urinishdan boshqa narsa emas. Negaki, Aleksandr o`z zamonida fanlarning otasi nom olgan falsafani fan darajasiga ko`targan, buyuk donishmand sifatida etti iqlimda tan olingan Arastudan 20 yil mobaynida muttasil ta`lim olgan edi. Binoborin, Shoh Filippning o`g`li Aleksandrni savodsiz, kitobning qadrini tushunmaydigan bir kimsa deb ta`riflash tarix haqiqatiga to`g`ri kelmaydi. Qadimgi manba “Avesto”da ko’rsatilgani kabi “qanday qilib yaxshi fikrlash, yaxshi so’zlash va yaxshi ish ko’rish mumkin”, degan savolga javob to’ishga harakat qiladi. Bu noyob mevalardan bahramand bo’lish uchun inson falsafiy donishmandlikni o’zlashtirishi lozim: u dunyo va uni anglab etish, inson va tabiat, inson hayotining mazmuni va boshqa shunga o’xshash muammolarda mo’ljal ola bilishi kerak. 

 Zardo’sht ta’limotida “Axriman” va “Axuramazda” yaxshilik va yomonlikning abadiy kurashi va bunda yaxshilikning g’alabasini ifodalaydi. Zardo’shtiylik falsafasiga ko’ra, yaxshilik va yomonlik kishilarning botinida-ichki dunyosida yashaydi. Inson Axriman yoki Axuramazda tarafida bo’lishi mumkin, chunki Ezgulik farishtasi uni hamisha yaxshilik qilishga, lekin yovuz Axriman uni yomonlik qilishga undaydi va bu tortishuv inson hayotining oxirigacha davom etadi. 

“Avesto”da esa insonning haq-huquqlari, burch va mas’uliyati haqida fikr bildirilgan. Jumladan, agar odam olgan qarzini o’z vaqtida qaytarib bermasa, u tunda birovning uyiga o’g’irlikka kirgan odam bilan barobardir. SHuningdek unda qarindoshlarning o’zaro oila qurishi taqiqlangan, avlodlarning sog’lom, benuqson tug’ilishiga e’tibor qaratilgan. Bordi-yu erkak zurriyot qoldirishga qobiliyati bo’lib, so’qqa bosh bo’lib yursa, uning ‘eshonasiga tamg’a bosish yoki beliga zanjir bog’lab yurishga majbur ekanligi belgilangan. 

SHarq falsafasida qonun muammosiga ham ko’p e’tibor beriladi. Ayrim faylasuflar uni rad etgan, ayrimlar esa unga tayangan. Xalq va podsho muammosi ham SHarq falsafasining muhim muammolaridan biri hisoblanadi. Jumladan, “Avesto” da huquqiy masalalar: jinoyat va jazo, oila va nikoh, mulk bilan bog’liq masalalarni tartibga soluvchi qoidalar o’z ifodasini to’gan. Oilaviy munosabatlarni tartibga solishga qaratilgan qoidalarda er xotinning bir-biriga xiyonati yoki nikohsiz er-xotinlik munosabatlarida bo’lgan kishilar tan jazosini olgan. “Venidat” (Devlarga qarshi kurash qonuni) ning 13, 14 boblarida suvni tejash, uni qadrlash, undan unumli foydalanish haqidagi qoidalar bitilgan. Unda har kuni ekinni ikki marta sug’orish mumkinligi, har bir kunda ekuvchi bir belkurak kenglik va chuqurlikdagi ariqqa sig’adigan suv olishga haqli ekanligi, suvni taqsimlash bilan kohinlar shug’ullanishi, suvni ifloslantirishni taqiqlovchi qoidalar belgilagan. Bu qoidalarni buzganlarga nisbatan majburiy mehnatga jalb qilish jazosi belgilangan
.
Konfutsiy va Lao Szi ta’limoti. Qadimgi  Xitoyda  fan  va  madaniyat  o`ziga  xos  shaklda  rivojlangan. Eramizdan  avvalgi  ikki  minginchi  yilning  o`rtalariga  kelib,  Yuan-in  davlatida  muayyan  xo`jalik shakli yuzaga kelgan. Eramizdan avvalgi XII asrda esa, urushlar natijasida davlat Chjou qabilasining qo`liga o`tgan. Bu hokimiyat eramizdan avalgi III asrgacha davom etgan. Bu vaqtda diniy mifologik dunyoqarash hukmronlik qilgan. U olam va tabiatning  paydo bo`lishini o`ziga xos tarzda tushuntirgan va dunyoviy bilimlar rivojiga o`z ta`sirini o`tkazgan. 

Bunday  ruhdagi  falsafiy  g`oyalar  ayniqsa  qadimgi  Xitoy  donishmandi  Konfutsiy  (551-479) ijodida yaqqol aks etgan. Uning «Hikmatlari», ya`ni aforizmlari juda mashhur. Konfutsiy ta`limotida umuminsoniy qadriyatlarning xitoy xalqi turmush tarzida o`ziga xos tarzda namoyon bo`lishi, bu xalqqa xos  ma`naviy  mezonlar  aks  etgan.  Bu  ta`limot  bir  necha  asrlar  davomida  ushbu  hududda  milliy g`oyalar majmui, millatning mafkurasi sifatida odamlarning ma`naviy ongi va qiyofasi shakllanishiga ta`sir ko`rsatgan. U hozirgi Xitoyda ham o`zining muayyan ahamiyatini saqlab qolgan. 

Konfutsiy  fikricha,  olamni  osmon  boshqaradi.  Osmon  irodasi  -  taqdirdir.  Biz  yashab  turgan olam,  undagi  tartib  osmon  hukmdori  tomonidan  yuborilgan.  Jamiyat  hayotidagi  tartibga  qattiq  amal qilish talab etiladi. Tartib, Konfutsiy nuqtayi nazariga ko`ra, ilohiy mazmunga ega va uning mohiyatini «Li»  tushunchasi  belgilaydi,  u,  ya`ni  tartib  dunyoning  mohiyatini  aks  ettiradi.  Binobarin,  jamiyatdagi barcha harakatlar unga binoan amalga oshishi lozim.

Konfutsiyning  qarashlari  keyinchalik  jahon  falsafasida  axloqiy  tamoyillar  rivojida,  adolat, birodarlik,  erkinlik  g`oyalari  takomilida  muhim  o`rin  tutgan.  Bu  ta`limot  Xitoyda  ikki  ming  yil davomida davlat dini darajasiga ko`tarilgan va xalq hayotida muhim ahamiyat kasb etgan. 

Qadimgi  Xitoyning  ko`zga  ko`ringan  faylasuflaridan  biri  Lao-Tszidir  (VI-V  asrlar).  Uning ta`limotiga ko`ra, olam, jamiyat va inson hayoti Dao qonuniga bo`ysunmog`i lozim. Daosizm ta`limoti ana shu tariqa shakllangan. Dao qonuni - tabiatningyashash qonunidir, undagi rang-baranglik kurashi va  uyg`unligi  abadiyligining  e`tirof  etilishidr.  Bu qonunga  ko`ra,  olamning  asosini  tashkil  etuvchi «Tsi»,  ya`ni beshta unsur - olov, suv, havo, yer va  yog`och yoki metall olamdagi barcha jismlar asosini tashkil etadi hamda ularning yuzaga kelishini ta`minlaydi.
Islom  dinining  vujudga  kelishi  va  falsafiy  ta’limoti. Movarounnahr  arablar  tomonidan  zabt  etilishi  arafasida  Turk xoqonligi tizimiga kirar edi. U mayda amirliklardan iborat bo`lib, ular o`rtasida tinimsiz to`qnashuvlar ro`y  berib  turar  edi.  Ayniqsa,  Turk  xoqonligi bilan sosniylar  Eroni  o`rtasidagi  to`qnashuvlar  o`ta shiddatli  tusda  yuz  berar  edi.  XII  asrning  oxiri  va XIII  asrning  boshlarida  bu  xudud  arab  xalifaligi tomonidan  bosib  olindi.  Bunga  Movarounnahr  hududida yashovchi  xalqlar,  ijtimoiy  kuchlar  orasida siyosiy hamjihatlikning yo`qligi, o`zaro qirg`in-barotlarning avj olishi sabab bo`ldi. 

Movarounnahrga  arablar  bosqini  bilan  birga  islom  dini  ham  kirib  keldi.  Islom  so`zi  arabcha o`zini to’shirish, itoat, bo`ysunish, tinchlik kabima`nolarini anglatadi. Islom dini bayrog`i ostida keng hududda  arab  qabilalari  birlashgan,  mavjud  tarqoqlikka  chek  qo`yilgan,  yagona  markazlashgan  arab xalifaligi tashkil to’gan. 

Qur`on va hadislarda islomiy ta`limotning asosi bayon qilingan. Qur`on - muqaddas kitob. Unda islom qoidalari, iymon-e`tiqod talablari, huquqiy va axloqiy meyorlar o`z ifodasini to’gan. U 114 sura va ular tarkibidagi oyatlardan tashkil to’gan. 

«Sunna» esa hadislar majmui bo`lib, Qur`ondan keyinturadi va uni to`ldiradi. Unda Muhammad payg`ambarning so`zlari, xatti-harakatlari naqllar va hadis shaklida jamlangan. 

Qur`on  va  sunnadan  keyingi  muhim  manba  -  shariatdir.  Shariat  (to`g`ri  yo`l,  ilohiy  yo`l demakdir)  -  islomda  huquqiy,  axlog`iy  meyor  va  amaliy  talablar  tizimidir.  Islomdagi  asosiy yo`nalishlar  -  sunniylik,  shialik  va  xorijiylik.  Ular  diniy  ta`limot,  marosimchilik,  axloqiy-huquqiy meyorga oid masalalarda o`zaro faqrlanib turadi. Abu Mansur Moturidiy kalom ilmining aql  maqomiga alohida e`tibor qaratgan Samarqandda Moturidiya maktabini yaratgan. Mu`taziliylar (ajralib chiqqanlar) yakka xudolikning  adolatli  ekanini,  Qur`onning  tangri  tomonidan  yaratilganligini,  iroda  erkinligini  eqlab chiqqan.  Uning  asoschisi  Vosil  ibn  Atodir .  Uning  oxirgi  vakillaridan  biri Zamahshariydir. 

Kalom  islom  ilohietining  o`ziga  xos  falsafiy  ta`limotidir.  U  diniy  aqidalarni  asoslab  berishga uringan.  U  Qur`onga  tayanib,  jannat  va  do`zaxning  azaliy  ekanligini,  insonda  iroda  erkinligining yo`qligini,  lekin  insonning  Olloh  oldida  o`z  qilmishlari  uchun  mas`ul  ekanligini  asoslab  berishga harakat qilgan. 

Bunday  ma`naviy  jarayonlar  bilan  yonma-yon  islomda  mashshoiyunlar  va  tabbiiyunlarning (Arastu  falsafasi  va  tabiatni  o`rganishga  ahd  qilganlarning)  falsafiy  qarashlari  shakllana  borgan.  Bu islomiy  ma`naviyatning  dunyoviy  va  diniy  masalalarda,  jahon  falsafiy  tafakkurida  ro`y  berayotgan jarayonlarga nisbatan tashabbuskor bir kuch ekanini ko`rsatib turibdi.

  Ilk  o’rta  asr SHarq  falsafasi va uyg’onish davri. Markaziy Osiyo – sivilizatsiyaning qadimgi o’choqlaridan biri. VIII-IX asrlarda Markaziy Osiyo arab xalifaligi tarkibiga kirgan. Bu davrda xalifalik markazlari – Bag’dod va Damashqda madaniyat va fan ravnaq to’di. 

Xalifalar al-Mansur (754-776), Horun ar-Rashid (786-809), Ma’mun (813-833) hukmronligi davrida hind va yunon adabiyotlarining tarjimalariga qiziqish ayniqsa kuchaydi, Aristotel, Galen, Gippokrat, Arximed, Yevklid kabi yunon faylasuflarining ilmiy merosi o’rganildi. IX asr boshida Bag’dodda «Dor ul hikmat» - «Bilim uyi» tashkil etildi. Bu dargohda xalifalikning turli shaharlaridan taklif qilingan olimlar astronomiya, tibbiyot, tarix, geografiya, kimyo, falsafa va boshqa fanlarni sinchiklab o’rgandilar. 

  SHarq  panteizmi va peripatetizmi SHarq mutafakkirlari  (Abu  Rayhon  Beruniy,  Abu  Nasr  Forobiy,  Ibn  Sino)ning ijtimoiy-siyosiy,  ma’naviy-axloqiy  ta’limotlari.  IX asrlar boshlangan arab istilosiga qarshi kurash mustaqil davlat qurish va xalifalikka qaramlikdan xalos bo’lish uchun kurashga aylandi. Natijada Markaziy Osiyo mo’g’ullar istilosini boshdan kechirdi va unga qarshi kurash jarayonida XIII asr boshlarida bir necha davlatlar – Tohiriylar, Somoniylar, Saljuqiylar va G’aznaviylar davlatlari paydo bo’lib, ular keyinchalik tor-mor qilindi. 

IX asr boshlarida dastlab Somoniylar davlati vujudga kelgan bo’lsa, XIII asrning 20-yillarida Xorazmiylar davlati mo’g’ullarning uzluksiz hujumi ostida qoldi. Biroq, ko’p asrlik urushlarga qaramay, Markaziy Osiyoda madaniyat, fan, san’at va adabiyot rivojlanishda davom etdi. 

Bu davrda al-Xorazmiy, Forobiy, Abu Rayhon Beruniy, Ibn Sino, va boshqa buyuk allomalar yashab ijod qildilar. Ular yaratgan asarlar ahamiyatiga ko’ra o’sha davrni Markaziy Osiyo uyg’onish davri deb nomlash mumkin. Uyg’onish davri fani va madaniyatining o’ziga xos xususiyatlari quyidagilardan iborat:

1. Barcha odamlarni ma’rifatli qilishga intilish, bu yo’lda o’tmish merosidan va qo’shni mamlakatlarning fan, madaniyat yutuqlaridan foydalanish, tabiiy-falsafiy va ijtimoiy fanlarni rivojlantirish;

2. Tabiatni o’rganish, tabiiy-ilmiy bilimlarni oqilonalikka tayanib rivojlantirish, aqlning kuchiga ishonish, asosiy e’tiborni haqiqatni bilishga qaratish, haqiqatni inson bilimining negizi deb bilish;

3. Insonga xos tabiiy, badiiy, ma’naviy fazilatlarni yuksaltirish, insonparvarlikni ulug’lash, barkamol avlodni tarbiyalashda oliy ma’naviy qonunlarga rioya qilish; 

4. Universalizm – borliq va ijtimoiy hayotning barcha muammolariga qiziqish, bu davr madaniyatining muhim jihatlaridir. 

Bu davr madaniyati umuminsoniy qadriyatlarning rivojlanishiga xizmat qilgan. Savdo-sotiqning rivojlanishi, iqtisodiy aloqalarning kengayishi, xalifalikning turli viloyatlari o’rtasida madaniy qadriyatlar almashinuvi va uning boshqa mamlakatlar bilan aloqalarining kuchayishi, tabiiy va madaniy boyliklar, turli xalqlarning an’analari, tili va tarixini o’rganish bilishning eng to’g’ri yo’llari va usullarini yaratish, bilish jarayonining butun a’’aratini takomillashtirishga bo’lgan ehtiyojni kuchaytirdi. Fanning o’tika, matematika, astronomiya kabi tarmoqlarining jadal rivojlanishi tabiatni chuqur o’rganish va tadqiqot metodlarini kengaytirishga imkoniyat yaratdi.

O’rta asrlarda SHarq falsafasi mifologiya va din qo’ynidagina emas, balki fan qo’ynida ham rivojlanadi. SHarq olimlari matematika, astronomiya, geografiya, tibbiyot, tarix, alximiya sohasida qo’lga kiritgan yutuqlar ma’lum. Odatda tabib, munajjim, sayyoh bo’lgan SHarq faylasuflari asbtrakt mulohazalardan ko’ra ko’proq tabiatshunoslik va tajribaga tayanganlar. SHarq falsafiy tafakkurining yirik namoyandalari orasida Markaziy Osiyolik mashhur faylasuf, qomuschi-olim, yaqin va O’rta SHarqda aristotelizm asoschilaridan biri Forobiy, buyuk faylasuf va tabib Ibn Sino (Avitsenna), atoqli astronom, matematik, shoir va mutafakkir Umar Xayyom, tabib va faylasuf Ibn Rushd (Averroes) bor. 

Abu Nasr Muhammad ibn Tarxon al Forobiy (870-950, asarlari: Kitob-ul xuruf, Fozil odamlar shahri, Ehsoul ulum, Siyosat falsafasi, Fuqarolik siyosati) falsafa va tabiiy fanlar tarixiga oid yuzga yaqin asar muallifidir. U fanlar bilish vositalari ekanligidan kelib chiqqan. Bunda mutafakkir nazariy (mantiq, falsafa, tabiiy fanlar) va amaliy (axloq, siyosat) fanlarni farqlagan. Fanlar tizimida u insonga haqiqiy bilimni soxta bilimdan farqlash imkonini beruvchi mantiqni birinchi o’ringa qo’ygan. Ayni shu sababli faylasuf inson tafakkuriga alohida e’tibor bergan. Aynan falsafa insonga borliqning mohiyatini tushunish imkonini beradi. Borliq «yagona» va ayni vaqtda «ko’p»dir. Borliqning mazkur holati emanatsiya, ya’ni «yagona» muhitdan borliqning turli muhitlari kelib chiqishi mahsulidir. Forobiy asarlarida dunyo bir-biriga kiruvchi to’qqiz gumbaz ko’rinishida namoyon bo’ladi. Bu gumbazlarda ularning Yer atrofida aylanishi sababi hisoblangan jonlar yashaydi. Gumbazlar o’z harakatini dastlabki turtkidan boshlagan. Forobiy dunyoning rang-barangligini tushuntirish uchun Aristotelning shakl va materiya haqidagi ta’limotidan foydalangan. U jonning umrboqiyligi haqidagi masalada Platon fikriga qo’shilmagan, chunki uning paydobo’lishi va o’limi tananing paydobo’lishi va o’limi bilan bir vaqtda yuz beradi, deb hisoblagan. Ayni shu sababli Forobiy ijodida bilish nazariyasi Platondagi kabi xotirlash nazariyasi emas, balki dunyoni sezgi va aql birligi sifatida anglab etish nazariyasidir. Bunda aqlli jon narsalar tabiatini sezgilar idrokidan foydalanib anglab yetadi. Narsalarning mohiyati aql bilan anglab yetiladi. Bunda aql avvalo mantiqqa tayanishi, lekin sezgi a’zolari beruvchi materialdan foydalanishi lozim. 

Forobiy borliqning birinchi sababi va harakat manbai sifatida Xudo mavjud deb hisoblagan bo’lsa-da, uning falsafasi bilish va borliqning murakkab masalalarini yechishga intilish bilan tavsiflanadi. Ayni shu sababli faylasuf borliqning holatlarini, uning shakllarini: oddiy elementlar – havo, olov, yer, suvni; shuningdek minerallar, o’simliklar, hayvonlar, inson va osmon jismlarini sinchiklab o’rganadi. SHu tariqa u tashqi dunyoning ob’ektiv mavjudligiga urg’u beradi. Forobiyning falsafiy qarashlari SHarq falsafasining rivojlanishiga kuchli ta’sir ko’rsatdi. 

Forobiyning gnoseologiyasi tabiatshunoslik, matematika, musiqa, tilshunoslik va boshqa fanlar sohasidagi bilimlarga asoslanadi. U tabiat insondan tashqarida va unga bog’liq bo’lmagan holda mavjuddir, deb hisoblaydi. Farobiy fikricha, ob’ekt sub’ektga qadar mavjud bo’lgan. Seziladigan narsalar sezgilardan oldin paydo bo’lganidek, bilish mumkin bo’lgan narsalar ham bilishdan oldin paydo bo’lgan
. 

Forobiy fikricha, inson bilimlarni tashqi dunyodagi hodisalarni bilish jarayonida o’zlashtiradi. Bu jarayon sezish, idrok etish, xotira, tasavvur qilish va eng muhimi – mantiqiy mulohaza yuritish, tafakkur kabi usullarni qamrab oladi. Bu vositalar yordamida inson fanni o’rganadi. Forobiy «Fan va san’atning o’ziga xos xususiyatlari» asarida tabiatni bilishning uzluksizligini, bilish – bu bilishdan bilimga, sababni bilishdan oqibatni bilishga, hodisani bilishdan mohiyatni bilishga eltuvchi yo’l ekanligini qayd etadi. 

Forobiy fikricha, inson paydobo’lganidan so’ng avvalo «oziqlantiruvchi kuch» paydo bo’ladi , uning yordamida oziqlanish jarayoni yuz beradi. So’ngra sezgi organlari paydo bo’ladi , ular insonga sezish, tasavvur qilish qobiliyat va xotirani beradi. SHundan keyingina inson «orzu kuchi» yordamida bilim va hunarlarni o’zlashtiradi, foydali narsalarni foydasiz narsalardan farqlaydi, o’z xulq-atvorini tartibga soladi. Forobiy insonning barcha kuchlari ma’lum sezgi organlari bilan moddiy sabab orqali bog’lanadi, bu kuchlarning birortasi ham moddiy sababsiz mavjud bo’la olmaydi
, deb hisoblaydi. 

Forobiy inson ruhining bir tanadan boshqa tanaga o’tishini qat’iyan rad etadi va ruh ham, tana kabi substantsiyalarning individual birligidan iborat, deb hisoblaydi. Uning bu fikri noizchil bo’lgan. Bunday noizchillik Aristotelning bilish nazariyasida ham kuzatiladi. 

Aristotelga ergashib Forobiy ham ayrim narsalar birlamchi, mavjud tushunchalar va g’oyalar – ikkilamchidir va ular aqlda muayyan narsalarning mavhumlashishi natijasida paydo bo’ladi, deb hisoblaydi. Forobiyning bu g’oyalari universaliyalar va umumiy tushunchalar haqidagi qarashlarida yanada aniqroq namoyon bo’ladi. Universaliyalar mavjud bo’lgani uchun ham umumiy tushunchalar mavjuddir, deb hisoblaydi
 buyuk mutafakkir.

Bilish bosqichlari o’rtasidagi farqlarni tushunish Forobiyga bilish yo’llari to’g’risida mulohaza yuritish imkonini beradi. Bilishning fiziklar foydalanuvchi birinchi yo’li sezishdan boshlanishi lozim, chunki tana sezgiga yaqinroqdir. Bu hol sezgilar muayyan narsalarni aks ettirishi bilan izohlanadi. Narsalar sezgi organlarida aks etgach, jismni va uning yuzasi, chiziqlari va nuqtalarini mavxum o’rganishga o’tishi lozim. Matematiklar jismning u yoki bu jihatlarini teranroq bilish uchun foydalanuvchi bilishning ikkinchi yo’li mavhumlashtirishdan boshlanishi darkor. Bilishni mavhum nuqtadan boshlagan aql muayyan jism bo’ylab harakatlana boshlaydi, mavhum chiziq, yuza, jismni anglaydi va so’ngra muayyan jismni tushunib yetadi. 

Ilmiy bilim va falsafiy tafakkurning rivojlanishi bilish yo’llariga boshqacha nazar tashlash imkonini beradi, biroq Forobiy ilgari surgan g’oya Gegel falsafasida o’zining yanada barkamolroq ifodasini to’adi. «Vazifa bilishdan iborat bo’lgani tufayli, kuzatish bilan taqqoslash haqidagi masala undan voz kechish ma’nosida yechilgandir. Endilikda masala faqat bilish doirasida nima birinchi bo’lishi va undan keyin nimalar anglab yetilishi lozimligi haqida bo’lishi mumkin. Endi tabiatga muvofiq yo’l emas, balki bilishga muvofiq yo’l talab etiladi. Bilish fikrning muayyan mazmunidan ko’ra, mavhum mazmunini anglab etishi osonroqdir»
. Binobarin, bilish masalasi borliqning qaysi jihati biluvchi sub’ektning ob’ekti hisoblanishidan kelib chiqib hal qilinadi. Umuman, Forobiy g’oyalari nafaqat SHarq fanining, balki G’arb ijtimoiy-falsafiy tafakkurining rivojida ham muhim rol o’ynadi. 

Abu Rayhon Beruniy (973-1048 yillar, asarlari: “Qadimgi xalqlardan qolgan yodgorliklar”, “Hindiston”, “Minerologiya”), tabiat va uning ob’ektiv qonunlari mavjudligiga shubha qilmagan. U tabiat muttasil o’zgarish va rivojlanishda bo’ladi, materiya narsalar shaklini o’zi yaratadi va o’zgartiradi, jon (tafakkur, ma’naviy hodisalar) tananing muhim xossasidir, deb ta’kidlagan. 

Ma’lumki, tajriba, eksperiment borliqni bilish usullaridan biri hisoblanadi. Beruniy shunday deb yozadi: «Mendagi ishtibohni faqat tajriba va takroriy sinov bartaraf etishi mumkin, ...so’zlovchilarning yakdilligiga qaramay, buning haqiqiyligi tajribada o’z tasdig’ini to’magan»
. 

Tadqiqotchilar fikriga ko’ra, «Beruniyni yetarli asos bilan o’rta asr fanida empirik metod yaratuvchilaridan biri deb hisoblash mumkin. U metallar va minerallarning xossalari va solishtirma og’irligini aniqlash bo’yicha bir qancha tajribalar o’tkazdi»
. Tajribada olingan bilimni mutafakkir ayrim me’yorlarga muvofiq ishonchli bilim deb talqin qiladi. Ularning orasida ob’ektlarning kuzatuvchanligi, tajribalarning qayta o’tkaziluvchanligi va kuzatishlarning tekshiriluvchanligini qayd etish mumkin. 

Bu mulohazalar tajriba, bilim olish va uning haqiqiyligini tekshirish metodi sifatida, o’rta asr sharoitida ham ancha keng tarqalgan, deb aytish imkonini beradi. 

G’oya ilgari surilgani va ishonchli bilimning olinishi tajriba bilan bog’lanishi, bilimning haqiqiyligi tajribada sinalishi muhimdir. 

Beruniyning ijodida kuzatish muhim o’rin egallaydi. Tabiatni ilmiy o’rganishda kuzatish bilishning boshqa shakllari bilan o’zaro bog’langan.

Beruniy fikricha, kuzatuvchi kuzatilayotgan hodisani u yuz berayotgan joyda idrok etadi
. Binobarin, kuzatish u yoki bu hodisani uning muayyan ko’rinishida qayd etadi
. Kuzatishlarning eski ma’lumotlari ob’ektning haqiqiy ko’rsatkichini ancha buzib ifodalashi mumkin. 

Beruniy tadqiqotchi o’tkazgan tajriba va uning natijasi amalda ishonchli ekanligini qayd etadi. U «Sinovdan boshqa ustuvor dastur, tajribada tekshirishdan o’zga muvaffaqiyatga eltadigan dasturilamal yo’q»
, deb yozadi. 

Beruniy astronomik kuzatishlar vositasida Oy va Quyoshning tutilishi, ularning Yerdagi hayotga ta’siri, iqlim, tabiiy va sun’iy tanlanish, saqlanish, rivojlanish anomaliyasi kabi murakkab muammolarni yangi ilg’or metod va nazariy tamoyillar yordamida yechishga harakat qildi. 

Beruniy SHarqda astronomiya kuzatish asboblarini yaratish texnikasining vujudga kelishi va rivojlanishi tarixida ham yetakchi o’rinlardan birini egallaydi. U o’sha davrda ilmiy izlanishlar olib borishda foydalanilgan eski asboblarni takomillashtirish va yangilarini yaratishga alohida e’tibor bergan. Olimni o’ta aniqligi va mukammalligi bilan ajralib turuvchi kuzatish asboblarini yaratish imkoniyati masalasi qiziqtirgan. 

SHunday qilib, samo jismlarining holatlarini nafaqat asboblar vositasida, balki o’rganilayotgan ob’ekt xususiyatiga muvofiq amalga oshirishni allomaning ulkan xizmatlaridan biri deb hisoblash mumkin. Bunday metodologik mo’ljal, ilmiy tadqiqotlar jabhasi cheklanganligiga qaramay, ilmiy bilishning yangi yo’llari va vositalarini to’ish borasidagi izlanishlarda muhim rol o’ynadi. 

Abu Ali ibn Sino (980-1037). O’rta Osiyoning mashhur qomusiy allomasi va faylasufidir. Buxorolik Ibn Sino (Avitsenna) 300 dan ortiq asar muallifidir. Ularning orasida «Tib qonunlari» va «Bilim kitobi»,”Donishnoma”, “Xay ibn yakzon”ayniqsa keng dovruq qozongan.

Ibn Sino merosining tahlili uning ilmiy qiziqishlari doirasi benihoyat keng, u tom ma’noda qomusiy bilimlar egasi bo’lganidan dalolat beradi. Ibn Sino fanlarning ularni tadqiqot ob’ektlariga ko’ra ajratishga asoslangan tasnifini taklif qilgan. 

Ibn Sino tabiat azaliy va abadiydir, uning qonunlari o’z-o’zidan o’zgarmaydi va inson ularni anglab etishga qodir, jon tana faoliyati bilan belgilanadi va uning individual umrboqiyligi mumkin emas, degan fikrni ilgari surgan. 

O’sha davrda u shug’ullanmagan fanning o’zi bo’lmagan. Tibbiyot bilan bir qatorda, Ibn Sino falsafa, xususan bilish nazariyasini ham faol tadqiq etgan. 

Ibn Sino moddiy dunyo predmet larini sezgilar manbai deb hisoblab, ularning ob’ektiv tabiatini tashqi moddiy dunyo in’ikosi sifatida yoritadi. Bundan tashqari, u sezgini materiyaning xossalaridan biri deb e’tirof etadi. Alloma sezgini materiyaning oliy shakllari bilan bog’laydi. Ibn Sino mavjud narsalarni tasniflar ekan, sezgi hayvonlar deb ataluvchi jismlarga xosligini qayd etadi
. 

Ibn Sino neoplatoniklarning jon hissiy narsalarni tananing biron-bir a’zosisiz idrok etadi, degan ta’limotini asossiz deb hisoblaydi. «Qadimda ayrim olimlar (neoplatoniklar) jon hissiy idrok etiluvchi narsalarni hech qanday organlarsiz bevosita sezadi, deb faraz qilganlar. Muhitga kelsak, bu, masalan, ko’rish uchun muhit bo’lib xizmat qiluvchi havo, organlarga kelsak, bu, ko’rish organi bo’lib xizmat qiluvchi ko’zdir. Biroq ular haqiqatdan uzoqdir, chunki hissiy idrok etish jonning o’zida bu organlarsiz yuz berganida, mazkur organlar behuda yaratilgan bo’lib chiqar, ulardan hech qanday naf bo’lmas edi», deb yozadi va so’zining davomida neoplatoniklarning qarashlari asossiz ekanligini ta’kidlab, haqiqat sezgilar tana a’zolariga muhtojligidadir,
 degan xulosaga keladi.

Ibn Sino sezgilar va sezgi organlari haqida ga’irar ekan, u yoki bu sezgining yuzaga kelish mexanizmini ilmiy tushuntirishga harakat qiladi. Uning fikricha, hech qanday jism o’z holicha ovozga ega bo’lmaydi. Ovoz ikki jism to’qnashganda havo va harakatning tebranishi natijasida yuzaga keladi. Bu to’lqinlar juda tez tarqaladi. Ular quloqqa yetgach, tebranuvchi havo eshitish nervlariga tegadi va ular bundan jonni xabardor etadi
. Bu tavsif ancha sodda bayon etilgan bo’lsa-da, hozirgi tasavvurlarga mos keladi. SHuningdek, Ibn Sino sezgilarni hali ob’ektiv dunyoning sub’ektiv obrazi sifatida idrok etmaganidan dalolat beradi. Sezgilarni tashqi ta’sirning organizmdagi harakati sifatida tushuntirar ekan, Ibn Sino uni mexanik talqin qiladi. 

Ibn Sino ko’rish haqidagi ta’limotni ishlab chiqdi. Ko’rish jarayonini tushuntirar ekan, u ayni vaqtda Platonning bu boradagi ta’limoti asossiz ekanligini ko’rsatadi. Ibn Sino yorug’likni ko’rishning asosiy vositasi sifatida alohida qayd etadi
. 

Alloma sezgilarni va tuyg’ularning barcha shakllarini o’rganib, ularning fiziologik asoslarini, ya’ni miya tuzilishida sezgi markazlarining joylashuvini tushuntirishga harakat qildi. Miyani aks ettirish faoliyatining bosh apparati deb talqin qilib, Ibn Sino hissiy bilish shaklini miya bilan bog’ladi va uni idrok etish va sezish asosi
 deb e’tirof etdi.

Ibn Sino ta’limotiga ko’ra, in’ikos faqat aks ettiruvchi tizimga bog’liq emas. Sezish markazi miyaning old qismida, tasavvur qilish markazi – miyaning o’rta qismida, eslab qolish qobiliyati – miyaning orqa qismida joylashgan. «Kitob un-najot» asarida Ibn Sino har bir sezgining fiziologik asoslarini tadqiq etar ekan, hissiy bilish jarayonida asablar muhim rol o’ynashini qayd etadi. Uning fikricha, miya asablar vositasida sezgilar va harakatlarni insonning boshqa a’zolariga uzatadi. Asablar miya uchun o’tkazgichlar bo’lib xizmat qiladi
. Umumiy ma’lum tasavvurga ko’ra, asablar bosh miyada boshlanadi va ularning tarmoqlari terining yuza tomonida tugaydi
. Ko’rib turganimizdek, Ibn Sino hissiy bilishning fizik va fiziologik asoslarini ilmiy yo’l bilan tushuntirishga harakat qiladi. 

Ibn Sino O’rta Osiyoning boshqa mutafakkirlari kabi tasavvurni ichki sezgilar qatoriga kiritadi. Ibn Sinoning falsafiy merosini qiyosiy o’rganish tabiatni hamda tasavvurning gnoseologik funksiyasini tushunishda u asosan yagona yondashuvga tayanganini ko’rsatadi. Ibn Sino tasavvurning kuchi shundaki, umumiy sezgiga kiruvchi hamma narsa bizning sezgilarimizgacha yetib boradi, deb qayd etadi
. 

SHunday qilib, Ibn Sino fikriga ko’ra, tasavvurning gnoseologik funksiyasi shundan iboratki, u tashqi narsalarning obrazlarini gavdalantiradi, hissiy idrok etiluvchi narsalar yo’qolganidan keyin ham ularni xotirada saqlab qoladi. 

Ibn Sinoning fikricha, mohiyat uch tarzda namoyon bo’ladi. Birinchi – narsa sezgilarda ularni kuzatish jarayonida aks etadi. Bu yerda narsalarning sezgi organlarida bevosita aks etishi nazarda tutilmoqda. Ibn Sino in’ikos kontseptsiyasini bilish jarayoni sifatida qayd etar ekan, bilish darajalari to’g’risidagi masalani ko’taradi. Ma’lumki, bu mo’ljal yangi davr falsafasida ishlab chiqilgan va nemis klassik falsafasida o’zining tadrijiy yakunini to’gan. 

Ikkinchi – ob’ektiv borliqda amalda mavjud bo’lmagan narsaning mohiyati anglanadi
. Bu yerda formal ahamiyat kasb etuvchi va moddiy borliq bilan bog’lanmaydigan ideallashtirilgan ob’ektlar mohiyatini bilish nazarda tutiladi. Bu mohiyat inson aqlining ijodiy qobiliyatini namoyon etadi. 

Uchinchi – narsa obrazi muayyan sharoitlarda biluvchining jonida aniq aks etishi mumkin. Bu tamoyilda narsani sezgi bog’liq bo’lgan aloqalardan mavhumlashtirish imkonini beruvchi abstraktsiyaning kuchi qayd etiladi. Bunda narsaning obrazi uning substrati mavjud emasligiga qaramay aks etishi mumkin. 

SHundan kelib chiqib, Ibn Sino oqilona bilishda abstraktsiya muhim rol o’ynashini qayd etadi. «Bilish narsa obrazini mavhumlashtirishning ayrim o’zaro bog’langan bosqichlaridan iborat jarayon bo’lib, uning natijasida biluvchining ongida predmet ning mohiyati va xususiyatlarini ifodalovchi tushuncha vujudga keladi. Bunday mavhumlashtirish bosqichlari to’rtta». 
. 

Ibn Sino «umumiy sezgi»ni ichki sezgilar qatoriga kiritadi. Uning fikricha, umumiy tuyg’u – bu miyaning old qismida joylashgan kuch bo’lib, u besh sezgida aks etuvchi barcha shakllarni va ular uzatuvchi kuchni mustaqil qabul qiladi
. Binobarin, Ibn Sino fikriga ko’ra, sezgi organlari yordamida olingan tuyg’ular umumiy sezgi vositasida birlashtiriladi va narsaning hissiy obrazi yaratiladi. 

Obraz deganda alloma narsaning tashqi xususiyatlari va xossalari, materiyaning aktsidental tomonlari yig’indisini tushunadi. Masalan, inson va uning obrazi haqida so’z yuritar ekan, u shunday deb yozadi: «Uning obrazi bu uning uzunligi, kengligi, sifati, miqdori va uning holati, ya’ni inson bilan bog’liq barcha narsalardir»
. 

Ibn Sinoning yuqorida bayon etilgan g’oyalari ilmiy tafakkur shakllanishining keyingi davrlarida rivojlantirildi va yangi natijalar bilan boyitildi. 

SHunday qilib, bilish jarayoni pirovard maqsadi ob’ektlar mohiyatini bilishdan iborat bo’lgan murakkab jarayondir. O’rta asr Markaziy Osiyo mutafakkirlari asosan bilish bilinayotgan ob’ektning in’ikosidir, degan nuqtayi nazardan kelib chiqdilar. Bunda insonning sezgi organlari bevosita bog’lovchi bo’g’in hisoblanadi, ya’ni sezgilar yordamida bilinuvchi ob’ektiv dunyo bilish manbai sifatida amal qiladi. 

Ilk  o’rta  asrda  tasavvuf va islom ilohitshunoslik ta’limotlari. Ularning dunqarash mazmuni. Tasavvuf o`rta asrlar musulmon Sharqida keng tarqaladi. Bu ta'limot dastlab VIII asr o`rtalarida Iroqda yuzaga kelgan.  Tasavvuf ta'limoti asosida inson faoliyati va uning kamoloti yotadi. Turkiston va Movarounnahrning turli o`lkalarida tasavvufning turli tariqatlari paydo bo`ladi. Turkistonda XII asrda Yassaviya, XII asr oxirida Xorazmda Kubroviya, XIV asrda Buxoroda Naqshbandiya va boshqalar vujudga keladi. Movarounnahrda keng yoyilgan tasavvuf Yassaviya tariqati bo`lib, unga Ahmad Yassaviy asos soladi. Tariqatning asoslari Yassaviyning mashhur "Hikmat" asarida bayon etiladi. Ahmad Yassaviyning fikricha, shariatsiz tariqat, tariqatsiz ma'rifat, ma'rifatsiz haqiqat bo`la olmaydi. Ularning har biri ikkinchisini to`ldiradi va takomillashtiradi. Yassaviy tariqatining asosida kamolotga uzlat va tarkidunyochilik orqali yetishish g`oyasi olg`a suriladi. Unga faqat bu dunyo rohati va farog`atidan voz kechib, uzlatda toat va ibodat yo`lida zahmat chekib, mashaqqatli mehnat qila olgan kishigina yetib boradi. Xullas, Yassaviy tariqatida mashaqqatli mehnat va aziyat shariat yo`lida bo`lmog`i hamda tarkidunyochilik targ`ib etilsa-da, inson zoti sharif darajasida ulug`lanadi. Insonning har qanday mol-dunyodan va davlatdan ustun turishi ta'kidlanadi.
Tasavvuf ta'limotining buyuk siymolaridan yana biri Najmiddin Kubro (1145-1221) edi. U Xorazmda "Kubroviya" tariqatiga asos soladi. Yassaviy tariqatidan farqli o`laroq, Kubroviya  tariqati tarkidunyochilikni rad etadi. Kamolot yo`lida olib boriladigan mashaqqatli mehnat jarayonida bu dunyo noz-ne'matlaridan bahramand bo`lishning joizligi g`oyasi ilgari suriladi. Kubroviya tariqatida xalqqa va Vatanga bo`lgan muhabbat nihoyatda kuchli bo`lib, har qanday og`ir damlarda ham omma bilan birga bo`lish, Vatanni mudofaa qilish va uning mustaqilligi uchun kurashga da'vat etiladi.
Tasavvuf XIV asrda naqshbandiya tariqatida yanada rivoj to’adi. _ Unga Bahouddin Naqshband asos soladi. U 1318-yilda Buxoro yaqinida Qasri Hinduvon qishlog`ida matolarga naqsh bosuvchi hunarmand oilasida dunyoga keladi. Yoshligida o`qish va ta'lim olish bilan bir qatorda kimxob matoga gul bosishni ‘uxta o`rganib, ota kasbi naqqoshlikni egallagan.

Xoja Bahouddin "Hayotnoma" va "Dalil al-oshiqin" nomli asarlar , yozib, o`z tariqatini yaratadi. Naqshbandiya tariqati Movarounnahr, Xuroson va Xorazmda keng tarqaladi. Naqshbandiya tariqati insonlarni halol va pok bo`lishga, o`z mehnati bilan kun kechirishga, muhtojlarga xayr-ehson berishga, sofdil va kamtar bo`lishga chaqiradi. Uning "Dil ba yoru dast ba kor" ("ko`ngil Allohda bo`lsin-u, qo'1 ish bilan band bo`lsin") degan hikmati Naqshbandiya tariqatining hayotiy mohiyatini ifodalaydi. U tarkidunyochilikni rad etib, mehnatsevarlik, odillik va bilimdonlikni targ`ib etadi. Naqshbandiya ta'limoti taraqqiyotiga keyingi asrlarda Alisher Navoiy, Abdurahmon Jomiy, Xo`ja Ahror kabi buyuk allomalar katta hissa qo`shadilar.
Mustaqillik sharofati bilan Ahmad Yassaviy, Bahouddin Naqshband, Najmiddin Kubro singari bobokalonlarimizning aziz nomlari tiklandi, qadamjolari obod etildi. Asarlari chop etilib, ularning bebaho ma'naviy meroslaridan hozirgi avlodlar bahramand bo`lmoqdalar.
Mafkura — ma'lum maqsadni ro`yobga chiqarish uchun xizmat qiluvchi g'oyalar yig'indisi. 

 Tasavvuf (sufiylik) - musulmonlarni halollikka, poklikka, tenglikka, inson qadr-qimmatini yerga urmaslikka chorlovchi, har kimni o`zining halol mehnati bilan yashashga, boshqalarnlng kuchidan foydalanmaslikka davat etuvchi ta'limot.

 Tariqat — tasavvuf qoidalarlga amal qllib yashash, ya'ni, komil inson darajasiga erishishni ko`rsatuvchi to'g'ri yo'l.
Temuriylar  sulolasi  davri.  Abdurahmon  Jomiy  va  Alisher  Navoiy

ijodida gumanizm g’oyalari. Amir  Temur  ibn  Tarag`ay  Bahodir  (1336-1405)  Kesh  (Shahrisabz)  shahri  yaqinidagi  Xo`ja ilg`or qishlog`ida dunyoga keldi. Uning eng asosiy tarixiy xizmatlari shundan iboratki, u mug`ullarning

bosqinchilik va vayronkorliklariga qarshi kurashib,O’rta Osiyoni ulardan xalos etdi. Mayda feodal va mulkdorlarning o`zaro nizolariga barham berib, kuchli markazlashgan davlat bar’o qildi. Mamlakatda tartib-intizom  va  qonun  ustuvorligini  ta`minladi.  Uning  davrida  «Kuch  -  adolatda»  tamoyili  amalga 

oshdi, iqtisod va madaniyat yuksaldi, o`zga mamlakatlar bilan mustahkam aloqalar o`rnatildi. 

Amir  Temur  mohir  sarkarda  sifatida  nom  qozondi.  U  o`z  hayotini  Movarounnahr  xalqining farovonligi, yurt obodonchiligi uchun sarfladi, uning davrida hashamatli binolar, qurilish inshootlari, go`zal bog`lar buned qilindi, maktab va madrasalar, masjidlar qurildi, mamlakatimiz Sharqning go`zal hududiga aylandi. 

Temurning  yana  bir  ulkan  hizmati  shuki,  u  madaniyat va  ilm-fan  homiysi  sifatida  mashhur bo`ldi,  o`z  saroyiga  olimu  fuzalo  va  din  arboblarini  to`pladi.  Xoja  Afzal,  Jalol  Xokiy,  Mavlono Xorazmiy, Mavlono Munshiy va boshqalar uning  saroyida  ilm-fan  va  badiy  ijod  bilan  mashg`ul bo`ldilar.  Bobur  Mirzoning  xabar  berishicha,  o`sha  davrda  Samarqand  eng  go`zal  shahar  edi.  Ispan sayyohi R.G.Klavixo Samarqandning go`zalligiga qoyilqolgan edi. Temur hukmronligi davrida ichki va tashqi  savdo  kuchaydi.  Ayniqsa,  Hindiston,  Xitoy,  Rusiya,  arab  mamlakatlari  bilan  aloqalarning kuchayishi  Temur  saltanati  iqtisodiy  qudratini  oshirdi.  Temur  va  temuriylar  davrida  islom  dini  va tasavvufga katta e`tibor berildi. 

Usha  zamonning  eng  mashxur  tarixchilari  Mirxond  (1433-1498)  va  Xondamir  (1475-1535) edilar. Mirxond Hirotda tavvalud topib, shu yerda ijod qilgan. Uning asosiy tarixiy asari 7 jildan iborat bo`lib, «Nabiralar, podshohlar va xalifalar tarjimai hollari haqida poklik bog`lari» deb ataladi. U olti jildini yozib vafot etadi, yettinchisini nabirasi Xondamir yozib tugatadi. 

Xondamir ham Hirotda tug`ilib, eshligidan tarixnavislikka havas qo`yadi. U Agrada vafot etadi. Uning  muhim  risolalari  «Makorim  ul-axloq»,  «Habib  us-siyar»,  «Vazirlar  uchun  qo`llanma»  va boshqalardir.  Mantiq  ilmining  yirik  vakillaridan  biri  Sa`diddin  Taftazoniydir   (1322-1392)  u  Niso viloyatiga qarashli Taftazon qishlog`ida dunyoga keladi. yoshligidan ilohiyot fanlari, arab tili, nutq san`ati va  mantiq  bilan  shug`ullanadi.  Taftazoniy  madrasalarda  mudarrislik  qildi.  Turkiston,  Hirot,  Jom, G’ijduvon madrasalarida talabalarga dars berdi. Taftazoniy shuhrati, ilmiy ishlari Yaqin va  O’rta Sharq mamlakatlariga keng tarqaldi. Temurning taklifi bilan alloma Samarqandga kelib, shu yerda umrining oxirigacha yashadi. 

Taftazoniy  40  dan  ortiq  risolalarning  muallifidir.  Muhimlari:   «Tahzib  al-mantiq  val-kalom» («Mantiq  va  kalomga  sayqal  berish»)  «Muxtasar  al-maoniy»  (Ritorikaga  oid  «Qisqacha  ma`nolar»), «Al-irshod  al-hodiy»,  (Arab  tili  grammatikasiga  oid «Yo`l  boshlovchi  rahbar»),   «Al-maqosid  attolibin» («Falsafa va kalomga oid  «Tolibi ilmlarning maqsadlari») va boshqalar. Taftazoniy  o`tmish olimlarining juda ko`p asarlariga sharhlar ham bitgan. 

O’sha  davrning  yana  bir  atoqli  allomasi  Mir  Sayyid  Sharif  Jurjoniy  Astrobod  shahri  yaqinida tug`ilgan.  Jurjoniy  Istambul,  Qohira,  Hirot,  Sheroz shaharlarida  bo`lib,  ulardagi  olimlardan  ilm sirlarini  o`rganadi.  Samarqand  madrasalarida  mantiq,  falsafa,  falakiyot,  fiqh  va  adabiyot, munozara ilmi va boshqalardan dars beradi.

Jurjoniy  50dan  ortiq  risolalarning  muallifi  bo`lib, ularning  aksariyati  mantiq,  fiqh  falsafa  va tabiatshunoslikning muhim muammolariga bag`ishlangan. Olimning «Atta`rifot» («Ta`riflar»), «Odob ul-munozara»  («Munozara  olib  borishining  qoidalari  haqida  risola»),  «Sug`ro»  («Kichik  dalil  bo`la oladigan hukm»), «Kubro» (Katta dalil bo`la oladigan hukm), «Avsat dar mantiq», («Mantiqda o`rta xulosa»), «Risolayi vujudiya» («Borliq haqida risola») va boshqa asarlari mavjud. Bulardan tashqari, Jurjoniy  salaflarining,  xususan,  Ibn  Sino,  Chag`miniy  va  Nasriddin  Tusiylarning  asarlariga  sharhlar yozganligi ma`lum. 

Mir  Sayyid  Sharif  Jurjoniy  mantiq  ilmi  sohasida  ham o`z  fikrlarini  bayon  qilgan.  O’zining qarashlarida  mantiq  ilmini  falsafadan  ajratmay,  ayni  bir  vaqtda  uning  huquq  va  til  bilan  ham chambarchas bog`liq ekanligini isbotlab beradi.  Shuning uchun ham, XIV-XV asrdan boshlab islom madrasalarida mantiq ilmini o`qitish huquq va tilshunoslik fanlari bilan bog`liq holda olib borildi. 

Jahon  ilm-fani  taraqqiyotiga  katta  ulush  qo`shgan  buyuk  falakiyotchi  olim  va  davlat  arbobi Muhammad Tarag`ay Ulug`bek(1394-1449) matematika va falakiyot sohasida barkamol ijod qilgan. Uning otasi Amir Temurning o`g`li Shohruh Mirzo edi. Ulug`bek yoshligidan ilm bilan qiziqdi, unga  taniqli olimlar Qozizoda Rumiy va G`iyosiddin Jamshid ustozlik qildilar. U garchi davlat arbobi bo`lsa ham,  madaniyat  va  ilm-fan  ravnaqiga  ko`p  kuchini  sarfladi,  matematika,  astronomiya,  geometriya, tarix, kimyo va boshqa sohalarda ilmiy tadqiqotlar olib bordi. Olimning dunyoqarashida Aflotun, Arastu, Ptolemey, Muhammad Xorazmiy, al-Farg`oniy, Forobiy, Ibn Sino, Beruniy va boshqalarning asarlari muhim o`rin egalladi. 

Ulug`bekning  ulkan  ishlaridan  biri  uning  Samarqandda,  Ko`hak  tepaligida,  Obi  Rahmat arig`ining bo`yida, rasadxona barpo etganligidir. Olimning  eng  muhim  asari  «Ziji  jadidi  Ko`ragoniy»  deb  ataladi.  Undan  tashqari, 

Ulug`bek matematikaga oid «Bir daraja sinusni aniqlash haqida risola», astronomiyaga bag`ishlangan «Risolayi  Ulug`bek»  va  tarixga  oid  «To’rt  ulus  tarixi»  kitoblarini  ezdi.  Ulug`bek  mantiq  ilmi, fiqhshunoslik, musiqa va adabiyot nazariyasini yaxshi bilar edi. Olimning «Ziji» ikki qism, muqaddima va 1018 yulduzning o`rni va holati aniqlab berilgan jadvallardan iborat. 

Ana  shunday  olimlardan  biri  G`iyosiddin Jamshid  al-Koshoniy   (1430  yilda  vafot  etgan) bo`lib, u yirik riyoziyotchi va falakiyotchidir. Uning asarlari «Miftoq ul-hisob» («Hisob kalidi»), «Risola al-muhitiya»  («Doira  haqida  risola»)  va  boshqalardir.  XVI  asrdan  boshlab  evropa  mamlakatlarida uning kashfiyotidan foydalana boshladilar. 

Tarihda  Ali  Qushchi  nomi  bilan  mashhur  bo`lgan  Alouiddin  Ali  ibn  Muhammad  Qushchi (1403-1474) Ulug`bekning shogirdidir. U ilmiy ishlarini falakiet va riyoziyot sohasida olib bordi. Uning asarlari:  «Arifmetika  ilmi  haqida  risola»,  «Mantiq  risolasi»,  «Astronomiyaga  oid  risola»  va boshqalardir. 

Ali  Qushchi  «Astronomiyaga  oid  risola»sida  Oy  va  Quyosh  tug`ilishi  qonuniyatlarini  ilmiy asoslab  berdi.  Olim  tabiat  sirlari  va  uning  qonuniyatlarini  o`rgandi,  jismlar  harakati  va  ularning oddiydan murakkabga o`tishi to`g`risida o`z fikriniilgari surdi. 

Umuman shuni ta`kimlash lozimki, Ulug`bek va u asossolgan astronomiya maktabi koinotdagi hodisalarni  o`rganishda  muhim  rol  o`ynaydi,  o`sha  vaqtgacha  fanga  ma`lum  bo`lmagan  hodisalarni idroq  qilib,  inson  aql-zakovatining  bilish  imkoniyatlarini  kengaytirdi,  keyingi  davrlarda  yashagan olimlarga samarali ta`sir ko`rsatdi. 

O’rta  asr  mumtoz  adabiyotining  vakili,  ulug`  shoir  va mutafakkir  Abdurahmon  Jomiy (1414-1492) dir. Jomiyni Navoiy ustoz deb hisoblar edi. Uning qalamiga mansub asarlar «Nafaqot ul-uns», «Hujjat ul-asror», «Musiqa haqida risola», «Naqshi fusus», «Vohid atamasi haqida risola», «Haj qilish yo`llari haqida risola», «Bahoriston» va boshqalardir. 

Jomiyning  eng  yirik  asari  «Haft  avrang»  bo`lib,  unga  «Tuhfat  ul-ahror»,  «Suhbat  ul-abror», «Yusuf  va  Zulayho»,  «Suhbat  ul-asror», «Layli  va  Majnun»,  «Salamon  va  Absol»,  «Xiradnomayi Iskandariy» dostonlari kiradi. 

Barcha  musulmon  mutafakkirlari  kabi  Jomiy  ham  xudo  abadiy,  mutlaq  va  dunyodagi  hamma narsalarning  sababchisidir,  xudo  mavjud  bo`lganda,  borliq  yo`q  edi,  dunyo  o`zining  boshlang`ichini Ollohdan olgan, demak, xudo hamma narsaning yaratuvchisidir, deb hisoblaydi. 

Jahon  madaniyati  ravnaqiga  ulkan  hissa  qo`shgan  siymolardan  biri,  ulug`  o`zbek  shoiri  va mutafakkiri Nizomiddin Mir Alisher Navoiy (1441-1501). U Temuriylar xonadoniga taaduqli bo`lib, otasi G`iyosiddin kichkina Shahrisabzdan Qobulga borib qolgan barlos beklaridan edi. Navoiy Hirotda 

Husain  Boyqaro  saroyida  turli  lavozimlarda  ishladi, dastlab muhrdor, so’ng  vazir  etib  tayinlandi.  Shoir mamlakat obodonchiligi ravnaqi va osoyishtaligi yo`lida ko`p ishlar qildi. Maktab, madrasa, masjid va xonaqolar,  ko`prik,  rabotlar,  shifoxonalar  qurdirdi,  muhtoj  va  kambag`allarga  yordam  berdi,  olimu shoirlarga homiylik qildi. 

Naviy ijodi boy bo`lib, asarlari turli mavzularga bag`ishlangan. «Xamsa» ya`ni  «Hayrat-ul abror»,  «Farhod  va  Shirin»,  «Layli  va  Majnun»,  «Sab`ai  sayyor»,  «Saddi  Iskandariy»  dostonlari hamda   «Lison  ut-tair»,  «Majolis-un  nafois»,  «Mahbub-ul  qulub»,   «Holati  pahlavon  Muhammad», «Mezon ul-avzon», «Muhokamat ul-lug`atayn» va boshqalar. Bulardan tashqari, Navoiy «Hazoyyinul 

maoniy»  («Ma`nolara  xazinasi»)  nomli  she`riy  to`plam  yaratgan  bo`lib, g`azal, ruboiy, qit`a va fardlardan tashkil topgan.

Shoir  ijtimoiy-falsafiy  qarashlarining  muhim  xususiyati  shundan  iboratki,  unda  falsafiy  fikrlar majoziy  tarzda,  badiiy  o’xshatish  va  ramziy  iboralar o’rdamida,  zohiriy  va  botiniy  ma`nolarda  bayon qilinadi. 

Navoiyning  ijodiy  merosida  insonparvarlik  va  komil  inson  g`oyasi  muhim  o`rinni  egallaydi  - shoirning   «Xamsa»siga  kirgan  «Farhod  va  Shirin»,  «Layli  va  Majnun»,  «Saddi  Iskandariy»  kabi dostonlarining asosiy qahramonlari Iskandar, Farhod, Shirin, Layli, Majnun va boshqalar komil inson sifatida  talqin  qilinadi.  Ular  mehnatsevar,  o`z  kasbini  ustasi,  doimo  o`zgalarga  yordam  beruvchi, shijoatkor va jasur, aqlli va bilimdon, saxovatli,  to`g`ri so`z, sofdil, kamtar, o`zida xulq-odob, adolat, sabr-toqat, nafsni tiyish, olijanoblik kabi fazilatlarni mujassamlashtirgan shaxslardir. 

Navoiy  xalq  orasida  inson’arvarlik  g`oyalarini  tarqatdi,  turli  millat  va  elatlar  o`rtasidagi do`stlikni ulug`ladi. Forobiy, Ibn Sino, Beruniy va boshqalar singari, mukammal jamiyat haqida fikr yuritdi.  Xalqni  farovonlikka,  baxt-saodatga  eltuvchi,  hamma  teng,  zulm-istibdoddan  holi  bo`lgan davlat  tuzumini  orzu  qildi.  U  ilm-fan  egallashni  afzal  bildi,  mol-mulkka,  boylikka  hirs  qo`yishni, tamagirlikni qoraladi. Navoiyning yaxshilik, ezgulik, muhabbat, do`stlik, adolat, tinchlik, osoyishtalik va boshqa go`zal fazilatlar, ma`naviy-axloqiy qadriyatlar to`g`risidagi qimmatli fikrlari, nasihatomuz so`zlari  respublikamiz  mustaqillikka  erishgandan  so`ng  ham  barkamol  insonni  tarbiyalashga  xizmat qilmoqda. 

Temur avlodidan bo`lgan  Zahriddin Muxammad Bobur(1483-1530) o`sha davrning eng ma`rifatli podsholaridan biri edi. Andijonda  Umarshayx Mirzo xonadonida tug`ilgan Bobur keyinchalik Hindistonda ulkan saltanatga asos soldi. Bobur davrida hind dieri gullab yashnadi, undagi madaniyat yuksak darajaga ko`tarildi.  Hindistonning XX asrdagi eng atoqli kishilari Mahatma Gandi va Javaharlal Neru Jahon, Avrangzeb va Akbar kabi temuriyzodalarga juda katta baho berganlar.

SHarq  istilosi  bilan  bog’liq  uyg’onish harakatlari:  osiyotsentrizm,  panturkizm,  panislomizm,  ma’rifatparvarlik  va jadidchilik ta’limotlari. CHunki aynan ХХ asr bоshlarida shakllangan jadidchilar harakati “jamiyatni ma’rifat оrqali yangilash” g’оyasini ilgari surganlar, Bеhbudiy, A.Avlоniy, A.Fitrat kabilar bir guruh yoshlarni chеt elga o’qishga yubоrib, yangi avlоd ziyolilarini tarbiyalashga o’zlarining munоsib hissasini qo’shganlar.

SHu bоis, 1917 yilda bоlshеviklar partiyasi g’alaba qоzоnib, dunyo хaritasini katta Sоvеt ittifоqi degan mamlakat egallab, unda partiyaviylik mafkurasi hukmrоnlik qilsada, O’zbеkistоnda falsafiy fikr rivоji to’хtab qоlgan emas. 

Falsafaning fidоyilari yangi qarоr tоpgan siyosiy tizimda yashab, ishlab va juda ko’p sinоvlardan o’tishlari lоzim bo’ldi. Ayrim ziyolilar chеt elga qоchib kеtdilar, ko’pchilikda esa marksizm g’оyasining haqiqiy insоnparvarligiga qat’iy ishоnch shakllandi va shu bоis shu yo’nalishda faоliyat оlib bоrdilar. Birоq muayyan darajada sоvеt mafkurasi ta’siri bo’lsada, o’tgan asrda o’zbеk falsafasi to’rt yo’nalishda Mirzо Ulug’bеk nоmidagi O’zbеkistоn Milliy univеrsitеti falsafa fakultеti, O’zbеkistоn Fanlar Akadеmiyasining falsafa va huquq instituti, vilоyatlar оliy o’quv yurtlari falsafa bo’limlari, O’zbеkistоn falsafa jamiyati va O’zbеkistоn faylasuflari milliy jamiyati faоliyatida namоyon bo’ldi va оlimlar o’z falsafiy qarashlarida davrning ruhini ifоda eta оldilar. Darhaqiqat, I.A.Karimоv aytganlaridеk, “Оdam qancha chuqur bilimga ega bo’lsa, dunyoni yaхshi bilsa, yon atrоfda bo’layotgan vоqеalarni to’g’ri anglay оlsa, shundan kеyingina unda g’urur-iftiхоr bo’ladi. SHundagina, juda murakkab, tahlikali davlarda ham ko’pchilik unga murоjaat qilib, maslahatlashadi. Maslahat kimdan so’raladi – avvalоmbоr, salоhiyatli оdamdan, katta falsafiy bilim va intеllеktual bilimga ega bo’lgan kishidan.”
. SHunday ekan, O’zbеkistоndagi ijtimоiy siyosiy jarayonlarni tushunishda va ularning mоhiyatini tushuntirishda yurtimiz faylasuf-оlimlarining хizmati ham katta.

XX-XXI asr o’zbek falsafasi. XX asr o’zbek falsafasi. XX asr o’zbek falsafasi kam o’rganilgan ziddiyatli davrni qamrab oladi. CHunki hozirgi davr tanqidchilarida sovet davrida falsafa bo’lmagan, u davrda intellektual hayot o’lgan va uzoq muddatga qotib qolgan, faqat ayrim hollarda ba’zi mardlargina o’zlarining g’oya va qarashlarini ayta olganlar degan fikr shakllangan. Biroq bu noto’g’ri fikr. CHunki aynan XX asr boshlarida shakllangan jadidchilar harakati “jamiyatni ma’rifat orqali yangilash” g’oyasini ilgari surganlar, Behbudiy, A.Avloniy, A.Fitrat kabilar bir guruh yoshlarni chet elga o’qishga yuborib, yangi avlod ziyolilarini tarbiyalashga o’zlarining munosib hissasini qo’shganlar.

SHu bois, 1917 yilda bolsheviklar partiyasi g’alaba qozonib, dunyo xaritasini katta Sovet ittifoqi degan mamlakat egallab, unda partiyaviylik mafkurasi hukmronlik qilsada, O’zbekistonda falsafiy fikr rivoji to’xtab qolgan emas. 

Falsafaning fidoyilari yangi qaror to’gan siyosiy tizimda yashab, ishlab va juda ko’p sinovlardan o’tishlari lozim bo’ldi. Ayrim ziyolilar chet elga qochib ketdilar, ko’pchilikda esa marksizm g’oyasining haqiqiy inson’arvarligiga qat’iy ishonch shakllandi va shu bois shu yo’nalishda faoliyat olib bordilar. Biroq muayyan darajada sovet mafkurasi ta’siri bo’lsada, o’tgan asrda o’zbek falsafasi to’rt yo’nalishda Mirzo Ulug’bek nomidagi O’zbekiston Milliy universiteti falsafa fakulteti, O’zbekiston Fanlar Akademiyasining falsafa va huquq instituti, viloyatlar oliy o’quv yurtlari falsafa bo’limlari, O’zbekiston falsafa jamiyati va O’zbekiston faylasuflari milliy jamiyati faoliyatida namoyon bo’ldi va olimlar o’z falsafiy qarashlarida davrning ruhini ifoda eta oldilar. Darhaqiqat, I.A.Karimov aytganlaridek, “Odam qancha chuqur bilimga ega bo’lsa, dunyoni yaxshi bilsa, yon atrofda bo’layotgan voqealarni to’g’ri anglay olsa, shundan keyingina unda g’urur-iftixor bo’ladi. SHundagina, juda murakkab, tahlikali davlarda ham ko’pchilik unga murojaat qilib, maslahatlashadi. Maslahat kimdan so’raladi – avvalombor, salohiyatli odamdan, katta falsafiy bilim va intellektual bilimga ega bo’lgan kishidan.”
. SHunday ekan, O’zbekistondagi ijtimoiy siyosiy jarayonlarni tushunishda va ularning mohiyatini tushuntirishda yurtimiz faylasuf-olimlarining xizmati ham katta.

Mirzo Ulug’bek nomidagi O’zbekiston Milliy universiteti falsafa fakulteti. 1922 yilda O’rta Osiyo davlat universiteti (hozirgi O’zMU) ijtimoiy gumanitar fanlar fakultetida falsafa fanidan o’quv mashg’ulotlarining olib borilishi, bu boradagi dastlabki qadam bo’ldi.

1935 yilda birinchi «Dialektika va tarixiy materializm» kafedrasi tashkil qilindi. 1944 yilda Dialektika va tarixiy materializm kafedrasi tarkibidan «Falsafa» kafedrasi ajralib chiqqan. Aynan “Falsafa” kafedrasi negizida 1962 yilda “Ilmiy kommunizm”, 1967 yilda “Tabiiy va gumanitar fakultetlar falsafa” kafedralari tashkil qilingan. Kafedralar tarkibi milliy kadrlar bilan boyib borgan.

1960 yillarda “Falsafa” kafedrasida 45 ta professor-o’qituvchi faoliyat olib borgan. Bu davrda falsafa mutaxassisligi bo’yicha universitetning o’zida milliy kadrlar tayyorlash imkoniyati paydobo’lgan. ‘rofessor A.Ayupov, H.Umarov sa’y harakatlari bilan oliy ta’lim vazirligida bu masalaga ijobiy yondoshilib, universitetning tarix fakultetida 1963-1964 o’quv yilidan boshlab falsafa bo’limi tashkil qilingan va unga H.Umarov rahbar etib tayinlangan. O’quv rejasi asosida Respublikaning yirik olimlari jalb qilinib, falsafa bo’yicha mutaxassis kadrlar tayyorlash jarayoni boshlangan.

SHu yillarda ilmiy ishlar rivoj to’ib yuqori malakali kadrlar etishib chiqa boshlagan. 1962-1967 yillarda 18 ta falsafa fanlari nomzodi tayyorlangan. 1962-1992 yillar davomida gumanitar fakultetlar “Falsafa” kafedrasini boshqargan professor A.T.Ayupov boshchiligida dotsentlar G’.SHoyusupova, A.I.Abdusamedov, K.S.Sadikov, K.I.Ivanova, I.Rahimov, V.S.Nikitchenko va boshqalar dastlab falsafa bo’limi, keyin falsafa fakultetining milliy kadrlarni tayyorlash faoliyatida katta rol o’ynadilar. O’sha yillarda falsafa bo’limi professor-o’qituvchilari nafaqat o’quv jarayoni, balki ilmiy bilish sohasida faol ishtirok qilganlar. 1974 yilda K.I.Ivanovaning “Ilmiy bilishda sababiylik tamoyili” nomli monografiyasi, professor L.E.Garber, A.T.Ayu’ov, U.Xaydarov, B.To’ychiev, V.G.CHernaxlarning “Ilmiy bilish mantig’i va metodlari”(1986) mavzusidagi turkum asarlari nashr qilingan.

O’zbekiston Fanlar Akademiyasining akademigi E.YU.YUsupov, professorlar M.V.Vohidov, I.R.Rahimovlar 1980-2005 yillarda O’zbekistonning ijtimoiy-siyosiy, iqtisodiy-madaniy taraqqiyotining falsafiy muammolari bo’yicha ilmiy tadqiqot ishlari olib borish bilan birga, darslik va o’quv qo’llanmalari yozganlar, yosh kadrlarni tayyorlashga o’zlarining munosib hissasini qo’shganlar. SHu yillar davomida J.Babayevning “Falsafa asoslari” o’quv qo’llanmasi, E.YUsupovning tahririda “Falsafa” (1985) darsligi, I Raximovning “Mantiq fanidan seminar mashg’ulotlari” (1984) o’quv qo’llanmalari nashr qilingan. 

Falsafa bo’limida o’qitiladigan fanlarning differentsiallashuvi natijasida “Mantiq”, “Falsafa tarixi” va “Dinshunoslik” kafedralari tashkil qilingan. O’sha yillarda falsafa bo’limi professor-o’qituvchilari nafaqat o’quv jarayoni, balki ilmiy ishlar sohasida ham faol ishtirok qilganlar.

Mustahkam poydevor yaratilgach, 1979 yilda tarix fakulteti tarkibidan “Falsafa, iqtisod va psixologiya” bo’limlari ajratilib, uchta mutaxassislikni birlashtiruvchi yangi “Falsafa-iqtisod” fakulteti tashkil qilingan va falsafa fanlari nomzodi, ‘rofessor G.SH.SHoyusu’ova (1979-1985) dekan lavozimiga tayinlandi. 

Bu esa falsafa fanining yanada chuqur va keng o’rganilishi yo’lidagi dadil qadam bo’ldi. yangi kafedralar tashkil qilinib, falsafani o’qitishga differentsial yondoshuv shakllandi. SHu yillarda fakultetda professorlar: - M.Xayrullaev, M.Baratov, L.E. Garber, V.N. Moroz, M. Nurmatov f.f.n dotsent M.Q. Aripov, f.f.n. dotsent M.Daliev, dotsent E.N. Abramyan, Z.Mo’minova, dotsent T.M.Ramazanov, I.R.Ramazanov, R.Nosirov, SH.B.Qahharova, M. Usmonov, I.L. Turchaninov, fakultetning bitiruvchi yoshlari M. SHaripov, B.To’ychiev, E.Mo’minov, A.O’tamurodov, I.Ergashev, o’rindoshlik asosida professorlar M.N. Abdullaeva, H.Aliqulov va boshqalar ilmiy pedagogik faoliyat olib borganlar.

1990 yilda universitet yangi Nizomi qabul qilinib, uning keyingi taraqqiyot yo’llari, vazifalari, huquqlari, xalq hayotidagi mavqei yangi dunyoqarash nuqtayi nazaridan belgilab olindi. SHu bois 1991 yilda fakultet tarkibidan “Iqtisod” bo’limi ajraldi hamda Falsafa, sotsiologiya va psixologiya” bo’limlari va 9 kafedradan iborat “Falsafa” fakulteti yoshlar ongiga mustaqillik mafkurasining mazmun va mohiyatini singdirish, yangi dunyoqarashni shakllantirish yo’lida fidokorona mehnat qildilar.

1989-2007 yillarda “Falsafa tarixi va mantiq” kafedrasining mudiri lavozimida ishlagan professor S.A.Yo’ldoshev kafedra a’zolari bilan hamkorlikda SHarq va G’arb xalqlari tarixi, Markaziy Osiyo xalqlari falsafasi va ijtimoiy axloqiy qarashlarini o’rganish bilan bir qatorda, mantiq fanining keng qamrovli o’rganilishiga ham alohida e’tibor qaratib kelgan. Magistraturada ushbu yo’nalish bo’yicha mutaxassislik ochishga boshchilik qilgan. Pokiston va Eron falsafasini O’zbekistonda chuqur o’rganilishiga munosib hissa qo’shgan.

 O’zbekiston Respublikasi prezidenti I.A.Karimovning 2000 yil 28 yanvardagi farmoniga ko’ra, Toshkent Davlat universitetiga “Milliy” maqomi berilishi, fakultet professor o’qituvchilariga mas’uliyat yuklashi bilan bir qatorda yangi faoliyatga chorladi. Ular falsafiy bilimlarni, yangilangan tafakkur nuqtayi nazaridan yoritish bo’yicha faol ish olib bordilar. 

2002 yilda yangi “Falsafa va fan metodologiyasi” kafedrasining tashkil qilinishi falsafadagi ijtimoiy muammolar bilan bir qatorda, fundamental masalalarning o’rganilishiga keng imkoniyatlar yaratdi. “Falsafaning metodologik muammolari” ilmiy maktabiga asos solindi. Bugungi kunda ushbu maktab tadqiqotchilari tomonidan “gerontologiya” - qariyalik muammosi, “tanatalogiya” - o’lim va barhayotlik muammosi, “fenomenologiya” insonning individual ijtimoiy ongiga ta’sir qiluvchi omillar muammosi, ”germenevtika” - tushunish va tushuntirish muammosi, “epistemologiya”, “fan falsafasi”, “Ijtimoiy vaqt”, “Sinergetika”, “Dialog tushunish vositasi” kabi muammolarning falsafiy tahliliga qiziqishning kundan kunga ortib borishi yangi avlod faylasuflarining yuqori intellektual salohiyatga egaligi va ayni paytda ularni ilmga yo’naltiruvchi munosib ustozlar borligidan dalolat beradi.

O’tgan yillar davomida fakultet bitiruvchilari nafaqat pedagogik faoliyati, balki ilmiy salohiyati bilan falsafiy fanlar bo’yicha yangi o’quv adabiyotlarini yaratish jarayonida ham faol ishtirok qildilar. I.Saifnazarov muallifligida “Kurs lektsiy po filosofii” (2001), “Ilmiy ijod metodologiyasi” (2004), “Fanlarning falsafiy masalalari” (2007 I.Rahimov A.O’tamurodov hamkorligida “Fanlarning falsafiy masalalari” (2005), D.Fayzixo’jaeva va M.SHarpovlar hammuallifligida “Mantiq” (2004) o’quv qo’llanmalari, S.Mamashokirov tahriri ostida Falsafa (2005 lotin tilida), “Milliy istiqlol g’oyasi: asosiy tushuncha va tamoyillar” (2004), “O’zbekistonda yangi jamiyat qurilishining g’oyaviy-mafkuraviy masalalari” (2005), “Erkin va farovon hayot qurilishining g’oyaviy mafkuraviy masalalari” (2007) o’quv qo’llanmalari, Q.Nazarov tahriri ostida “Falsafa qomusiy lug’at” (2004), “G’arb falsafasi” (2004), “Jahon falsafasi tarixidan lavhalar” (2005), “Milliy g’oya asosiy tushuncha va tamoyillar” o’quv qo’llanmasi (2001), “Milliy g’oya asosiy tushuncha va tamoyillari lug’ati” (2005), “Milliy g’oya va rahbar mas’uliyati” (2008) kitoblari, yakka muallifligida “Bilish falsafasi” (2005), “Qadriyatlar falsafasi” (2004) o’quv qo’llanmalari, N.A.SHermuxamedova muallifligida “Filosofiya i metodologiya nauki” (2003) o’quv qo’llanmasi, “Falsafa va fan metodologiyasi” (2005), “Gnoseologiya” (2007), Gnoseologiya – bilish nazariyasi (2009) darsliklari, A.Ochildievning “Milliy g’oya va millatlararo munosabatlar” (2004), Ye.Emirovaning “Metodika prepodavaniya filosofii” (2004), shuningdek A.Streltsova bilan hamkorlikdagi “Vvedenie v spetsialnost» (2009) o’quv qo’llanmasi kabi qator yangi adabiyotlarining nashr qilinishi fakultetning katta ilmiy salohiyatga egaligidan dalolat beradi.

O’zMUning 90 yillik tarixida Falsafa bo’limining 45 yillik, falsafa fakultetining deyarli 30 yillik faoliyati o’z o’rniga ega. Zero, bugungi kunda yangilangan tafakkur egalari o’zbek falsafasining nomini dunyoga tanitmoqdalar. Azaliy falsafiy muammolarga yangicha yondoshmoqdalar. “Ustoz va shogird” maktabining yangi avlodi shakllanmoqda, yangi ilmiy maktablarga asos solinmoqda. Fakultetning 1500 mingdan ortiq bitiruvchilaridan shu yillar davomida 40 ta fan doktorlari va 200 dan ortiq fan nomzodlari etishib chiqdi.

3-mavzu: Falsafiy tafakkur taraqqiyoti bosqichlari: G'arb falsafasi

Reja:

1. Qadimgi Yunon-Rim falsafiy maktabi.
2. Ilk o'rta asr G'arb falsafasi rivojlanishining umumiy belgilari. 
3. Yangi davr G'arb falsafasidagi asosiy muammolar. 

4. XX-XXI asr G'arb falsafasining oqimlari. 
G’arb falsafasi  miloddan avvalgi VII-VI asrlar chegarasida shahar-davlatlar («Polislar»)da avval Kichik Osiyoning G’arbiy qirg’og’ida (Ioniyada), so’ngra – Sitsiliya orolining yunonlar yashaydigan shaharlarida va nihoyat, Yunonistonda – Afinada (miloddan avvalgi V asr) vujudga kelgan va qadimgi dunyo madaniyati ravnaq to’ishi uchun shart-sharoitlar yaratgan sinfiy, quldorlik jamiyatining vujudga kelishi va rivojlanishi bilan bog’liq bo’lgan..
Antik falsafada Demokrit, Geraklit, Aflotun va Arastu ta’limotlari.      Qadimgi Yunonistonda faylasuflarni bemalol suhbat qurish va istalgan savolga javob olish imkoni bo`lgan donishmandlar, hayot murabbiylari sifatida bilishgan. Yunon mutafakkirlari Olam tuzilishi va inson hayoti ma'nosini tushuntirishga harakat qilib ko`rishgan. Ular o`simliklar, hayvonlar, inson tanasi, Quyosh va yulduzlarni o`rganishgan.
Mashhur yunon faylasufi Geraklit Yyer yuzidagi hamma narsa olovdan kelib chiqqan deya uqtirar edi. Geraklit fikriga ko’ra, tabiat (olov) uzluksiz o’zgarish jarayonini boshdan kechiradi. U rivojlanish va o’zgarishlar manbaini ko’radi: «Hamma narsa kurash orqali va zaruriyat tufayli yuz beradi. Har qanday hodisa o’zining qarama-qarshiligiga o’tadi: sovuq narsa issiq narsaga aylanadi, issiq narsa sovuq narsaga aylanadi, ho’l narsa quruq narsaga aylanadi, quruq narsa ho’l narsaga aylanadi». Quyosh har lahzada yangilangani kabi, barcha hodisalar ham o’zgaradi. «Ayni bir daryoga ikki marta tushish mumkin emas: ikkinchi marta suvga tushayotgan odamga yangi suvlar oqadi». Geraklit sifat jihatidan bir-biriga zid bo’lgan hodisalar va jarayonlarni ko’radi: hayot va o’lim, uyg’oqlik va uyqu, yoshlik va qarilik va sh.k. «Eng toza va eng iflos dengiz suvi: baliqlar uchun u to’yimli va xaloskor, odamlar uchun esa u ichishga yaroqsiz va hayot uchun xavflidir». Ko’rib turganimizdek, qadimgi yunon faylasufi o’zgarishning umumiyligi va har bir xossaning qarama-qarshi holatga o’tishi narsalarning barcha sifatlariga nisbiy tus berishini, ya’ni muayyan holatlarga bog’liq qilib qo’yishini qayd etadi.

Frakiyalik Demokrit degan faylasuf Geraklit fikriga e'tiroz bildirgan, bizni qurshab turgan hamma narsa ko`zga ko'rinmaydigan maydamayda zarralar — atomlardan tashkil topgan degan ma'nodagi fikrni bayon etgan edi.
Yunon faylasufi Diogen Insonda hech qanday ehtiyojlar bo`lmasligi shart degan fikrni o`z ta'limotiga asos qilib oldi. Hayotdagi barcha qulayliklardan voz kechgan Diogen bir bochkada kun kechirgan. Makedoniyalik Aleksandr undan: "Senga qanday yordam berishim mjimkin?" deb so`raganida, Diogen: "Nariroq tursang-chi, quyoshni to`sib qo`yding!" deya kinoya qilgan ekan.
Qadimgi yunon olimi Aristotel to`plangan bilimlarni alohida tarmoqlarga ajratdi va ularni mustaqil fanlar sifatida ta'riflab berdi. Aristotelni Sharqda «Arastu» deya aytish keyinchalik odatga aylangan.
Barcha zamonlarda olimlar ilmiy masala yechimini topgan yunon fizigi va matematigi Arximedning "Evrika!" (Topdim, topdim!") qiyqirig`ini takrorlab yurishadi. Ehtimol, bu bir afsonadir, ammo yunonlar to`la ishonch bilan Arximed ko`zgular tizimidan foydalanib yorug`likni bitta yo`nalishga jamlagani va yunonlar ustiga hujum qilib kelayotgan rimliklarning kemalarini yondirib yuborgani haqida hikoya qilib berishadi. Arximed richag qonunini ishlab chiqdi va mashhur bo`lib ketgan bir iborani aytdi: "Menga tayanch nuqtasini topib bering, Yerni o`z o`qidan chiqarib yuboraman!"
Arximed boshi bilan ilm dengiziga sho`ng`igan olim timsoliga aylangan. Rimliklar uning jonajon shahri Sirakuzni bosib olganlarida qumda chizmalar chizgancha matematikaga oid bir masalani yechishga urinib o`tirgan ekan. Rimlik askar yetib kelganida: "Mening chizmalarimga qo'1 tekkizmagin!" deyishga ulgurdi, xolos: Arximedga nayza sanchilgan edi.
      Platon ham ijtimoiy muammolarni tahlil qilgan. U davlatning mohiyati va shakllarini shaxs, ayniqsa podshoning shaxsi nuqtayi nazaridan o’rgangan. Uning fikricha, podsho haqiqatparvarlik, oqillik, mardlik, adolatparvarlik kabi fazilatlarga ega bo’lishi lozim; umuman olganda, odshoda inson barcha qobiliyatlarining oqilona mushtarakligi mavjud bo’lishi darkor. Platon insoniyat tarixida birinchi ideal davlat nazariyasini yaratadi. U davlatning uch shaklini tan oladi: monarxiya, aristokratiya va demokratiya. Bu shakllarning har biri ikki ko’rinishda: qonuniy va noqonuniy yoki zo’rlik ishlatishga asoslangan ko’rinishlarda amal qiladi. Platon davlatning qonuniy shaklini ma’qul ko’radi. Uning fikricha, davlatni faylasuflar hammadan yaxshiroq boshqara oladilar. Platon o’zining «Davlat» asarida bu haqda shunday deb yozadi: «Agar qashshoq va yo’qsillar o’z shaxsiy manfaatlarini qondirishni ko’zlab, jamiyatni boshqarish imkoniyatini qo’lga kiritgan bo’lsalar, bundan yaxshi ish chiqmaydi: hokimiyat bellashuv maydoniga aylanadi va bunday ichki urush uning ishtirokchilarini ham, qolgan fuqarolarni ham halokatga mahkum etadi. Hokimiyat uni sevguvchi kishilar qo’liga o’tishi ham yaramaydi. Aks holda ular bilan bu sevgida raqiblar bellashadi...»
.

Aristotel ham o’zining «Siyosat» asarida o’z davlat nazariyasini bayon etgan. U: «Davlat nima uchun vujudga kelgan va insonni uning jamiyatdagi hayotida boshqaruvchi hokimiyatning nechta turi bor?», degan savolni o’rtaga tashlaydi va o’zining bu savoliga shunday javob beradi: «Davlat yashash uchun yaratilmaydi, balki asosan baxtli yashash uchun yaratiladi... Davlat oilalar va jamoalar o’rtasida yaxshi hayot kechirish uchun aloqalar o’rnatilganda, farovon va o’ziga to’q mavjudlik maqsadida vujudga keladi»
. Davlat hokimiyati masalasiga kelsak, Aristotel uning «uch yaxshi» va «uch yomon» shaklini qayd etadi. Davlat hokimiyatining «yaxshi» shakli deganda u jamiyatga xizmat qiluvchi hokimiyat shakllari: monarxiya, aristokratiya, «politiya», ya’ni o’rta sinf hokimiyatini tushunadi. Davlat hokimiyatining «yomon» shakllari qatoriga Aristotel tiraniya, sof oligarxiya va ashaddiy demokratiyani kiritadi. 

Aristotel sababiy bog’lanishlarning rang-barangligi muammosini ilgari surib, dialektikani yanada rivojlantirgan. Uning to’rt sabab: moddiy, formal, harakatlantiruvchi va yo’naltiruvchi sabablar haqidagi ta’limoti ma’lum. «Narsalar va hodisalar vujudga kelishiga sabab bo’luvchi omil (materiya, substrat) – moddiy sabab»; «narsaning mohiyatini belgilovchi omil – formal sabab»; «harakat asosi – harakatlantiruvchi sabab»; «biror narsani amalga oshirishdan ko’zlangan maqsad – yo’naltiruvchi sabab». Aristotel shakl va mazmun (materiya) dialektikasini tahlil qilishning o’z usulini taklif qildi. Narsa – bu shakl va materiyaning birligi. Narsalarning vujudga kelishi va ularning takomillashuvi shaklga bog’liqdir. SHakl o’z mohiyatiga ko’ra faol, materiya esa passivdir. SHakl – narsaning tashqi ko’rinishi, u dunyoning rang-barangligi va borlig’ini belgilaydi. 

G’arb falsafasida –  Pifagor va Pifagorchilar uyushmasi falsafasi, eley maktabi falsafasi, shuningdek Suqrot, Platon falsafasi va sh.klarda o’z ifodasini to’adi. Jumladan, miloddan avvalgi IV asrda yashab ijod qilgan qadimgi yunon faylasufi Platon ikki dunyo – “g’oyalar dunyosi” va “narsalar dunyosi” mavjudligi haqida saboq beradi. “G’oyalar dunyosi” umumiy tushunchalardan iborat, “narsalar dunyosi” esa “g’oyalar dunyosi”ning in’ikosidir: “g’oyalar dunyosi”da ideal mohiyatlar mavjud, “narsalar dunyosi” esa bu mohiyatlar mahsuli bo’lgan ayrim narsalardan iborat. Platonning g’oyalar haqidagi ta’limoti uning “Bazm”, “Fedon”, “Fedr”, “Davlat” asarlarida o’z aksini topgan, mutafakkirning “Teatet”, “Parmenid”, “Sofist”, “Kritiy” asarlari esa g’oyalarning moddiy dunyoga bo’lgan munosabati muammosiga bag’ishlangan. Platon fikriga ko’ra, materiya - g’oyaning sof “aksi”, uning “aksilmohiyati”. Materiyaning mohiyati esa - g’oya. Haqiqiy borliq - bu ‘iramidani eslatadigan ideal borliq. Uning zamirida “bilish va harakat asosining mohiyati” sifatida amal qiluvchi go’zallik g’oyasi yotadi. Uning yonidan yaxshilik g’oyasi va oqillik (haqiqat) g’oyasi o’rin oladi. SHunday qilib, Platon “g’oyalar dunyosi” “narsalar dunyosi”ni vujudga keltirishini nazarda tutuvchi ob’ektiv idealizm falsafiy tizimini yaratgan. Platon g’oyalar va narsalarni bir-biridan ajratib bo’lmasligini qayd etsa-da, lekin buyuk mutafakkir uchun “g’oyalar dunyosi” birlamchidir. 

Aristotel “Metafizika” asarida Platonning narsalarning vujudga kelish asosi sifatidagi g’oyalar haqidagi ta’limotini rad etadi. U mohiyat-g’oyalar hissiy idrok etiladigan narsadan tashqarida mavjud emas, degan tezisni ilgari suradi. Platon fikrlariga e’tiroz bildirar ekan, Aristotel umumiylik faqat ayrim narsada mavjud deb hisoblaydi: “Ayrim narsa bo’lmasa, umumiylik ham bo’lmas edi”. “Metafizika”da Aristotel falsafa borliq va uning atributlarini, borliqning oliy tamoyillari yoki sabablarini o’rganishini qayd etadi. Bular “umumiy metafizika” muammolaridir. Ammo “xususiy metafizika” ham mavjud bo’lib, u “harakatsiz substantsiya yoki birinchi boqiy dvigatel”ni o’rganadi
Xristianlik  va  Avreliy  Avgustin  falsafiy  ta’limotining  vujudga kelishi. Xristianlik Ikki ming yil muqaddam Rim hokimiyati ostida bo`lgan Kichik Osiyo va Falastin yerlarida Nazaret shahrida duradgor losif va rafiqasi Mariya xonadonida "Xudoning o`g`li" nomini olmish Iisus (Iso) tug`ilgani haqida rivoyatlar tarqala boshladi. 30 yoshida lisus sahroda yashovchi voiz Cho`qintiruvchi Ioann qo`lida lordan daryosida cho`qintiriladi. Yovuzlikni sodir etganlar loannga tavba qilish uchun kelishardi. lisus Xristos begunoh bo`lsa-da, Yaratganga yo'l ‘oklovchi tavba-tazarrudan boshlanishini ko`rsatib berish uchun cho`qinadi.O`n ikki nafar havoriylari bilan Falastin bo`ylab sayohat qilib, Xudo oyatlari haqida hikoya qilib beradi, turli mo`jizalar ko`rsatadi — o`liklarni tiriltiradi, yashashdan umidini uzgan tuzalmas xastalarni sog`aytiradi. Yahudiy ruhoniylari Iso ‘ayg`ambarni mavjud diniy haqiqatlarni buzib talqin etishda ayblab, uni o`lim jazosiga mahkum etadilar. Rim noyibi Pontiy Pilat bu hukmni tasdiqlashi shart edi. Avvaliga Pontiy Pilat bu ishni qilishdan bosh tortgan, ammo ruhoniylar tazyiqi ostida rozilik beradi- Iisusni Golgof tog`ida xochga tortadilar, bu yerda, rivoyatlarda aytilishicha, Yyer yuzidagi ilk inson —Odam ato dafn etilgan. Iso Payg`ambar 3 kunda dahshatli azoblar girdobida jon beradi. Vafotidan keyin murdasini bir g`orga qo`yishadi. Uchinchi kuni dafn etish uchun kelishganda Iso Masih jasadi qo`yilgan joyida yo`qligini ko`rishadi. Iso Payg`ambar qayta tirilgan va me'rojga ko`tarilgan, vafot etgan va yashayotgan odamlarning ishlarini baholash uchun Yyer yuziga qaytib kelishga va'da bergan.

Iuisus haqidagi rivoyatlar Yevangeliya (Injil) nomini olgan, yunonchadan tarjima qilganda bu so`z "Xushxabar" ma'nosini anglatadi. Iso payg`ambar ta'limoti izdoshlari xristianlar (nasroniylar)dir. Shogirdlari apostollar (hovariylar)dir. Xristianlar jamoalariga ye’isko’lar peshvolik qiladilar. Milodiy birinchi asr xristianlik (nasroniylik) vujudga kelgan sana hisoblanadi. Rim hukmdorlari xristianlarni ta'qib etadilar, yirtqich hayvonlar changaliga tashlaydilar, turli qiynoqlarga soladilar.Milodiy 313-yilda imperator Konstantin xristianlik davlatning boshqa dinlari bilan teng bir din deb e'lon qilingan farmon chiqardilar. Farmon xristianlarga ibodatxonalar qurish va oshkora ibodat qilishga ruxsat berdi.
 Apologetika ortidan «cherkov otalari»ning falsafiy ta’limoti – patristika (lot. Pater – ota) paydo bo’lgan. patristikaning eng yorqin vakili Gippon (SHimoliy Afrika)dagi yepiskop Avliyo Avgustin (354-430)dir. U o’rta asrlar falsafasiga, shuningdek falsafiy ijodning keyingi davrlardagi ko’pgina vakillariga kuchli ta’sir ko’rsatgan. 

Avgustin «haqiqiy falsafa va haqiqiy din»ni bir deb hisoblagan. Xristianlik asoslarini u Platon falsafasidan to’ishga harakat qilgan. Uning fikricha, Platon g’oyalari – «bu ijodkor ijodga kirishish oldidan yuritgan mulohazalar»
dir. Xudo dunyoni yo’qlikdan yaratgan. Inson panoh to’ishining asosiy yo’li uning xristian cherkoviga mansubligidir. Xristian cherkovi «ilohiy shahar»ning Yerdagi vakilidir. Avgustin inson faoliyatining ikki qarama-qarshi turini tahlil qiladi: birinchi – «dunyoviy shahar», ya’ni «Xudoga nisbatan nafrat darajasiga ko’tarilgan o’z-o’ziga bo’lgan muhabbatga» asoslangan davlatchilik; ikkinchi – «o’z-o’ziga nisbatan nafrat darajasiga ko’tarilgan Xudoga bo’lgan muhabbat»ga asoslangan «ilohiy shahar». Avgustinning eng mashhur: «Ilohiy shahar», «Insoniy shahar», «Tavba» kabi asarlari mavjud.

Avgustin ikki muhim muammo: shaxs dinamikasi va kishilik tarixi dinamikasi muammolarini yechishga harakat qiladi. U «Tavba» asarida shaxsning o’zligini, uning ruhiy holatlarini o’rganadi. Avgustin shaxsning ichki dunyosini uning go’daklik yillaridan boshlab inson xristian sifatida shakllanadigan davrgacha tavsiflaydi. U shaxsga nisbatan zo’rlik ishlatishning har qanday shakllarini (maktabda bolaga zo’rlik ishlatishdan davlat darajasida zo’rlik ishlatishgacha) qoralaydi. Avgustin shaxs erkinligi muammosini ilgari suradi. Oradan bir necha asrlar o’tgach, ayni shu muammo ekzistentsializm vakillarida Avgustin falsafasiga nisbatan qiziqish uyg’onishiga sabab bo’ldi. Avgustin inson sub’ektiv tarzda erkin harakat qiladi, lekin uning barcha harakatlarini u orqali Xudo bajaradi, deb hisoblagan. Xudoning borlig’ini insonning o’zligidan, inson tafakkurining o’z-o’zi uchun ishonchliligidan keltirib chiqarish mumkin. Avgustin shaxs uchun o’zlikning rolini ko’rsatib berdi. Zero «Men» - tashqi dunyodan ajralib chiqadigan va hatto undan «berkinib» oladigan intim mavjudot. Avgustin inson o’z «Meni»ni qanday kashf etadi, degan savolga javob to’ishga harakat qiladi. 

Tarix falsafasini ishlab chiqish ham, garchi atamaning o’zini Volter taklif qilgan bo’lsa-da, Avliyo Avgustindan boshlangan. Antik faylasuflarda «tarixiylik» tushunchasi mavjud bo’lmagan: yunonlar dunyoni estetik jihatdan, mukammal koinot sifatida idrok etganlar. Avgustin esa o’tmish – hozirgi davr – kelajakning o’zaro aloqasini falsafiy jihatdan anglab etishga harakat qilgan. Hozirgi davr – bir lahza, zero u o’tmishga chekinadi va kelajak sari harakat qiladi. «Insoniy shahar» (jamiyat) hayoti buni tasdiqlaydi. 

Avliyo Avgustin asarlari sxolastik falsafaning yaratilishiga asos bo’lgan va uzoq vaqt mobaynida antik falsafani, asosan Platon, Aristotel hamda neoplatoniklar – Plotin, Porfiriy, Prokl, Yamvlix asarlarini o’rganish manbalaridan biri bo’lib xizmat qilgan. Plotonning universal triadasi – «yagona – aql – jon» sxolast-faylasuflar e’tiborini o’ziga tortgan. 

  Ilk  o’rta  asr  G’arb  falsafasi  rivojlanishining  umumiy  belgilari. Birinchidan, o’rta asrlar G’arb va SHarq falsafasi avvalo feodal jamiyat falsafasi bo’lib, u ilohiyot va dinning hukmronligi bilan tavsiflanadi. Feodal tuzum sharoitida feodal mulkdorlik bilan bir qatorda hunarmandlar va dehqonlarning shaxsiy mehnatiga asoslangan xususiy xo’jaligi mavjud bo’lgan. Feodal ishchini sotishi va sotib olishi mumkin bo’lgan, lekin ishchini o’ldirish huquqi unga berilmagan. Ishlab chiqarish munosabatlarining bunday rivojlanishi ularni ijtimoiy-Psixologik va mafkuraviy jihatdan mustahkamlashni talab qilgan. Feodal madaniyatni mafkuraviy jihatdan ta’minlovchi integratsion asos din bo’lgan. 

Ikkinchidan, o’rta asrlarda din G’arbda ham, SHarqda ham feodal jamiyatning hukmron mafkurasi hisoblangan. Bu davrda cherkov eng yirik kuch bo’lgan. SHuningdek, u siyosiy jihatdan ham o’ta markazlashgan tashkilot sanalgan. Dindorlar amalda birdan-bir o’qimishli odamlar bo’lgan. YUris’rudentsiya, tabiatshunoslik va falsafaning mazmuni cherkov ta’limoti bilan muvofiq holatga keltirilgan. 

Muqaddas kitob aqidalari falsafiy mulohazalarning tayanch nuqtasiga aylangan. Bu davrda bilim emas, balki e’tiqod, fan emas, balki din afzal ko’rilgan. Teotsentrizm, ya’ni Xudoga, uning mohiyatiga dunyoning birinchi sababi va birinchi asosi sifatida yondashish o’rta asrlar falsafasiga xos xususiyatdir. Masalan, o’rta asrlarda Xitoyda dao haqidagi ta’limot din ehtiyojlariga to’la moslashtirilgan: dao tabiiy qonun sifatida emas, balki ilohiy qonun sifatida namoyon bo’lgan. 

Buddizm falsafasi asosiy e’tiborni borliqning o’tkinchiligi va yo’qlikning haqiqiyligi, jonning boqiyligi va abadiy ma’naviy dunyoni anglab etish yo’lida o’zlikni kamolotga yetkazish orqali uning o’z shakl-shamoyilini o’zgartirishi muammolarini o’rganishga qaratgan. 

Konfutsiychilik feodal tuzumni oqlash uchun buddizm va daosizmning idealistik va daosizm g’oyalarini o’zlashtirgan: odamlar o’zlarining «yomon» niyatlarini jilovlab, taqdirga bo’ysunishlari lozim. Hokimiyatga bo’ysunish, uni ardoqlash va hurmat qilishni talab etuvchi «Osmon qonuni» haqidagi ta’limot konfutsiychilikda eng muhim ta’limotga aylangan. 

G’arb Yevropa feodalizmi sharoitida ham xristian dini hukmronlik qilgan. U o’zining odamlar aqli va qalbini nazorat qilish markazlashtirilgan tizimini ko’p sonli tarqoq feodal davlatlarga qarshi qo’ygan. Bu nazoratni avvalo Rim papasi boshchiligidagi katolik cherkovi amalga oshirgan. Ayni vaqtda cherkov qadimgi dunyoning «majusiycha» falsafasiga, ayniqsa materialistik ta’limotlarga yot ko’z bilan qaragan. SHu sababli antik davrning falsafiy merosini o’zlashtirishga nisbatan xolisona yondashilmagan, bu meros qismlarga bo’lib o’zlashtirilgan, asosan diniy aqidalarni mustahkamlovchi idealistik g’oyalarni tarqatishga yo’l qo’yilgan.
Ilk  o’rta  asrlar  falsafiy  tafakkur  rivojida  appologetika  va  patristika, sxolastika.

Yevropada, Vizantiyada, Old Osiyo va SHimoliy Afrikaning ellinlashgan markazlarida xristianlikning tarqalishi boshqa diniy va falsafiy oqimlar bilan qattiq kurash jarayonida yuz bergan. Bunda xristianlikka qarshi neoplatonizm falsafasidan keng foydalanilgan. Ayni shu davrda apologetika, ya’ni xristianlikni asoslash va himoya qilish falsafasi sifatida vujudga kelgan. 

Apologetika ortidan «cherkov otalari»ning falsafiy ta’limoti – patristika (lot. pater – ota) paydo bo’lgan. patristikaning eng yorqin vakili Gippon (SHimoliy Afrika)dagi yepiskop Avliyo Avgustin (354-430)dir. U o’rta asrlar falsafasiga, shuningdek falsafiy ijodning keyingi davrlardagi ko’pgina vakillariga kuchli ta’sir ko’rsatgan. 

 Sxolastika (yunon. schole – maktab) – maktab ta’limida hukmronlik qilgan va ilohiyotga to’la bog’liq bo’lgan o’rta asrlar xristian falsafasi. XI asrda sxolastik falsafa doirasida nominalizm va realizm o’rtasida kurash avj olgan. Dastavval: «Xudo bir, lekin siymolarda uchta: Xudo-ota, Xudo-o’g’il va Xudo-muqaddas ruh, degan fikrni qanday tushunish kerak?», degan sof sxolastik savol o’rtaga tashlangan. Ammo bu savol atrofida avj olgan bahs-munozara uning chegarasidan chetga chiqqan va tom ma’noda falsafiy xususiyat kasb etgan: amalda yakkalik va umumiylik dialektikasining muhokamasiga aylangan. Realistlar «umuman inson», «umuman uy» kabi umumiy tushunchalar – «universaliyalar» mavjudligi to’g’risida so’z yuritganlar. Ular ayrim narsalarning mohiyati sanalgan universaliyalar narsalargacha amalda mavjud bo’ladi va narsalarni vujudga keltiradi, deb hisoblaganlar. Bu ashaddiy realizm zamirida Platonning «g’oyalar dunyosi» va «narsalar dunyosi» haqidagi ta’limoti yotadi.
 Nominalizm  va  realizm.  Nominalistlar «universaliyalar narsalardan keyin vujudga kelgan nomlardir», degan fikrni ilgari surganlar. Ayrim narsalar, masalan, odamlar, uylargina realdir, «umuman inson» yoki «umuman uy» esa faqat so’zlar yoki nomlar bo’lib, ularning yordamida odamlar ayrim predmetlarni umumlashtiradilar. Mo’tadil nominalistlar insoniy tushunchalarda ayrim narsalardagi o’xshash jihatlarning in’ikosi sifatida umumiylik mavjudligini taxmin qilganlar. 

Realizm umumiylikka narsadan oldin paydo bo’luvchi ideallik sifatida yondashgan, ya’ni amalda umumiy va yakkaning aloqasi to’g’risidagi idealistik kontseptsiyani ishlab chiqqan bo’lsa, nominalizm bu muammoni materialistik yo’l bilan yechishning o’ziga xos timsoli bo’lgan.

SHunday qilib, realistlar va nominalistlar o’rtasidagi bahs falsafiy tus olgan, chunki unda umumiy va yakkaning tabiati muammolari, ularning dialektikasi amalda muhokama qilingan. 

Foma  Akvinskiy  ta’limoti. Foma Akvinskiy (1225-1274) katolik teologiyani yaratgan va sxolastikani tizimga solgan mutafakkir sifatida e’tirof etiladi. Uning eng mashhur asarlari: «Teologiya yig’indisi», «Falsafa yig’indisi», «Majusiylarga qarshi yig’indi». Ularda muallif asosan Aristotel asarlariga tayanadi. Foma Akvinskiy Aristotel ijodi bilan SHarqqa salb yurishi chog’ida tanishadi. Uning ontologiyasida borliq ham ehtimol tutilgan, ham amalda mavjud deb qaraladi. Borliq - ayrim narsalarning mavjudligi, ya’ni substantsiyadir. Foma Akvinskiy imkoniyat va voqelik kabi kategoriyalar bilan bir qatorda materiya va shakl kategoriyalarini ilmiy muomalaga kiritadi. Bunda materiya imkoniyat sifatida, shakl esa – voqelik sifatida qaraladi. 

Foma Akvinskiy Aristotelning shakl va materiya haqidagi asosiy g’oyalaridan foydalanib, din haqidagi ta’limotni ularga to’la bo’ysundiradi. Materiya shaklsiz mavjud bo’lmaydi, shakl esa oliy shaklga yoki «shakllarning shakli» - Xudoga bog’liqdir. Xudo esa sof ma’naviy mavjudot. SHaklning materiya bilan birikuvi moddiy dunyo uchungina zarur. Boz ustiga materiya (Aristoteldagi kabi) ‘assivdir. Unga shakl faol tus beradi. 

Foma Akvinskiy «ilohiy borliq», hamonki u o’z-o’zidan ravshan narsa emas ekan, tafakkurimiz anglashga qodir bo’lgan narsalar orqali isbotlanishi lozim. U Xudo borligining hozirgi vaqt katolik cherkovi ham foydalanuvchi o’z dalil-isbotini taklif qiladi. 

Foma Akvinskiyning ijtimoiy-falsafiy qarashlari ham diqqatga sazovor. U shaxs - «oqilona tabiatdagi eng olijanob» hodisa, deb hisoblagan. Uning fikricha, shaxs aql-zakovat, sezgilar va iroda bilan tavsiflanadi. Aql-zakovat irodadan ustun turadi. Ammo Xudoni bilishni Foma Akvinskiy Xudoga bo’lgan muhabbatdan keyingi o’ringa qo’yadi, ya’ni sezgilar, agar ular oddiy narsalarga emas, balki Xudoga qaratilgan bo’lsa, aqldan ustun bo’lishi mumkin. 

Foma Akvinskiy o’zining «podsholar boshqaruvi haqida» asarida insonga avvalo ijtimoiy mavjudot sifatida, davlatga esa xalq farovonligi haqida g’amxo’rlik qiluvchi tashkilot sifatida yondashadi. Hokimiyatning mohiyatini u axloq, xususan yaxshilik va adolat bilan bog’laydi va hatto xalqning adolatsiz podsholarga qarshi bosh ko’tarish huquqi to’g’risida so’z yuritadi. 

Foma Akvinskiy ikki qonun: Xudo odamlar ongi va qalbiga joylagan «tabiiy qonun» va cherkovning davlat va fuqarolik jamiyatidan ustunligini belgilovchi «ilohiy qonun» haqidagi muammoni ham muhokamaga kiritadi. Uning fikricha, dunyoviy hayot bo’lg’usi ma’naviy hayotga tayyorgarlikdir. Podshoning hokimiyati oliy – ma’naviy hokimiyatga bo’ysunishi lozim. Bu hokimiyatni osmonda – Iso Masih, Yerda – Rim papaasi boshqaradi. Foma Akvinskiy siyosiy hokimiyat shakllarini muhokama qilar ekan, Aristotel kabi monarxiyani afzal ko’radi. 

Foma Akvinskiy falsafasi XIV asrdan boshlab dominikan sxolastlarining bayrog’iga aylandi, XVI asrdan e’tiboran iezuitlar tomonidan targ’ib qilina boshladi. Iezuitlarning mafkurachilari Foma Akvinskiy falsafiy tizimini sharhladi va takomillashtirdi. XIX asrning ikkinchi yarmidan boshlab uning ta’limoti hozirgi vaqt falsafiy tafakkurining qudratli oqimlaridan biri sanalgan neotomizm negiziga aylandi.
 G’arb Uyg’onish davri va falsafiy tafakkurning rivojlanish xususiyatlari. Bu  insoniyat  tarixida  yuz  bergan  eng  buyuk  ilg`or  taraqqiyot  davrlaridan  biri  edi.  Uyg`onish davrida hayotning hamma tarmog`ida muhim, ilg`or, hatto aytish mumkinki, inqilobiy o`zgarishlar yuz berayotgan edi. 

Uyg`onish  davrida  yevropada  falsafaning  rivojlanishi katta  hissa  qo`shganlardan  biri  nemis Nikolay  Kuzanskiydir  (1406-1461).  Kuzanskiy  ta`limoticha,  xudo  hamma narsalarda  mavjud, shuningdek,  hamma  narsalar  xudoda  mavjud.  Eng  oliy  haqiqatlarni  bilish,  sxolastik  fikrlash  bilan emas, balki, tajriba asosida amalga oshadi. 

U  xudoni  borliqning  oliy  va  yagona  asosi  deb  hisoblaydi.  Bu  masalada  Kuzanskiy  shunday muhim  kosmologik  fikrlarni  bayon  qiladiki,  hatto  ma`lum  darajada  uni  Kopernik  va  Brunolarning o`tmishdoshi deb hisoblash mumkin. Ikkinchi masala  esa bilish nazariyasiga nisbatan uning butunlay yangicha yondoshishidir. Ushbu masalalar bo`yicha Kuzanskiy tomonidan ilgari surilgan g`oyalar ayrim hollarda XVIII asr oxiri va XIX asr boshidagi nemis filosoflari tomonidan bayon qilingan fikrlarning debochasi edi. 

Filosofiya va fan rivojlanishiga eng katta hissa qo`shgan uyg`onish davrining mutafakkirlaridan biri polyak olimi  Nikolay Kopernikdir (1473-1543). Ma`lumki, fan tarixida Kopernik o`zining fanda tub  o`zgarish  yasagan  geliotsentrik  ta`limoti  bilan mashhur  bo`lgan.  Uning  ta`limoticha,  insonlar tomonidan  kuzatiladigan  quyosh  va  yulduzlarning  harakatlari  aslida  yerning  o`z  o`qi  atrofida  kundalik aylanishidan  va  quyosh  atrofida  yillik  aylanishidan  iborat.  Bizning  planetamizning  markazi  yer  emas, quyoshdir.  Kopernikning  buyuk  kashfieti  dunyoga  teologik  qarashga  zarba  berib,  tabiatshunoslikda to`ntarish  yasadi.  Bu  kashfiyot  Bibliyaning  dunyo  tuzilishi  haqidagi  va  o`zgarmas   deb  tanilgan ta`limotiga  zarba  berdi.  Agar  yer  olamning  markazi  emas,  balki  Quyosh  atrofida  aylanuvchi planetalarning biri bo`lsa, unda dunyoni, koinotni maqsadga muvofiq xudo tomonidan odamlar uchun yaratilganligi haqidagi talimot asossiz bo`lib qolardi. 

Kopernikning geliotsentrik nazariyasidan chuqur ilmiy xulosalar chiqargan mutafakkirlardan biri italiyalik  Jordano Brunodir (1548-1600). U Neapol  yaqinida tug`ilgan.  O’zining ilg`or fikrlari uchun Bruno dahriylikda ayblanadi va cherkovdan haydaladi. Italiyadan qochishga majbur bo`ladi. Uzoq vaqt Shvetsariya, Frantsiya, Angliya va Germaniyada quvg’inda  yuradi. 1592 yilda Bruno italiyaga qaytib keladi, lekin cherkov inkvizitsiyasi tomonidan ushlanib turmaga solinadi. Qiynoqlarga qaramasdan, u o`zining ta`limotidan voz kechmaydi, natijada qatl  etishga huqm qilinadi, 1660 yil qu fevralda Rimda Gullar maydonida yoqib o`ldiriladi. 

Bruno  geliotsentrik  nazariyani  himoya  qilish  va  targ`ib  qilish  bilan  cheklanib  qolmaydi.  U tabiatshunoslik tajribalarini hisobga olib, bir necha muhim nazariy xulosalar qildiki, ular filosofiyani yana  ham  boyitdilar.  Bruno  ta`limoticha,  haqiqiy  filosofiya  ilmiy  tajribaga  suyanishi  kerak, sxolastikani tugatish kerak, uning ta`limoticha, koinot yagona, moddiy, cheksiz va abadiy. Juda ko`p dunyolar bizning quyosh sistemasidan tashqarida mavjuddir. Biz ko`rib turgan narsalar koinotining eng kichik bir qismidir. Yulduzlar - bu boshqa planeta sistemalarining quyoshi yer - cheksiz dunyoning kichik bir zarrasi. Demak, Bruno tabiy-ilmiy qarashlarida Kopernikdan ilgarilab ketib, koinotning cheksizligi haqidagi fikrni aytadi, Kopernik esa koinotni chekli deb hisoblagan edi. Bruno Kopernik ta`limotini quyosh sistemasining tuzilishi haqidagi yangi qarashlar bilan boyitdi. 

Yangi  va  eng  yangi  davr  falsafasining  ustuvor  yo’nalishlari. XVII asrdan bоshlab tabiatshunоslik jadal sur’atlarda rivоjlanadi. Dеngizlarda kеmalarning yurishiga ehtiyojning оrtishi astrоnоmiyaning rivоjlanishini, shaharsоzlik, kеmasоzlik, harbiy ish – matеmatika va mехanikaning rivоjlanishini bеlgilaydi. yangi fan avvalо mоddiy ishlab chiqarish amaliyotiga: to’qimachilik sanоatida mashinalar iхtirо qilinishiga, ko’mir va mеtallurgiya sanоatida ishlab chiqarish qurоllarining takоmillashuviga tayanadi. E.Tоrrichеlli havо bоsimi mavjudligini ekspеrimеntal yo’l bilan aniqladi, simоbli barоmеtr va havо nasоsini iхtirо qildi. I.Nyutоn mехanikaning asоsiy qоnunlarini, shu jumladan butun оlam tоrtishish qоnunini ta’rifladi. R.Bоyl kimyoda mехanikani qo’lladi, kimyoviy elеmеnt tushunchasini ishlab chiqdi. Ingliz fizigi U.Gilbеrt magnit хоssalarini va uning amalda qo’llanilishini o’rgandi. V.Garvеy qоn aylanishini kashf etdi va uning rоlini empirik usulda tadqiq etdi. R.Dеkart va G.Lеybnits matеmatika, mехanika, fizika va fiziоlоgiyaning rivоjlanishiga ulkan hissa qo’shdi. Ijtimоiy fanlarda tabiiy huquq nazariyasi ishlab chiqildi (Angliyada T.Gоbbs, Gоllandiyada G.Grоtsiy). 

Fanning bunday rivоjlanishi o’z davrining falsafasiga ham ta’sir ko’rsatmay qоlmadi. Falsafada sхоlastika va dindan uzil-kеsil ajralish yuz bеrdi: diniy aqidalarning hukmrоnligiga, chеrkоvning ta’siri va tazyiqiga qarshi kurashda aqlning har narsaga qоdirligi va ilmiy tadqiqоtning chеksiz imkоniyatlari haqidagi ta’limоt vujudga kеldi. 

YAngi davr falsafasiga avvalо tabiatshunоslikdan kеlib chiqadigan kuchli matеrialistik tеndеntsiya хоs. 

XVII asrda Yevrоpaning yirik faylasuflari qatоriga F.Bekоn, T.Gоbbs va J.Lоkk (Angliya), R.Dеkart (Fransiya), B.Spinоza (Gоllandiya), G.Lеybnits (Gеrmaniya) kiradi. 

YAngi davr G’arb va SHarq falsafasidagi asоsiy muammоlar (оntоlоgiya va gnоsеоlоgiya). yangi davr, avvalо XVII asr falsafasida оntоlоgiya, ya’ni bоrliq va substantsiya haqidagi ta’limоtga katta e’tibоr bеriladi (ayniqsa harakat, makоn va vaqt to’g’risida so’z yuritilganda). 

Fan va falsafaning vazifasi – insоnning tabiat ustidan hukmrоnligini kuchaytirishga, insоn sоg’lig’i va go’zalligiga ko’maklashish hоdisalarning sabablarini, ularning muhim kuchlarini o’rganish zarurligi anglab еtilishiga оlib kеlgan. SHu sababli substantsiya va uning хоssalari muammоlari yangi davrning dеyarli barcha faylasuflarini qiziqtirgan. 

Bu davr falsafasida «substantsiya» tushunchasini tavsiflashga nisbatan ikki хil yondashuv paydо bo’lgan: birinchi yondashuv substantsiyani bоrliqning chegaraviy asоsi sifatida оntоlоgik tushunish bilan, ikkinchi yondashuv – «substantsiya» tushunchasini, uning ilmiy bilim uchun zarurligini gnоsеоlоgik jihatdan anglab etish bilan bоg’liq. 

Frеnsis Bekоn (– ingliz faylasufi 1561-1626) birinchi yondashuv asоschisi substantsiya shakllarining хususiyatlariga tavsif bеrgan va substantsiyani muayyan narsalar shakli bilan ayniylashtirgan. Uning fikricha, matеriya sariqlik, mоviylik, qоramtirlik, iliqlik, оg’irlik va bоshqa shunga o’хshash хоssalarga ega. Bular matеriyaning eng sоdda хususiyatlaridir. Bu хоssalarning turli birikmalaridan tabiatning rang-barang narsalari vujudga kеladi. 

Matеriyaning sifat jihatidan har хilligi haqidagi ta’limоtni F.Bekоn o’zining shakl va harakat haqidagi ta’limоti bilan rivоjlantirgan. Uning talqinida shakl – bu narsaga хоs bo’lgan хususiyatning mоddiy mоhiyati. U Platоn va Aristоtеlning shakl haqidagi mushоhadalari bilan bahsga kirishadi. Bekоn fikriga ko’ra, shakl – jismni tashkil etuvchi mоddiy zarralar harakatining turi. Ammо bu zarralar atоmlar emas. F.Bekоn qadimgi faylasuflarning matеriyaning atоmistik tuzilishi haqidagi ta’limоtiga, ayniqsa bo’shliqning mavjudligi haqidagi ta’limоtga salbiy yondashadi. U makоnni bo’shliq dеb hisоblamagan: Bekоn uchun makоn matеriyaning dоimiy o’rni bilan bоg’liq bo’lgan. Amalda u makоnni mоddiy оb’еktlarning ko’lamliligi bilan ayniylashtirgan. Vaqtni Bekоn mоddiy jismlar tеzligining оb’еktiv o’lchоvi sifatida tavsiflagan. Vaqtning mоhiyatini tushunishga nisbatan mazkur yondashuv diqqatga sazоvоrdir, zеrо vaqt matеriyaning mоddiy jismlarda yuz bеruvchi o’zgarishlarning davоmliligidan ibоrat bo’lgan va bu o’zgarishlarning sur’atini tavsiflaydigan ichki хоssasi sifatida e’tirоf etiladi. SHunday qilib, vaqt harakat bilan uyg’un bоg’lanadi. 

Bekоn fikriga ko’ra, harakat – matеriyaning tug’ma хоssasi. Matеriya qanday abadiy bo’lsa, harakat ham shunday abadiydir. U harakatning tabiatdagi 19 turi yoki shaklini qayd etgan: tеbranish, qarshilik, inеrtsiya, intilish, kuchlanish, hayot ruhi, azоblanish va b. Bu shakllar amalda o’sha davrda fanda ayniqsa mukammal o’rganilgan matеriya harakati mехanik shakllarining хususiyatlari bo’lgan. Ayni vaqtda F.Bekоn mоddiy dunyoning ko’p sifatliligini o’rganish va tushuntirishga harakat qilgan. 

Bilishning empirik mеtоdi asоschisi F.Bekоndir. U tajribaga asоslangan fanlar, kuzatish va ekspеrimеntga alоhida e’tibоr bеrgan. Bilimlar manbai va ularning haqiqiyligi mеzоnlarini u tajribada ko’rgan. Bilishga tashqi dunyoning insоn оngidagi in’ikоsi sifatida yondashar ekan, u bilishda tajriba hal qiluvchi rоl o’ynashini qayd etgan. Ammо faylasuf bilishda aqlning rоlini ham inkоr etmagan. 

Tоmas Gоbbs (ingliz faylasufi 1588-1679) tоmоnidan F.Bekоnning matеrialistik qarashlari tizimga sоlingan va rivоjlantirilgan. Gоbbs matеriyaga birdan-bir substantsiya sifatida yondashgan, barcha hоdisalar, narsalar, jarayonlarni bu substantsiyaning namоyon bo’lish shakllari dеb hisоblagan. Matеriya – abadiy, jismlar va hоdisalar – o’tkinchi: ular vujudga kеladi va yo’q bo’ladi. Fikrlashni matеriyadan ajratib bo’lmaydi, zеrо matеriyaning o’zigina fikrlaydi. Jismsiz tana bo’lmaganidеk, jismsiz substantsiya ham bo’lishi mumkin emas. Aynan matеriya barcha o’zgarishlar sub’еkti hisоblanadi. 

Barcha mоddiy jismlar ko’lamlilik va shakl bilan tavsiflanadi. Ularni o’lchash mumkin, chunki ular uzunlik, kеnglik va balandlikka ega. F.Bekоndan farqli o’larоq, Gоbbsda matеriya sifat ko’rsatkichlariga ega emas: u matеriyani matеmatik va mехanik sifatida miqdоr jihatidan o’rganadi. Unda matеriya dunyosi rang, hid, оvоz kabi хоssalardan mahrum. T.Gоbbs talqinida matеriya go’yo gеоmеtrik tus оladi va sifat jihatidan bir jinsli, rangsiz narsa tarzida, miqdоriy kattaliklarning muayyan tizimi sifatida namоyon bo’ladi. Harakatni u faqat mехanik nuqtayi nazardan tushunadi. Makоn va vaqt muammоlarini o’rganishga nisbatan Gоbbs matеrialistik nuqtayi nazardan yondashadi. 

T.Gоbbs o’zining dunyo haqidagi falsafiy qarashlarida dеist sifatida ish ko’radi. Ammо uning asarlarida atеistik хususiyatga ega bo’lgan fikrlarga ham duch kеlish mumkin. Masalan, u Хudо – insоn tasavvurining mahsuli, degan fikrni ilgari suradi. «Tabiiy va siyosiy qоnunlarning elеmеntlari» asarida, «Falsafa asоslari» trilоgiyasi («Jism haqida», «Insоn haqida», «Fuqarо haqida»)da, shuningdеk «Lеviafan» asarida Gоbbs tabiiy alоqalar va qоnuniyatlar rоlini takrоr-takrоr qayd etadi. Birоq, T.Gоbbs Хudоni оdamlar hayotidan butunlay chiqarmaydi: uning fikricha, Хudо «hamma narsani ko’rguvchi va hamma narsani bоshqaruvchi», «u barcha sabablarning birinchisi»dir. Gоbbs Хudо vоqеalarning tabiiy оqimiga aralashmasligini qayd etadi. 

F.Bekоn falsafasining davоmchisi T.Gоbbs ham gnоsеоlоgiyada asоsan empirik va sеnsualist bo’lgan (hissiy bilishni bilishning asоsiy shakli dеb hisоblagan). Insоnga mоddiy jism ta’siri natijasida vujudga kеlgan sеzgini u bilishning birinchi amali dеb hisоblagan. Fikrlashni u tushunchalarni qo’shish yoki ayirish dеb hisоblagan, unga o’z matеmatik mеtоdini to’la tatbiq etgan. 

Rеne Dеkart (frantsuz faylasufi va matеmatigi 1596-1650) substantsiyaning bekоncha va gоbbscha mоnistik talqiniga o’zining dunyoning dualistik talqinini qarshi qo’yadi.

Dеkart bir-biriga bоg’liq bo’lmagan ikki birinchi asоs: nоmоddiy yoki «fikrlоvchi» substantsiya va mоddiy yoki «ko’lamli substantsiya» mavjudligini taхmin qiladi. Bu ikki substantsiya parallеl mavjuddir. Ularni o’rganish bilan mеtafizika va fizika shug’ullanadi. Mеtafizika avvalо ma’naviy substantsiyani, u bilan bоg’liq bo’lgan bilish va bоrliq tamоyillarini o’rganadi. Fizika tabiat falsafasini tadqiq etadi. U dunyoning vujudga kеlishi, Еrda hayotning rivоjlanishi (tabiat qоnunlariga muvоfiq) haqidagi ta’limоtni o’z ichiga оladi, hayvоnlar va insоn tanasining tuzilishini mехanika qоnunlariga bo’ysinuvchi murakkab mashinalar sifatida o’rganadi (R.Dеkart asarlaridan biri «Hayvоn – mashina» dеb ataladi).

Dеkart ilgari surgan kоsmоgоniya haqidagi ta’limоt zamirida quyosh sistеmasining tabiiy rivоjlanishi g’оyasi yotadi. Uning fikricha, bu rivоjlanish matеriya va uning turli jinsli zarralari harakati bilan bеlgilanadi. Dеkart matеriya mustaqil ijоdiy kuchga ega dеb hisоblaydi. Harakatni Dеkart mехanik jarayon – jismlarning makоnda ko’chishi sifatida tushunadi. SHunday qilib, R.Dеkart o’z-o’zi bilan ziddiyatga kirishadi: u makоnni jismning ko’lamliligi sifatida tan оladi, lеkin harakatni jismlarning bоshqa jismlarga nisbatan ko’chishi sifatida tushunadiki, bu makоnni bo’shliq sifatida tan оlishni anglatadi. 

R. Dеkartning bilish haqidagi ta’limоti ham diqqatga sazоvоr. R.Dеkart o’zining «Mеtоd haqida mulоhazalar» asarida bilimlar manbai va ularning haqiqiyligi mеzоnini tashqi dunyodan emas, balki insоn aqlidan qidirish lоzim, degan хulоsaga kеladi. Uning fikricha, intеllеktual intuitsiya yoki sоf mushоhada – bilishning tayanch nuqtasi. Barcha g’оyalarni Dеkart ikki guruhga ajratadi: sеzgilar ta’sirida tug’ilgan g’оyalar va tug’ma g’оyalar. Tug’ma g’оyalar mutlaqо ishоnchlidir. Ularning qatоriga Dеkart Хudо g’оyasi, matеmatik aksiоmalar va shu kabilarni kiritadi. Masalan, barcha mavjud narsalarga shubha bilan qarash kashfiyotga yo’l оchuvchi mutlaqо ishоnchli asоs, mеtоd yoki vоsita hisоblanadi. Ayni shu sababli Dеkart hissiy narsalar, matеmatik haqiqatlar va hattо «hamma narsaga qоdir Хudо»ning mavjudligiga shubha bilan qaraydi. Ammо, hamma narsaga shubha qilgan va hamma narsani inkоr etgan hоlda, u shubhalanuvchi fikrning mavjudligiga shubha qilmaslik kеrak, degan хulоsaga kеladi. SHu tariqa u fikrlash birdan-bir ishоnchli faktdir, dеb хulоsa chiqaradi: «Fikrlayapman, dеmak, yashayapman». 

Bеnedikt (Baruх) Spinоza (gоllandiyalik faylasuf 1632-1677) R.Dеkartning substantsiya haqidagi dualistik ta’limоtiga zid o’larоq, dunyo haqidagi mоnistik ta’limоtni yaratdi. Uning mоnizmi pantеizm ko’rinishida namоyon bo’ladi: o’z оntоlоgiyasida Spinоza Хudо va tabiatni ayniylashtiradi, bunda Хudо yaratuvchi tabiat va yaratilgan tabiat sifatida amal qiladi. Ayni vaqtda B.Spinоza birgina mоddiy substantsiya mavjud bo’lib, uning asоsiy atributlari ko’lamlilik va fikrlashdir, degan fikrni ilgari suradi. SHunday qilib, butun tabiat u Хudо bo’lgani uchungina emas, balki unga fikrlash хоs bo’lgani uchun ham jоnli hisоblanadi. Spinоza butun tabiatni jоnlantirib, shu tariqa gilоzоist-faylasuf sifatida ham namоyon bo’ladi. 

U mоddiy substantsiya atributlari ham matеriya kabi abadiydir: ular hеch qachоn vujudga kеlmaydi va yo’q bo’lmaydi dеb hisоblagan. Faylasuf substantsiyaning kоnkrеt hоlatlari – mоduslarga ko’p e’tibоr bеradi. U mоduslarni ikki guruhga ajratadi: abadiy, chеksiz mоduslar va muvaqqat, chеkli mоduslar. CHеksiz mоduslar substantsiya atributlari – fikrlash va ko’lamlilik bilan, chеkli mоduslar esa - qоlgan barcha narsalar va hоdisalar bilan bеlgilanadi.

Spinоza harakat hеch qanday ilоhiy turtki mahsuli emasligini isbоtlashga harakat qiladi. Uning fikricha, tabiat «o’z-o’zining sababi» bo’lib, harakat uning mоhiyati va manbai hisоblanadi. Ammо harakat Spinоzada atribut emas, balki mоdusdir. Bunda harakat muayyan narsalarda kuzatiladi, substantsiya esa harakatlanish va o’zgarish qоbiliyatidan mahrum va vaqtga mutlaqо bоg’liq emas. 

Ayni zamоnda Spinоza – izchil dеtеrminist. U hоdisalarning yuz bеrishi, mavjudligi va yo’q bo’lishi zamirida оb’еktiv sabablar yotadi, dеb hisоblagan. Uning fikricha, sababiyat ikki хil: ichki (immanеnt) va tashqi (mехanik) bo’ladi. Ichki sababiyat substantsiyaga, tashqi sababiyat – mоduslarga хоs. Spinоza sababiy bоg’lanishlarnigina emas, balki tasоdif, zaruriyat va erkinlik munоsabatlarini ham dеtеrminizm nuqtayi nazaridan o’rganadi. O’zining «Etika» asarida u tasоdifni zaruriyat bilan bir qatоrda mavjud bo’lgan оb’еktiv hоdisa sifatida e’tirоf etadi.

 B.Spinоza bilishning uch turini farqlaydi: faqat mujmal va haqiqiy bo’lmagan tasavvurlar bеruvchi hissiy bilish; mоduslar haqida bilim оlish uchun imkоniyat yaratuvchi aql yordamida bilish; bilishning eng оliy shakli – haqiqatga yo’l оchuvchi intuitsiya. Intuitiv yo’l bilan aniqlangan haqiqatlar (aksiоmalar)dan dеduktiv yo’l bilan – matеmatika mеtоdlari yordamida qоlgan barcha хulоsalar chiqariladi. 

Spinоza ilgari surgan g’оyalar o’sha davrda fanda hukm surgan tеlеоlоgizm (tabiatda Хudо atо etgan maqsadga muvоfiqlik)ga qarshi qaratilgan. 

Gоtfrid Vilgеlm Lеybnits (Nеmis оlimi va faylasufi 1646-1716) Spinоzaning substantsiya tushunchasiga faоl kuch yoki «tashabbuskоrlik» tamоyilini qo’shimcha qilgan. O’zining «Mоnadоlоgiya» asarida u mоddiy hоdisalarni bo’linmas, sоdda ma’naviy birliklar – mоnadalarning namоyon bo’lishi dеb e’lоn qilgan. Bo’linmas mоnada ko’lamlilik хususiyatiga ega emas va makоnda jоylashmaydi, chunki makоn chеksiz darajada bo’linuvchandir. Mоnada – faоl kuchning nоmоddiy, ma’naviy markazi. Mоnadalar umrbоqiy va yo’q bo’lmasdir, ular tabiiy yo’l bilan vujudga kеlishi yoki halоk bo’lishi mumkin emas. Ular tashqi ta’sir оstida ham o’zgarmaydi. Har qanday ayrim mоnada – bu jоn va tananing birligi. Mоnada ma’naviy mоhiyatining sirtdagi ifоdasi sоndir. 

Faоliyat, harakat – mоnadaning хоssasi. Lеybnits tabiatni mехanika qоnunlari bilangina tushuntirish mumkin emas, maqsad tushunchasini ham kiritish lоzim, dеb hisоblaydi. Uning fikricha, har bir mоnada o’zining barcha harakatlari asоsi va ayni zamоnda ularning maqsadidir. Jоn – jismning maqsadi, ya’ni u erishishga harakat qiluvchi mo’ljal. 

Lеybnits mоnadalarni uch tоifaga ajratadi: hayot mоnadalari, jоn mоnadalari va ruh mоnadalari. SHundan kеlib chiqib u barcha murakkab substantsiyalarni uch guruhga ajratadi: hayot mоnadalaridan nооrganik tabiat vujudga kеladi; jоn mоnadalaridan hayvоnlar yaraladi; ruh mоnadalaridan оdamlar binо bo’ladi. 

Lеybnits falsafasida ratsiоnalizm va empirizmning uyg’unligi оqilоna asоsda namоyon bo’ladi. «Insоn aqli haqida yangi tajribalar» asarida u Lоkkning ilgari sеzgilarda mavjud bo’lmagan narsa aqlda mavjud emas, aqlning o’zi bundan mustasnо, degan tеzisini tanqid tig’i оstiga оladi. Barcha haqiqatlarni u zaruriy haqiqatlar (aql haqiqatlari) va tasоdifiy haqiqatlar (fakt haqiqatlari)ga ajratadi. Aql haqiqatlari qatоriga Lеybnits substantsiya, bоrliq, sabab, harakat, ayniyat tushunchalarini, mantiq tamоyillari, matеmatika tamоyillari va aхlоqiy tamоyillarni kiritadi. Uning fikricha, bu haqiqatlar manbai faqat aqldir. 

Jоn Lоkk (ingliz faylasufi 1632-1704) cubstantsiya tushunchasini tahlil qilishga nisbatan gnоsеоlоgik yondashuvga asоs sоlgan. U g’оyalar va tushunchalarning manbai tashqi dunyo, mоddiy narsalardir, degan tеzisni isbоtlashga harakat qilgan. Uning fikricha, mоddiy jismlarga sоf miqdоr хususiyatlarigina хоs. Matеriya sifat jihatidan rang-barang emas: mоddiy jismlar bir-biridan kattaligi, shakl-shamоyili, harakati va оsоyishtaligi bilangina ajralib turadi. Bular – «birlamchi sifatlar». «Ikkilamchi sifatlar» - bu hid, оvоz, rang, ta’m. Ular narsalar bilan uzviy bo’lib tuyuladi, lеkin amalda bunday emas: narsalarda bunday sifatlar yo’q. Ular, Lоkk fikriga ko’ra, sub’еktda «birlamchi sifatlar» ta’sirida vujudga kеladi. 

«Birlamchi» va «ikkilamchi» sifatlarni ajratish hоzirgi zamоn bilimi nuqtayi nazaridan sоdda va nоilmiy hisоblanadi. Ammо u sub’еktiv idеalizm namоyandalari tоmоnidan o’zlashtirilgan va o’zining tadrijiy yakuniga еtkazilgan: «birlamchi sifatlar», «ikkilamchi sifatlar» bilan bir qatоrda, sub’еktga bоg’liq bo’lmagan, оb’еktiv mazmunga ega emas, dеb e’lоn qilingan. 

Bilish nazariyasida J.Lоkk insоn оngining mazmunini hissiy tajribadan kеltirib chiqarishga harakat qilgan. Lоkk sеnsualizmining nоizchilligidan Bеrkli fоydalangan va sirtdagi tajriba оmilidan butunlay vоz kеchgan

Jоrj Bеrkli (ingliz faylasufi, еpiskоp har 1685-1753) matеrializm, atеizm va dеizmga оchiq-оydin qarshi chiqqan, har qanday sifatning оb’еktiv asоsini rad etgan va amalda ularni insоn sеzgilariga tеnglashtirgan. Bеrkli fikriga ko’ra, amalda avvalо «jоnlar», ularni yaratgan Хudо, shuningdеk Хudо оdamlar jоniga jоylagan «g’оyalar» yoki sеzgilar mavjud. Bеrkli tashqi dunyodagi оb’еktivlikni sub’еktivlik bilan bоg’laydi: u barcha narsalarni sеzgilarning «uyg’unliklari» bilan bоg’laydi. Bеrkli uchun idrоk etish mumkin bo’lgan narsalargina mavjuddir. U barcha narsalar Хudоning aqlida zоhir, degan fikrni ilgari suradi. 

Devid Yum (ingliz faylasufi 1711-1776) ham, J.Bеrkli kabi, substantsiyaning matеrialistik talqiniga qarshi chiqib, оntоlоgiya muammоlarini yеchishga harakat qilgan. U mоddiy va ma’naviy substantsiyaning amalda mavjudligini inkоr etgan, lеkin substantsiya «g’оyasi» mavjud, dеb hisоblagan. Substantsiya «g’оyasi» deganda u ilmiy bilimga emas, balki оddiy bilimga хоs bo’lgan insоn «idrоklari majmui»ni tushungan. 

YAngi davr falsafasi bilish nazariyasi (gnоsеоlоgiya)ning rivоjlanishida ulkan qadam tashladi. Falsafa ilmiy mеtоdi, insоnning tashqi dunyoni bilish mеtоdоlоgiyasi, tashqi va ichki tajriba alоqalari bоsh muammоlarga aylandi. Оlinayotgan barcha bilimlar tizimining o’zagi hisоblangan haqqоniy bilimni оlish vazifasi qo’yildi. Bu vazifani hal qilishning turli yo’llarini tanlash gnоsеоlоgiyaning ikki asоsiy yo’nalishi – empirizm va ratsiоnalizm paydо bo’lishini bеlgiladi. 

XVIII asr Yevrоpa falsafasining ma’rifiy хususiyati. Yevrоpada XVIII asr falsafasi XVII asr g’оyalarini davоm ettiradi va rivоjlantiradi. Bu davrda falsafiy tafakkur fan va ijtimоiy amaliyot sоhasida erishilgan yutuqlarni umumlashtiradi. Falsafiy g’оyalar yanada kеngrоq targ’ib qilinadi, chunki XVII asrda falsafiy asarlar faqat lоtin tilida yozilgan va ular bilan tanishish imkоniyatiga ega kishilar dоirasi ancha tоr bo’lgan; XVIII asrda faylasuflarning asarlari ular qaysi mamlakatda yashasa, shu mamlakat tilida yozilgan va nashr etilgan. 

XVIII asr falsafasida tabiat hоdisalarini tushuntirishga nisbatan qarashlarda matеrializm sеzilarli darajada rivоjlanadi. Frantsuz matеrializmi оlamshumul tariхiy ahamiyat kasb etadi: u o’rta asrlar sхоlastikasiga qarshi chiqibgina qоlmasdan, balki o’z dunyoqarashi va dunyoviy manfaatlarini ham asоslashga harakat qiladi. 

Albatta, XVIII asr falsafasi bir jinsli emas: unda matеrialistik dunyoqarash mo’ljallari ham, idеalistik dunyoqarash mo’ljallari ham, atеistik va dеistik qarashlar ham mavjud. Aksariyat hоllarda idеalizm va matеrializm, din va fan yonma-yon turadi. 

SHuni qayd etish lоzimki, XVIII asr falsafasi avvalо ma’rifat falsafasi sifatida rivоjlangan; qоmuslar va lug’atlar, pamflеtlar va bоshqa nashrlarda ilmiy va falsafiy g’оyalar kеng оmmaga tushunarli tarzda atrоflicha bayon etilgan. 

Ma’rifat davri falsafasiga P.Gassеndi (1592-1655) asarlari, uning atоmistik matеrializmi, Epikur g’оyalari, shuningdеk uning etikasi targ’ibоti, sхоlastikaning tanqidi, R.Dеkart asarlari, P.Bеyl (1647-1706) asarlarida diniy dоgmatizm tanqidi zamin yaratdi. 

XVII-XVIII asrlar Yevrоpa Ma’rifat falsafasiga ingliz ma’rifatchilari J.Lоkk va D.YUm, XVII asr nеmis ma’rifatchisi G.Lеybnits, shuningdеk buyuk оlim I.Nyutоn falsafasi ham kuchli ta’sir ko’rsatdi. XVIII asr Ma’rifat falsafasida ikki yo’nalish: Vоltеr, Russо, Vоlf, Mоntеskе va bоshqalarning dеistik matеrializmi hamda Mеlе, Didrо, Gоlbaх, Gеlvеtsiy, Lamеtri kabi оlimlarning asarlarida Nyutоn, Galilеy, Dеkartning matеrialistik tabiatshunоsligi nеgizida dеizm nazariy asоslarining tanqidi farqlanadi. 

Fransua Mari (Arue) Vоltеr (1694-1778) frantsuz ma’rifatchilarining atоqli namоyandasi falsafa tariхidan оtashin publitsist, Nyutоn fizikasi va mехanikasi hamda Angliyadagi kоnstitutsiyaviy tartib va muassasalarning targ’ibоtchisi, chеrkоv, iеzuitlar, inkvizitsiya tajоvuzlaridan shaхs erkinligining himоyachisi sifatida o’rin оldi. Uning «Kandid», «Оrlеan qizi» asarlari, «Falsafiy lug’at», «Ensiklоpediya»dagi maqоlalari butun Yevrоpada kеng tarqaldi. 

Jan Jak Russо (1712-1778) Yevrоpa inqilоbiy mafkurasining vujudga kеlishiga mashhur «Ijtimоiy shartnоma» asari bilan ulkan ta’sir ko’rsatdi. Erkinlik hamda yuridik huquqlarning so’zsiz tеngligiga asоslangan fuqarоlik jamiyatining nazariy asоsi hisоblangan bu asar Buyuk frantsuz inqilоbi davrida yakоbinchilar uchun o’ziga хоs dasturilamal bo’lib хizmat qildi. 

SHarl Lui Mоntеskе (1689-1755) Gеоgrafik dеtеrminizm asоschilaridan biri jamiyatda tartib va aхlоqni saqlash uchun zarur bo’lgan dinning funktsiоnal rоli kоntsеptsiyasini rivоjlantirdi. 

XVIII asrning ikkinchi yarmida ma’rifatchilik harakati kеng dеmоkratik qamrоv kasb kеtdi. Fransiyada bоsh muharriri va tashkilоtchisi D.Didrо bo’lgan «Ensiklоpediya» nashri atrоfida jipslashgan ilg’оr mutafakkirlar, оlimlar va yozuvchilardan ibоrat «faylasuflar partiyasi» paydо bo’lgani to’g’risida so’z yuritila bоshladi. Bu «faylasuflar partiyasi»da Didrо bilan bir qatоrda Gеlvеtsiy va Gоlbaх, shuningdеk Lamеtri еtakchi rоl o’ynadi. Ular matеrializmning faylasuflar va falsafiy maktablarning kеyingi avlоdlariga kuchli ta’sir ko’rsatgan ancha rivоjlangan shaklini yaratdilar. 

 Yangi  davr G’arb  falsafasidagi  asosiy  muammolar.  Оntоlоgik va gnоsеоlоgik muammоlar. Оntоlоgik muammоlar XVIII asr frantsuz ma’rifatchilari namоyandalari tоmоnidan asоsan matеrialistik va atеistik nuqtayi nazardan o’rganilgan. Bu Didrо, Gоlbaх, Lamеtri va Gеlvеtsiy falsafasining o’ziga хоs jihatlaridan biridir. O’z davrida katta shоv-shuvga sabab bo’lgan «Insоn – mashina» asarining muallifi Jyulеn Оfre dе Lamеtri (1709-1751) mоddiy dunyo «o’z hоlicha mavjud» ekanligiga, uning bоshi ham, охiri ham yo’qligiga ishоnchi kоmil bo’lgan. Lamеtri matеrializmi Epikurning atоmistik matеrializmi, Spinоzaning matеrialistik ta’limоti va Lоkk sеnsualizmi ta’sirida vujudga kеlgan. Lamеtri jоnni aql faоliyati funksiyasi va ko’rinishi dеb hisоblagan va Dеkartning umrbоqiy nоmоddiy jоn haqidagi g’оyasi asоssiz ekanligini isbоtlashga harakat qilgan. 

Pоl Gеnriх Ditriх Gоlbaх (1723-1789) frantsuz matеrializmi falsafiy qarashlarining eng izchil ifоdachisidir. Uning «Tabiat tizimi» asari «XVIII asr matеrializmi va atеizmi kоdеksi» degan nоm оlgan. 1770 yilda nashr etilgan bu asarda muhim оntоlоgik muammоlar, chunоnchi: matеriya, tabiat, harakat, makоn, vaqt, sababiyat, tasоdif, zaruriyat muammоlari bayon etilgan. Gоlbaх uchun tabiat barcha narsalar va hоdisalar sababidir, zеrо u Хudо tufayli emas, o’zi tufayli mavjud. Tabiat – harakat sababi. Gоlbaх harakatni tabiat mavjudligining zaruriy natijasi sifatida tavsiflaydi. Tabiat deganda u o’z enеrgiyasi ta’sirida harakat qiluvchi mоddalar yig’indisini tushunadi. Gоlbaх fikriga ko’ra, barcha jismlar bo’linmas va o’zgarmas elеmеntlar – atоmlardan tashkil tоpadi. Matеriya tushunchasini u mоdda tushunchasi bilan ayniylashtiradi. 

Ayni vaqtda Gоlbaх tabiatda barcha alоqalar va harakatlar zaruriyat bilan bеlgilanadi, dеb hisоblagan. Uning fikricha, оlam bir-biridan uzluksiz kеlib chiqadigan sabablar va оqibatlarning uzilmas zanjiridir. SHu sababli Gоlbaх tasоdifni tabiatdan ham, ijtimоiy hayotdan ham chiqaradi. U insоnni ham zaruriyat quli dеb hisоblaydi: u o’z hayotida bir daqiqa ham erkin emas, uning хatti-harakatlari amalda qanday namоyon bo’lsa, shunday bo’lishi mumkin. Bu оldindan bеlgilanganlik Gоlbaх dеtеrminizmining fatalistik хususiyatini bеlgilaydi. 

Dеni Didrо (1713-1784) o’zining «Matеriya va harakatning falsafiy printsiplari», «Tabiatni tushuntirish haqida mulоhazalar», «D’Alambеrning tushi» asarlarida sub’еktiv idеalizmga qarshi chiqadi va muhim оntоlоgik muammоlarning o’z talqinini taklif qiladi. Uning fikricha, mavjud bo’lgan hamma narsalar mоddiydir. Didrо, dunyo uzluksiz paydо bo’ladi va o’ladi, har bir lahzada tug’ilish va o’lish hоlatida bo’ladi; o’zga dunyo hеch qachоn bo’lmagan va bo’lmaydi, dеb ta’kidlaydi. Ko’rib turganimizdеk, Didrо bоrliq muammоlarini o’rganish sоhasiga dialеktikani tatbiq etadi. Uning fikricha, butun matеriya his qiladi (bu gilоzоizm nuqtayi nazari). Ammо u «inеrt hissiylik» va «faоl hissiylik»ni farq qiladi. «Faоl hissiylik» muayyan tarzda uyushgan matеriyadagina namоyon bo’ladi. 

Frantsuz matеrializmi tabiatshunоslikda hukm surgan tabiat «saltanati» - o’simliklar, hayvоnоt dunyosi bilan insоn o’rtasidagi tafоvutni bartaraf etishga harakat qildi. 

Didrо, Gоlbaх, Lamеtri, Gеlvеtsiy va Kоndilyak falsafasida gnоsеоlоgiya muammоlari muhimlik jihatidan оntоlоgik muammоlar bilan bir qatоrda turadi. Insоnning ichki va tashqi dunyosi bilimlar manbai dеb e’lоn qilinadi. Bu dunyolarni anglab etish mumkin. Insоn bilimlarining nоmukammalligi avvalо ular rivоjlanishining mazkur bоsqichi bilan bеlgilanadi. Frantsuz matеrialistlari hissiy va aqliy оmillarning bilishdagi rоlini shunda ko’radilarki, sеzgilar guvоhlik ko’rsatkichini bеrsa, aql bu ko’rsatkichlarning to’g’riligini tеkshiruvchi hakam vazifasini bajaradi. Aql hissiy ko’rsatkichlardan uzоqlashishi mumkin emas, lеkin u mazkur ko’rsatkichlarga haddan tashqari ishоnishi ham yaramaydi. Aqlning sеzgidan ajralishi bilishni amalga оshirib bo’lmaydigan ishga aylantiradi. 

Kuzatish va ekspеrimеnt bilish mеtоdlaridir. Ular mushоhada qilish, mulоhaza yuritish, tushunish va idrоk etish, shuningdеk aql uchun juda zarur. 

Lamеtri, Didrо, Gеlvеtsiy va Gоlbaх ismlari bilan bоg’liq bo’lgan falsafiy yo’nalishning rivоjlanishida Etеn Bоnnо dе Kоndilyak (1714-1780) ishlab chiqqan bilish nazariyasi ayniqsa muhim rоl o’ynadi. U o’zining «Insоn bilimlarining kеlib chiqishi haqida tajriba», «Sеzgilar haqida risоla», «Tizimlar haqida risоla», «Hayvоnlar haqida risоla» dеb nоmlangan asarlarida Lоkkni sеnsualizm va empirizm tamоyilini amalga tatbiq etishda nоizchillikda ayblab, bilishning sеnsualistik nazariyasini asоslashga harakat qiladi. Kоndilyak fikriga ko’ra, insоn dunyoga kеlganda, u nafaqat hеch narsani bilmaydi, balki sеzish qоbiliyatiga ham ega bo’lmaydi. Bularning barchasini u tajriba оrqali o’zlashtiradi. Kоndilyak sеzgi azaldan birоn-bir mazmunga ega emas, lеkin u lazzatlanish va azоb-uqubatni aks ettirishga qоdir, shu bоis u yoqimli va ko’ngilsiz bo’ladi va хоtirada saqlanib qоladi, dеb hisоblaydi. 

Hissiyotdan abstrakt fikrlashga o’tish, Kоndilyak fikriga ko’ra, uzluksiz jarayon sifatida yuz bеradi: mayl, хоtira izidan taqqоslash va mulоhaza yuritish kеladi. Kоndilyak g’оyalarga bоrliqqa bоg’liq bo’lmagan hоlda mavjudlik хоssasini yuklashga bo’lgan har qanday urinishlarga qarshi chiqadi. Bоrliqni u g’оyalardan qat’i nazar mavjud bo’lgan hоdisalar sifatida tasavvur qiladi. 

XVIII  asr  Yevropa  falsafasining ma’rifiy xususiyatlari.

 Nеmis klassik falsafasi. Nеmis klassik falsafasining yirik vakillari Immanuil Kant, I.Fiхtе, F.SHеlling, Gеоrg Gеgеl va Lyudvig Fеyеrbaх kabilardir. 

Falsafiy tafakkur rivоjlanishining bu bоsqichi davrning muayyan tariхiy shart-sharоitlari bilan bеlgilanadi. Bu kuchli ijtimоiy ziddiyatlar, jamiyat оngida оlamshumul o’zgarishlar yuz bеrgan davr edi. Kuchli inqilоbiy harakatlardan so’ng ularning sur’ati pasayib imkоniyatlariga ishоnchsizlik kuchaydi. Ijtimоiy оngda kоnsеrvativ tеndеntsiyalar ustunlik qila bоshladi. Angliya va Fransiyada mоnarхiya va CHеrkоvning оldingi mavqеi tiklandi. Gеrmaniyada pruss mоnarхiyasining rоli kuchaydi. Tariхdagi bu ziddiyatli vоqеalar nеmis falsafasisining asоsiy хususiyatlarini bеlgilab bеrdi. 

Nеmis falsafasi F.Bekоn va R.Dеkart bоshlagan insоn aqli imkоniyatlarini o’rganishning umumiy yo’nalishini davоm ettirdi. Birоq u o’z vazifasini nafaqat insоn aqlini madh etish, balki uning chegaralarini bеlgilash, e’tiqоd va aql, din va fanni murоsaga kеltirish yo’llarini ham izlashda ko’rdi. Bu nеmis falsafasi bajarishi lоzim bo’lgan ijtimоiy buyurtma edi.

Davrning оlamshumul vоqеalari ijtimоiy taraqqiyot nafaqat aql va fan yutuqlari, balki aхlоq, ma’naviyat sоhasida erishilgan muvaffaqiyatlar bilan ham o’lchanishini namоyish etdi. Inqilоb va u bilan bоg’liq urushlar davrida yuz bеrgan ma’naviy inqirоz nеmis falsafasida nafaqat bilish imkоniyatlariga, balki insоn ma’naviy dunyosining barcha tоmоnlari, uning bilish, diniy, aхlоqiy va estеtik qоbiliyatlarining o’zarо alоqasi muammоsiga ham e’tibоrni qaratishni talab qildi. Umuman оlganda, nеmis faylasuflari haqiqat, e’tiqоd, yaхshilik va go’zallik ajralmasdir, degan fikrni tеran asоslashga harakat qildilar. 

Immanuil Kant (1724-1804) nеmis klassik falsafasining asоschisi. Uning falsafasi tushunish uchun qiyin bo’lib, falsafiy bilimning barcha jihatlarini o’z ichiga оluvchi kеng tizimni tashkil etsada asоsiy e’tibоr оntоlоgiya, gnоsеоlоgiya va aхlоq masalalariga qaratiladi. 

Kant kоntsеptsiyasi: «Sоf aql tanqidi» (1781), «Amaliy aql tanqidi» (1788), «Mulоhaza yuritish qоbiliyatining tanqidi» (1790)da, shuningdеk faylasuf ijоdining o’ziga хоs sarhisоbi sanaluvchi asar – «Sоf aql chegaralarida din» (1793) kabi kitоblarida bayon etilgan. Kant bilish nazariyasining asоsiy qоidalari quyidagilardan ibоrat. Kant fikricha bilish jarayoni uch bоsqich: 1) sеzgilar darajasida bilish, 2) idrоk, 3) aqldan o’tadi. 

Bilishning birinchi bоsqichi -sеzgilar darajasida insоn narsaning mavjudligini biladi, idrоk yordamida uni fikrlaydi. Narsani haqiqiy bilish aynan shu ikki bоsqichni sintеz qilishni talab etadi. Idrоk darajasidagi bilishning qurоli – katеgоriyalar. Ular idrоkka ichdan хоs. Hоdisalar rang-barangligi katеgоriyalar tizimida aks etadi. Katеgоriyalar yordamida insоn bilimi tasоdifiy empirik emas, balki umumiy zarur, ya’ni ilmiy хususiyat kasb etadi. Ilmiy bilim katеgоrial bilimdir. Birоq shundan so’ng Kant sub’еktiv idеalist sifatida mulоhaza yuritadi: idrоk tabiat qоnunlarini оchmaydi, balki ularni tabiat uchun bеlgilaydi. Kant fikriga ko’ra, katеgоriyalar birligi va ularning bilish (sintеz qilish) qоbiliyati zamirida dunyoning оb’еktiv mоddiy birligi emas, balki o’zlikni anglashning transtsеndеntal birligi yotadi. 

Idrоk etish – bilishning ikkinchi bоsqichi. Idrоkning kuchi uning sintеz qilish qоbiliyatida namоyon bo’ladi. Birоq bu to’liq, chеksiz qоbiliyat emas. Idrоk tajriba chegarasidan tashqariga chiqa оlmaydi. Birоq idrоk o’z chegaralarini o’zi bilmaydi. U dоim bu chegaralardan chеtga chiqadi, ya’ni hоdisalar dunyosidan o’zidagi narsalar dunyosiga kirishga harakat qiladi. Birоq tajriba chegaralarini tark etgach (shu tariqa idrоk emas, balki aqlga aylangach), u еchib bo’lmas ziddiyatlar sоhasiga tushib qоladi, uning mulоhazalari esa muqarrar tarzda хоm хayolga aylanadi. 

Aql – bilish jarayonining uchinchi, оliy bоsqichi. U hissiyot bilan bеvоsita emas, balki bilvоsita – idrоk оrqali bоg’lanadi. Aql bilishning оliy bоsqichi bo’lsa-da, idrоkka ko’p jihatdan yutqizadi. U tajribaning mustahkam zaminidan ajralgach, dunyoqarash darajasidagi savоllarning birоrtasiga ham uzil-kеsil – ha yoki yo’q dеb javоb bеra оlmaydi. Dunyo vaqtda va makоnda bоshlanadimi yoki u chеksiz va bоqiymi? Insоn jоni bоqiymi yoki fоniymi? Irоda erkinligi mavjudmi yoki dunyoda hеch qanday erkinlik mavjud emas, hamma narsa tabiiy zarurat qоnuniga ko’ra yuz bеradimi? Хudо bоrmi yoki yo’qmi? Idrоk bunday savоllarni bеra оlmagan bo’lardi. Aql esa bunday savоllarni bеradi, birоq ularga javоb tоpa оlmaydi. Uning da’vоlari imkоniyat darajasida emas. Sоf nazariy aql o’z mag’lubiyatini tan оlishi lоzim, chunki u o’zidagi narsalarni bila оlmaydi.

Kant falsafada o’ziga хоs to’ntarish yasadi va falsafani alоhida fan sifatida tushunish asоslarini yaratdi. yangi bilish nazariyasini asоslashga harakat qilib, u XVII-XVIII asrlarning bilishni bоrliqdan ko’chirilgan andоza sifatida talqin qiluvchi empirik nazariyalarini tanqid qildi. Kant muammоni bоshqa zaminga ko’chirdi va falsafada gnоsеоlоgiyaning bilish jarayoniga sub’еkt – оb’еkt munоsabati sifatida qaraydigan yo’nalishiga asоs sоldi. 

Biluvchi sub’еkt – bu muayyan individ emas, balki insоnning bilish qоbiliyatlari va bilim manbalarinigina o’zida mujassamlashtiruvchi qandaydir mavхum tasavvur. Insоn оngida mavjud bo’lgan mazkur qоbiliyatlar majmui unga o’zini qurshagan dunyoni sеzgilar va aqlning apriоr shakllari yordamida tartibga sоlishga yordam bеradi. Bu insоn individual, shaхsiy хususiyatlarga ega emas, degan ma’nоni anglatmaydi, birоq ular bilish jarayonida еtakchi rоl o’ynamasligi kеrak. 

Sub’еkt qandaydir narsa, prеdmеt yoki hоdisaning ta’sirini sеzgilar darajasida idrоk etadi. Bu mushоhada yuritishning apriоr shakllari yordamida tartibga sоlinuvchi tuyg’ular rang-barangligini yuzaga kеltiradi. Birоq bu bоsqichda bilim sub’еktiv bo’lib qоladi. SHundan so’ng idrоk ishga kirishadi va mavjud bilimlarni tushunchalar shakliga sоladi, ya’ni ularda qandaydir umumiy jihatlarni aniqlaydi. SHu sababli pirоvard natijada idrоk va aqlni birlashtirgan biluvchi sub’еktgina bilim dеb hisоblash mumkin bo’lgan birlikni yaratadi. 

Binоbarin, bilimning turli shakllariga muayyan tavsif bеrish mumkin. Masalan, matеmatika hissiylikning makоn va vaqt kabi apriоr (ya’ni tajribada ko’rilmagan) shakllariga tayanadi. Bоshqacha aytganda, biluvchi sub’еkt dunyoga makоn va vaqtda mavjudlik nuqtayi nazaridan qaraydi. Ayni hоlda makоn – tashqi sеzgining apriоr shakli, vaqt esa – ichki sеzgining apriоr shakli. Bunday apriоrlik matеmatik haqiqatlarning, dеmak, fan sifatidagi matеmatikaning ham mavjudlik imkоniyatini bеlgilaydi. 

 XX-XXI asr  G’arb falsafasining oqimlari.  G’arb falsafasida XIX asr охirida bоshlangan jarayonlar ХХ asrda uning yangi, hоzirgi nоklassik tipi vujudga kеlishi bilan yakunlandi. 

Hоzirgi G’arb nоklassik falsafasi muayyan yaхlitlik, birlikni ifоda etuvchi falsafiy tafakkur shakllanishining o’ziga хоs bоsqichidir. Unda ayrim asоsiy yo’nalishlar – pоzitivizm, nеоpоzitivizm, strukturalizm va hоkazоlar farqlanadi. 

Stsiеntistik tеndеntsiya falsafani ijtimоiy fanga aylantirish va dunyoqarash masalalaridan хalоs bo’lishga intilish bilan bоg’liq. Uni avvalо pоzitivizmning har хil, shu jumladan sоtsiоlоgiya sоhasidagi shakllari ifоda etadi. 

Ularga falsafaning ijtimоiy bilim uchun ilmiylikning yagоna andоzasini yaratishga harakat qiluvchi yo’nalishi – strukturalizm yaqin turadi. 

Antistsiеntistik, ko’p jihatdan irratsiоnalistik tеndеntsiya fan salbiy ijtimоiy va tabiiy jarayonlarga sabab bo’lib, оng va bilishning bоshqa nоilmiy shakllarini chеtga chiqarib qo’yishidan kеlib chiqadi. Falsafiy mulоhaza yuritishning bu tipi avvalо hayot falsafasi, ekzistеntsializm va gеrmеnеvtikani o’z ichiga оladi. 

Mavhum-mеtafizik tеndеntsiya falsafani bоrliq va bilishning tеran asоslarini aniqlоvchi «mutlaq fan» sifatida tasavvur qilish bilan bоg’liq. Falsafa o’z mazmunini ijtimоiy fanlarning dalillari va qоnunlaridan qat’iy nazar kеng ifоdalaydi, dеb hisоblanadi. Bu tеndеntsiyani diniy falsafaning turli yo’nalishlari ifоda etadi. Bunga fеnоmеnоlоgiya yo’nalishi ham yaqin turadi. 

Endi hоzirgi zamоn G’arb falsafasining muammоlari tahlil qilinuvchi eng nufuzli yo’nalishlarini ko’rib chiqamiz. 

Pоzitivizm falsafaning kеng tarqalgan yo’nalishlaridan biridir. Uning muammоlari ilmiy bilimning falsafiy tahlili atrоfida jamlanadi. 

Pоzitivizm sохta bilimdan haqiqiy bilimni ajratishga harakat qiluvchi ijоbiy bilimning falsafiy dоktrinasini anglatadi. Bunday ijоbiy bilimlar ayrim fanlarni bilish bilan tеnglashtiriladi: pоzitivizmga dunyoqarash muammоlarini o’z ichiga оluvchi an’anaviy falsafaga nisbatan o’ta salbiy munоsabat хоsdir. 

Pоzitivizmning birinchi tariхiy shakli XIX asrning 30-40-yillarida vujudga kеlgan. Unga frantsuz faylasufi О.Kоnt asоs sоlgan. 

Kоnt fikriga ko’ra, fanning vazifasi narsani tushuntirish emas, balki unga tavsif bеrishdir. Fan «nima uchun?» degan savоlga javоb bеrishga qоdir emas, u dalillarni qayd etish va «qay tarzda?» degan savоlgagina javоb bеrish bilan kifоyalanishi lоzim. SHu hоldagina u ijоbiy bo’lishi mumkin. 

Kоntning falsafani ijоbiy bilim tamоyillariga muvоfiq tuzishga urinishi tabiatshunоs оlimlar davralarida o’z izdоshlarini tоpdi. 

Ilk pоzitivizm asоschilari оlimlarni hissiy hоdisalar jabhasiga chuqur kirishga urinishlardan vоz kyеchish va ularni tavsiflash bilan kifоyalanishga chaqirdilar. Bu yondashuv hissiylik jabhasi оrtida qandaydir bоrliqning mavjudligini nazarda tutadi. 

Ilk pоzitivizmning o’ziga хоs хususiyati shundaki, О.Kоnt va uning bоshqa namоyandalari falsafaning asоsiy vazifasini muayyan fanlarning amalda mavjud mоddiy dunyo haqidagi ma’lumоtlarini umumlashtirish va tizimga sоlishdan ibоrat dеb bildilar. Bоshqacha aytganda, bu bоsqichda pоzitivizm hali tashqi dunyoning mavjudligini tan оluvchi matеrialistik ta’limоt bo’lib qоldi. 

Pоzitivizmning ikkinchi tariхiy shakli – empiriоkrititsizm XIX–XX asrlar chegarasida yuzaga kеldi. Uning eng mashhur namоyandalari – E.Maх (1838-1916) va R.Avеnarius (1843-1896). Ilk pоzitivizmdan farqli o’larоq, empiriоkrititsizm falsafaga «ikkinchi pоzitivizm»ni sintеz qiluvchi fan sifatida yondashadi, uni bilish nazariyasiga bоg’laydi. Empiriоkrititsizm «tajriba tanqidi» degan ma’nоni anglatadi va «tajribani mеtafizik tabiatni o’zgartiruvchi barcha qоidalardan tоzalash»ni nazarda tutadi. E.Maх fikriga ko’ra, tajriba amalda «dunyo elеmеntlari» hisоblanuvchi sеzgilardan ibоratdir. 

Binоbarin, pоzitivizm o’zining maхizm shaklini kasb etgan ikkinchi bоsqichida butun falsafiy faоliyatni insоn tajribasi hissiy asоsining ruhiy-fiziоlоgik shakllari tahliliga bоg’ladi. Maхizm falsafasida dunyo «sеzgilar majmui» tarzida namоyon bo’ldiki, bu matеrializmdan butunlay vоz kеchilishi, ingliz faylasufi Bеrklining sub’еktiv idеalizmi o’ziga хоs tarzda tiklanishini anglatadi. 

Ikkinchi pоzitivizm yaratuvchilari bilish jarayonining nazariy mоdеlini tuzishga harakat qilgan bo’lsalar, nеоpоzitivizm, pоzitivizmning uchinchi tariхiy shakli sifatida, ilmiy nazariyalarning haqiqatnamоligini, ularning nisbiy qimmatini aniqlash mеtоdlarini o’z falsafiy faоliyatining prеdmеtiga aylantirdi. Bu bоsqich vakillari pоzitivizmning asоsiy tamоyillariga tayanib, an’anaviy falsafa tushunchalari nоilmiydir, chunki ularni tajribada tеkshirish mumkin emas, dеb e’lоn qildilar. 

Nеоpоzitivistlar u yoki bu ilmiy хulоsalar, kоntsеptsiyalar va nazariyalarning to’g’riligi, haqiqiyligini tеkshirish mеtоdlariga asоsiy e’tibоrni qaratdilar. Ular hоzirgi ilmiy bilimlarning haqiqiyligini tеkshirishning asоsiy tamоyillari: vеrifikatsiya, falsifikatsiya va kоnvеntsiya tamоyilarini ta’riflab bеrdilar.

Vеrifikatsiya (lоt. «verus» - haqiqiy va «facio» - bajaraman) tamоyili nuqtayi nazaridan hissiy tajriba dalillari bilan tasdiqlanuvchi ilmiy qоidalargina haqiqiy hisоblanadi. Bоshqacha aytganda, tajribada sinalishi mumkin bo’lgan mulоhazalargina ahamiyat kasb etadi. 

Nеоpоzitivizm mеtafizik farazlarni aniqlash ishida vеrifikatsiya tamоyili muhim ahamiyat kasb etishini ta’kidlagan. Birоq bu tamоyil o’zini оqlamadi, chunki u fan tuzilishi va dinamikasiga mоs kеlmasdi. Vеrifikatsiya tamyiliga qarshi quyidagi e’tirоzlar mavjud:

Fanda tajribada sinash mumkin bo’lmagan bilimlar hanuzgacha mavjud. Birоq ularni kеyinchalik, kuzatish va ekspеrimеnt tехnikasi rivоjlanganidan so’ng tеkshirish imkоniyati paydо bo’lishi mumkin. Masalan, О.Kоnt оsmоn jismlarining kimyoviy tarkibi haqidagi masalani mеtafizik masala dеb hisоblagan. U mazkur masalaning еchimini tоpish mumkin emasligini qayd etgan. О. Kоnt vafоtidan so’ng оradan ikki yil o’tgach spеktral analiz paydо bo’ldi va uning yordamida оsmоn jismlarining kimyoviy tarkibi aniqlandi. 

Tariхiy bilim – o’tmish haqidagi, hоzir mavjud bo’lmagan narsalar haqidagi bilim. Vеrifikatsiya tamоyili esa mavjud bоrliqqa tayanishni talab qiladi. Birоq o’tmishni ham bilish mumkin. Vеrifikatsiya tamоyiliga ko’ra esa, barcha tariхiy mulоhazalar ma’nоsizdir. 

Ma’nоli mulоhazalar majmuini nеоpоzitivizm ikki turga – sintеtik va analitik mulоhazalarga ajratadi. Vеrifikatsiya tamоyilining o’zini mulоhazalarning qaysi turiga kiritish mumkin? Bu tavtоlоgiya ham, tajribada sinalgan (sintеtik) mulоhaza ham emas. Mazkur tamоyilning kеlib chiqishi falsafiy хususiyatga ega, mоhiyat e’tibоri bilan bu mantiqiy pоzitivizm qabul qila оlmaydigan mеtafizik qоidadir. 

Falsifikatsiya tamоyili ilgari surilgan qоidalarni tasdiqlashga emas, balki rad etishga qarab mo’ljal оladi. U ilmiylikka da’vоgar bo’lgan qоidalarni rad etishga harakat qilishni nazarda tutadi. Ilgari surilgan qоidani rad etib bo’lmasa, uni haqiqiy yoki hеch bo’lmasa o’rinli dеb hisоblash mumkin. Rad etilgan qоidadan esa vоz kеchilishi lоzim. 

Fanni o’rganish sоhasidagi falsafiy yo’nalish sifatida, Nеоpоzitivizm, 50-yillar охiri – 60-yillarning bоshlarida o’z nufuzini yo’qоtdi, va shu davrda «To’rtinchi pоzitivizm» yoki pоstpоzitivizm maydоnga chiqdi. Uning eng mashhur namоyandalari qatоriga K.Pоppеr, I.Lakatоs, T.Kun, S.Tulmin, P.Fеyеrabеnd, D.Agatstsini kiritish mumkin. 

Pоstpоzitivizm. Pоstpоzitivizmning nеоpоzitivizm bilan g’оyaviy alоqasi shunda ifоdalanadiki, ular asоsan ilmiy bilim tahlili bilan shug’ullangan, tilga katta e’tibоr bеrgan. Birоq, mantiqiy pоzitivizm asоsan mavjud ilmiy bilim tuzilishini o’rganishga e’tibоrni qaratgan bo’lsa, pоstpоzitivizmning bоsh muammоsini ilmiy bilim dinamikasi tashkil etadi. Bu o’zgarish fanni falsafiy o’rganish masalalari dоirasining ham o’zgarishiga sabab bo’ldi. Pоstpоzitivizmni avvalо ilmiy bilimning ijtimоiy-madaniy оmillari, yangi nazariyalarning yuzaga kеlishi, ularning оlimlar hamjamiyati tоmоnidan qabul qilinishi, raqоbatlashuvchi ilmiy kоntsеptsiyalarni taqqоslash va tanlash mеzоni qiziqtiradi. 

Agar mantiqiy pоzitivizmga empirik bilimni ishоnchli va barqarоr bilim sifatida ishоnchsiz va o’zgaruvchan nazariy bilimga qarshi qo’yish хоs bo’lsa, pоstpоzitivizm esa, aksincha, bilimning bu ikki darajasi bir-biriga o’tishi haqidagi qarash хоsdir. Zеrо pоstpоzitivizm ta’limоti nazariyaning empiriyaga ta’siri kuchli emasligi, dalillarni aniqlash uchun nazariya talab etilishi, shu sababli dalillar nazariyaga ma’lum darajada bоg’liq bo’lishi yoki hattо ularni bеlgilashi yoritib bеrilgan. 

Pоstpоzitivizm kоntsеptsiyasining navbatdagi хususiyati – shundaki ilmiy bilimning rivоjlanishini talqin qilishda kumulyativizmdan vоz kеchilgan. Ilk pоzitivizm ilgari surgan kumulyativistik yondashuv fanning izchil rivоjlanishi, bilimlarning asta-sеkin to’planib bоrishini nazarda tutadi. Pоstpоzitivizm fan haqidagi bunday tasavvurdan vоz kеchadi. U fan tariхida inqilоbiy o’zgarishlar yuz bеrishi muqarrarligini asоslashga harakat qiladi. Pоstpоzitivistlar fikriga ko’ra, inqilоb natijasida fanda ilgari e’tirоf etilgan va asоslangan bilimlar, nafaqat nazariyalar, balki mеtоdlar va оmillar ham qayta ko’riladi. 

Uchinchi va to’rtinchi pоzitivizm o’rtasida fanni sохta fan (mеtafizika)dan farqlash masalasida ham jiddiy tafоvutlar mavjud. Pоzitivizm mеtafizikani fandan chiqarib tashlashni bоsh vazifalaridan biri dеb hisоblagan. Pоstpоzitivizm esa ilmiy bilim va falsafa o’rtasida qat’iy chegara o’tkazishdan bоsh tоrtadi. U falsafiy qоidalarning asоsliligini va ularni fanlardan chiqarib tashlash mumkin emasligini tan оladi. Fan falsafasida kеng qo’llaniluvchi «paradigma» (T.Kun), «ilmiy tadqiqоt dasturi» (I.Lakatоs) kabi tushunchalar falsafiy (mеtafizik) unsurlardan ibоrat. SHuningdеk, pоstpоzitivizmning ayrim namоyandalari (P.Fеyеrabеnd) fan, falsafa va afsоna o’rtasida birоn-bir farqni ko’rishdan butunlay bоsh tоrtadi. 

Pоstpоzitivizm fan tashqi (ijtimоiy, madaniy) оmillar bilan bеlgilanishi haqidagi g’оyani tan оladi. Bu jihatdan ham pоstpоzitivizm mazkur falsafiy yo’nalishning оldingi shakllaridan ancha farq qiladi. Quyida pоstpоzitivizm vakillarining qarashlari bilan tanishamiz.

XX-XXI asr G’arb faylasuflari ijodida fan falsafasining rivoji. Tоmas Kunning (1922-1996) epistеmоlоgik kоntsеptsiyasi uning «Ilmiy inqilоblar strukturasi» asarida ifоdalangan bo’lib, bu еrda u pоzitivistik an’analarni tanqid qiladi. T. Kun fikriga ko’ra, fan tariхi epistеmоlоgiyaning bazisi va asоsiy matеrialiga aylanishi lоzim. 

Fan – bilimlar tizimi emas, balki avvalо ilmiy hamjamiyatlar faоliyatidir. Muammо bunday qo’yilganida falsafa fanining dastlabki nuqtayi nazarlari va хatti-harakatlarida mujassamlashgan alоhida nоrmativlik va mantiqiy-mеtоdоlоgik mustaqillikka bo’lgan barcha da’vоlar o’z ahamiyatini yo’qоtadi. Ular ilmiy hamjamiyat faоliyatining asоsiy usuliga, uning zaminida shakllangan fan matritsasi va paradigmasiga bоg’liq bo’lib qоladi. T.Kunning «Ilmiy inqilоblar strukturasi» asari ta’sirida ilmiy hamjamiyat tushunchasi fanning barcha sоhalaridan mustahkam o’rin оldi. Fanning o’zi g’оyalar tizimining rivоjlanishi sifatida emas, balki ilmiy hamjamiyat faоliyatining mahsuli sifatida tushunila bоshlandi. 

Ilmiy hamjamiyatni ma’lum iхtisоslikka va o’хshash ilmiy tayyorgarlikka ega tadqiqоtchilar tashkil etadi. Ilmiy hamjamiyat vakillari, оdatda, o’хshash kasbiy ko’nikmalarga ega va ilmiy adabiyotlarning muayyan majmuini o’zlashtirgan bo’ladi. Ilmiy hamjamiyat bu muayyan bilim sоhasi mutaхassislarining hamjamiyati yoki ma’lum ilmiy muammоni o’rganuvchi tadqiqоtchilar guruhidir. 

Fanning rivоjlanish jarayonida ilmiy hamjamiyatning rоlini quyidagicha tavsiflash mumkin:

-mazkur hamjamiyat vakillari fan maqsadlarini va o’z sоhasining vazifalarini bir хil tushunadilar. SHu tariqa ular u yoki bu fanning prеdmеti va uning rivоjlanishi haqidagi tasavvurlar tizimini tartibga kеltiradilar;

-ularga univеrsalizm хоs bo’lib, buni ular o’z tadqiqоtlarida va o’z hamkasblarining tadqiqоtlariga bahо bеrishda hisоbga оladilar, bu еrda ular bilimlarni asоslash va isbоtlashning umumiy mеzоnlari va qоidalariga amal qiladilar;

-ilmiy hamjamiyat tushunchasi bilimlarni jamlashning kоllеktiv хususiyatini qayd etadi. U bilishning kоllеktiv sub’еkti nоmidan ish ko’radi, bilish faоliyati natijalariga kеlishib bahо bеradi, ichki mе’yorlar va idеallar tizimi – fan etоsini yaratadi va quvvatlaydi;

-ilmiy hamjamiyatning barcha a’zоlari muayyan paradigmaga – ilmiy muammоlarni qo’yish va yеchish mоdеli (andоzasi)ga amal qiladi. Yoki, T.Kun ta’biri bilan aytganda, paradigma tadqiqоtchi оlimlar guruhini bоshqaradi. Оlimlarning o’zlari ko’prоq paradigma haqida emas, balki nazariya yoki nazariyalar to’plami haqida so’z yuritishni ma’qul ko’radilar.

Stivеn Tulmin (1922-1997) butunlay bоshqacha mеtоdоlоgik mo’ljal – evоlyutsiоn epistеmоlоgiya asоschisi. Mazkur yo’nalishning umumiy ma’nоsi shundan ibоratki, u bilishni jоnli tabiat evolutsiyasining lahzasi sifatida o’rganadi va bilish mехanizmlarini evolutsiya nuqtayi nazaridan yoritadi. Evоlyutsiоn epistеmоlоgiya sоf evolutsiya va bilish jarayoni biоlоgiyasining o’хshashligi g’оyasiga asоslangan va insоnning bilish apparati bu biоlоgik evolutsiya jarayonida rivоjlangan mоslashuvlar mехanizmidir, degan tasavvurga tayangan. Evоlyutsiоn epistеmоlоglar fikriga ko’ra, ayni shu sababli bilish mехanizmi evоlyutsiоn tip bo’yicha rivоjlanadi va tеgishli ravishda hоzirgi zamоn evolutsiya nazariyasiga muvоfiq tushunilishi mumkin. 

Evоlyutsiоn epistеmоlоgiya insоnning biоlоgik evolutsiya mahsuli sifatidagi talqinidan kеlib chiquvchi bilish nazariyasidir. 

SHunday qilib, evоlyutsiоn epistеmоlоgiyaning asоsiy nazariy manbasi sifatida оrganik evolutsiya kоntsеptsiyasi amal qiladi. Evоlyutsiоn epistеmоlоgiyaning ikki хil ma’nоsini farqlash lоzim:

1. bilish vоsitalari, shakllari va mеtоdlarining (bilish оrganlarining) rivоjlanishini evоlyutsiоn sхеma yordamida tushuntirishga urinish;

2. bilim mazmunini (aхbоrоtning paydо bo’lishini) evоlyutsiоn tushuntirishga harakat qilish. Bu yеrda o’zgaruvchanlik, tanlash va mustahkamlash tushunchalari ma’lum ahamiyat kasb etadi. 

Evоlyutsiоn epistеmоlоgiyaning birinchi ma’nоsida dunyoni aniq aks ettirish imkоniyatini ta’minlоvchi bilish оrganlari, kоgnitiv strukturalar va bilish qоbiliyatlarining evolutsiyasi masalalariga urg’u bеriladi. U bizning bilish apparatimiz evolutsiya mahsulidir, degan fikrni ilgari suradi. Tirik оrganizmlarning nеrv sistеmasi va idrоk etish оrganlari milliоnlab yillar mоbaynida bоrliqni mumkin qadar aniq aks ettirishni ta’minlaydigan tarzda o’zgarib bоrgan. 

Agar оrganizm bunday mоslamalar bilan ta’minlanmaganida, uning mavjudligi va rivоjlanishi mumkin bo’lmas edi. Pеrtsеptual tizimi o’zi yashaydigan muhit sharоitlarida mоs ravishda va qоniqarli harakat qilish imkоnini bеruvchi оrganizmlargina yashab qоladi va nasl qоldiradi. Bilishning sub’еktiv strukturalari bоrliqqa mоs tushadi, chunki aynan shunday hоlat yashab qоlish imkоniyatini ta’minlaydi. 

Evоlyutsiоn epistеmоlоgiyaning ikkinchi ma’nоsi falsafa fanining bеvоsita prеdmеtidir, chunki unda o’z хususiyatiga ko’ra evоlyutsiоn bo’lgan ilmiy bilimning o’sishi mоdеliga urg’u bеriladi. 

Bu еrda falsafa fani kоntsеptsiyalaridan biri sifatidagi evоlyutsiоn epistеmоlоgiya to’g’risida so’z yuritiladi. U evolutsiya dinamikasining mantiqiy talqiniga mоs tushuvchi ilmiy bilim dinamikasini ko’rsatadi. Mazkur yo’nalish ham fanning evоlyutsiоn nazariyasi dеb ataladi.
Karl Pоppеr (1902-1994). Eng muhim asarlari: «Ilmiy tadqiqоt mantiqi» (1935), «Оchiq jamiyat va uning dushmanlari» (1945), «Tariхiylikning qashshоqligi» (1963), «Оb’еktiv bilim. Evоlyutsiоn yondashuv» (1972), «Rеalizm va fan maqsadi» (1983). 

Pоppеr falsafaning bоsh maqsadi ilmiy bilimning o’sishini, ayniqsa – ilmiy kоsmоlоgiyani o’rganishdan ibоrat dеb bilgan. Ilmiy kоsmоlоgiya dunyoni, shu jumladan insоnni (va uning bilimini) bu dunyoning qismlari sifatida bilishni nazarda tutadi. Pоppеr fikriga ko’ra, falsafaning alоhida mеtоdi mavjud emas – masalalar aniq qo’yiluvchi va taklif etilgan еchimlar tanqidiy tahlil qilinuvchi har qanday оqilоna munоzara mеtоdi mavjud. U vеrifikatsiya tamоyiliga zid o’larоq falsifikatsiya mеtоdini (har qanday fikrni rad etish mumkinligi printsipini) taklif qildi, bilimni tashkil etish nazariy va empirik darajalarining uyg’un birligini, shuningdеk gipоtеtik хususiyati va хatо qilishi mumkinligini (har qanday fanning fallibilizmi printsipini) qayd etdi. Falsifikatsiya tamоyili fan uchun muayyan ahamiyatga egadir. Salbiy tеkshirish u yoki bu qоidaning haqiqiyligini isbоtlamasa, uni uzil-kеsil rad etadi. Birоq falsifikatsiya tamоyili faqat rad etishga qarab mo’ljal оladi: u bilimlarni o’stirish jarayonini muvaffaqiyatli amalga оshirish imkоnini bеrmaydi, agar u yoki bu nazariyani rad etuvchi ma’lumоtlar tоpilsa, bu nazariyadan butunlay vоz kеchiladi.

Nazariyalar o’rtasida vоrisiylik mavjud bo’lib, u Nils Bоrning muvоfiqlik tamоyilida o’z ifоdasini tоpgan. 

Ilmiy bilimni nоilmiy bilimdan, fanni mеtafizikadan ajratishni (yoki dеmarkatsiya muammоsini) Pоppеr muhimlik mеzоnlarini yaratish mo’ljallariga qarshi o’larоq muhim ahamiyatga ega dеb bеlgilaydi. 

Ilmiy bilimning o’sishini Pоppеr ijtimоiy o’zgarishlar umumiy jarayonlarining ayrim hоdisasi sifatida talqin qiladi (va ularning dоirasida muammоlar va ularni yеchishga alоhida e’tibоr qaratilishi lоzim dеb hisоblaydi). Ilmiy bilish tariхi – bu dadil farazlar va ularni pеrmanеnt rad etishlar tariхidir. Pоppеr ta’biri bilan aytganda, «fan» degan оdam «taraqqiyot» dеydi va aksincha (Vеna to’garagi vakillaridan farqli o’larоq, Pоppеr nоrmal fanga rivоjlanuvchi fan sifatida yondashadi va uning o’sishini qadrsizlantiruvchi mеtоdоlоgiyani tuzishga harakat qiladi). Birdan-bir ilmiy bilimga erishish, shuningdеk haqiqatning tagiga etishga yaqinlashish, Pоppеr nuqtayi nazaridan, faqat хatоlar va Yanglishishlar eliminatsiyasi mahsuli sifatida amalga оshishi mumkin: fan yaхlitligining asоsi sifatida оldindan bеlgilangan idеal va ilmiy tilning haqiqiyligi emas, balki bоrliqning birligi amal qiladi. Fanlar bu bоrliqni anglash jarayonida o’sib bоruvchi tarzda bir-biriga yaqinlashadi. Оqilоnalashuv darajasi, Pоppеr fikriga ko’ra, ilmiy inqilоblarning intеnsivligi bilan bеlgilanadi. 

Pоppеr ta’limоti kоntеkstida falsafa va fanning o’zarо nisbati yo’lidagi eng katta to’siq - falsafiy bilimning o’ziga хоsligi. Pоppеr fikriga ko’ra falsafa va fanni aniq ajratish naturfalsafaning spеkulyativ tamоyillari va fan farazlarini farqlash uchun zarurdir. 

Bu kоntеkstda Pоppеr fan va falsafani emas, balki dоgmatik va evristik bilimni ajratishni ma’qul ko’rgan. 

Imrе Lakatоs (1922-1974). Ilmiy bilimning o’sishi muammоsi qaysi yo’nalishga mansubligi va qaysi g’оyalarni ilgari surishidan qat’iy nazar, barcha mеtоdоlоglar, оlimlar va mutafakkirlarni qiziqtiruvchi muhim muammоdir. 

Britaniyalik fan faylasufi va tariхchisi Imrе Lakatоs (1922-1974) o’zining ilk asarlarida farazlar va rad etishlar mantiqining o’ziga хоs variantini bilimning o’sishi muammоsining rеkоnstruktsiyasi sifatida tuzishga harakat qildi. XVII-XIX asrlar matеmatikasi uning tahlili prеdmеtiga aylandi. Kеyinchalik u, o’z fikriga ko’ra, fanlarning rivоjlanish zamirida yotuvchi ilmiy tadqiqоt dasturlarining raqоbati g’оyalarini asоslashga yaqinlashdi. «Mеning yondashuvim tadqiqоt dasturlaridan ibоrat «rasо fan» bilan sinоv va хatоlarning siyqasi chiqqan andоzasidan tashkil tоpgan «nоrasо fan»ni farqlashning yangi mеzоnini nazarda tutadi»
, dеb yozadi оlim. Lakatоs o’z kоntsеptsiyasini asоslashda fan tariхini o’rganishga alоhida e’tibоr bеrgan. 

Lakatоs fikriga ko’ra, ilmiy dastur ilmiy bilimning asоsiy birligidir. U ilgari surgan kоntsеptsiya nuqtayi nazaridan fanning rivоjlanishi tadqiqоt dasturlarining o’zgarishidir. «Mеn fanning uzluksizligiga Pоppеr ko’zоynagi оrqali qarayman, - dеb tan оladi u. – Shu sababli Kun paradigmalarni ko’rgan jоyda mеn оqilоna tadqiqоt dasturlarini ham ko’raman». Tadqiqоt dasturi uzluksiz rivоjlanuvchi asоs, g’оyalar va tamоyillar birligi bilan bоg’liq nazariyalar majmui va kеtma-kеtligi sifatida tushuniladi. Bоsh nazariya kеyingi nazariyalarning yuzaga kеlishiga asоs bo’ladi va ularning har biri оldingi gipоtеzaga qo’shimcha gipоtеza kiritish оrqali rivоjlanadi. Lakatоs «rasо fan» va «nоrasо fan»ni farqlaydi. «Rasо fan» shu bilan tavsiflanadiki, u:

1. ilgari ma’lum bo’lmagan dalillarni bashоrat qiladi;

2. yangi yordamchi nazariyalarni оldindan aytib bеradi;

3. evristik kuchga ega bo’ladi;

4. nazariy jihatdan mustaqil bo’ladi.

Uzluksiz dastur alоhida nоrmativ qоidalar bilan muhоfaza qilinadi. 

Tadqiqоt dasturi tarkibiga qattiq o’zak, fundamеntal farazlar, ijоbiy evristika qоidalari (ular tadqiqоtlarni amalga оshirish yo’llarini bеlgilaydi) va salbiy evristika qоidalari (ular taqiqlarni, qaysi yo’llardan yurmaslik kеrakligini ko’rsatadi) kiradi. Fundamеntal farazlar o’ziga хоs хususiyat kasb etadi va shartli ravishda rad etilmagan dеb оlinadi. Qattiq o’zak ilmiy dasturning barcha nazariyalarida o’zgarishsiz saqlanayotgan muayyan ilmiy va оntоlоgik farazlar majmuidan tashkil tоpadi. 

4-mavzu: Borliq – falsafaning fundamental kategoriyasi
Reja:
1. Falsafa tarixida borliq muammosi. 

2. Borliq shakllarining tasnifi: tabiat borlig'i va ma'naviy borliq, ijtimoiy borliq va inson borlig'i. 

3. Falsafada substantsiya va materiya muammosi. 
4. Falsafada makon, vaqt, harakat va rivojlanish masalalari. 

Borliq  tushunchasining  tahlili. Biz dunyo, materiya tuzilishi, makon, vaqt, harakat, hayot, ong va shu kabilar haqida tasavvur hosil qilish uchun asosan fizika, astronomiya va biologiya kabi tabiatshunoslik fanlariga murojaat etamiz. Lekin bu falsafada borliq muammolari o’rganilmaydi, degan ma’noni anglatmaydi.

Bugungi kunda olimlar notirik, tirik dunyo va ijtimoiy dunyo nima, degan savollarga javob to’ishda jiddiy yutuqlarga erishganlar. Ular dunyo haqida o’tgan asrlarda yashagan o’z hamkasblariga qaraganda to’laroq va teranroq tasavvurga egadirlar. Ammo, dunyoning mohiyati haqidagi ko’pgina muhim savollarga hozir ham aniq va uzil-kesil javoblar mavjud emas. Masalan, nafaqat makon yoki vaqt tushunchalariga, balki nisbatan soddaroq hodisa bo’lmish gravitatsiya tushunchasiga ham dunyoda biron-bir fizik bugungi kunda ham aniq (ayni paytda tajribada tasdiqlanadigan) ta’rif bera olmaydi. 

SHu sababli insonning dunyo haqidagi qarashlarida muhim rol o’ynaydigan, biroq ilmiy yechimini topmagan muammolarni falsafiy anglab yetishga kuchli ehtiyoj doimo mavjud bo’lgan va hozir ham saqlanib qolmoqda. Bu muammolarning aksariyati haqli ravishda «boqiy» muammolar deb ataladi, chunki ular predmeti mos kelsa ham bilish metodlari va vositalari har xil bo’lgan fan va falsafa e’tiborini o’ziga jalb qilmoqda. Shuni ta’kidlash lozimki, fizika va boshqa muayyan fanlarga joiz bo’lmagan narsalar falsafa uchun joizdir. Aniq dalillarga tayanadigan va ularga muvofiq qarashlar birligiga erishishga harakat qiladigan tabiatshunoslikdan farqli o’laroq, falsafa yakdillikka intilmaydi va ayni bir muammolar bo’yicha ba’zan qarama-qarshi, bir-birini istisno etuvchi javoblar beradi. SHu tariqa u dunyoqarashni kengaytiradi, eski muammolarning odatdagi talqinini o’zgartiradi, aniq fanlarning metodlari bilan amalga tatbiq etiladigan yangi yechimlar ustida ijodiy izlanishga da’vat etadi. 

SHu tariqa falsafa evristik va metodologik rolni bajarar ekan, ayni zamonda o’zi ham tabiatshunoslik oluvchi ishonchli natijalarga muhtoj bo’ladi va ulardan yangi nazariyalar tuzish uchun asos sifatida foydalanadi. SHu sababli biz borliqning asosiy shakllari va fundamental asoslarini falsafa nuqtayi nazaridan o’rganar ekanmiz, albatta yo ishonchliligi shubha uyg’otmaydigan, yo borliqni yaxshiroq tushuntirgani uchun qabul qilinadigan tabiiy-ilmiy material va daliliy ma’lumotlarga tayanamiz. 

 Falsafa  tarixida  borliq  muammosi. O’quv kurslarida asosiy falsafiy muammolarni o’rganish odatda ontologiyadan boshlanadi. Ontologiya falsafiy bilimlarning alohida sohasi bo’lib, unda borliq va yo’qlik, mavjudlik va nomavjudlik muammolariga doir masalalarning keng doirasi o’rganiladi, shuningdek mavjudlik sifatiga ega bo’lgan barcha narsalarning mohiyati aniqlanadi. «Ontologiya» atamasi falsafada faqat XVII asrdan beri ishlatiladi, lekin u yunoncha o’zaklarga ega bo’lib (ontos – borliq, logos – so’z, ta’limot), borliq haqidagi ta’limot degan ma’noni anglatadi. Ontologiya falsafada alohida o’rin egallaydi. Ikki yarim ming yillik faol falsafiy izlanishlar natijasida falsafiy bilim tizimida ontologiyadan tashqari falsafaning muhim falsafiy mazmun kasb etadigan gnoseologiya, aksiologiya, ijtimoiy falsafa, axloq, estetika, mantiq kabi tarkibiy qismlari paydobo’ldi. Lekin ularning barchasi zamirida ontologiya yotadi. O’z navbatida ontologiya har qanday falsafiy dunyoqarashning negizi hisoblanadi va shu tariqa o’z tarkibiga kirmaydigan boshqa falsafiy muammolar talqinini ko’p jihatdan belgilaydi. 

«Borliq» kategoriyasi. Aksariyat falsafiy tizimlarning kategoriyalar a’’aratini tashkil etadigan ko’p sonli falsafiy kategoriyalar orasida «borliq» kategoriyasi doimo markaziy o’rinni egallaydi. CHunki u har qanday predmet , hodisa, voqea va shu kabilarning eng muhim xususiyatini, aniqroq aytganda, ularning mavjud bo’lish, bevosita yoki bilvosita namoyon bo’lish, o’zaro ta’sirga kirishish qobiliyatini aks ettiradi. 

Bu inson o’zligini va o’zini qurshagan borliqni anglashga ilk urinishlaridayoq duch keladigan har qanday ob’ektning, borliq har qanday qismining umumiy xossasidir. 

Inson aqlli jonzot sifatida shakllanish jarayonining ilk bosqichlaridayoq o’z dunyoqarashining negizini tashkil etadigan muhim savollarga javob to’ish zaruriyati bilan to’qnash keladi:

1. «Men kimman?»

2. «Meni qurshagan borliqning mohiyati nimada?»

3. «Borliq qanday va qaerdan paydobo’lgan?»

4. «Dunyoni nima yoki kim harakatlantiradi?»

5. «Dunyoning rivojlanishida biron-bir maqsadga muvofiqlik, maqsad, mo’ljal bormi?»

Inson bunday savollarga javob berishga kirishar ekan, uning ongi avvalo o’zi nima bilan bevosita ish ko’rayotganini qayd etadi. Buni aniq anglamasdan, u o’zining dunyo haqidagi mulohazalarini aniq-ravshan narsalarni qayd etishdan boshlaydi. SHu tariqa inson va uning ongi o’zini qurshagan barcha narsalar avvalo mavjud bo’lish qobiliyatiga ega ekanligiga ishonch hosil qiladi. 

SHunday qilib, borliq masalasi insonning dunyoni oqilona anglash yo’lidagi ilk urinishlaridayoq duch kelgan barcha masalalarning negizi hisoblanadi. Muayyan narsalar mavjudligi yoki mavjud emasligi masalasi inson falsafiy mulohaza yurita boshlagani zahotiyoq uning diqqat markazidan o’rin oldi. Mifologiyaning bosh vazifasi – «borliqni kim yaratgani» haqida ga’irib berishni falsafa «borliqning nimaligi, u qaerdan paydobo’lgani va qaerga yo’qolishi»ni oqilona tushuntirish bilan almashtirgani tasodifiy emas. Bunday tushuntirishga urinish jarayonida faylasuflar barcha zamonlarda quyidagi savollarga javob to’ish zaruriyati bilan to’qnash kelganlar:

· falsafiy kategoriya sifatidagi «borliq» nima?

· bu atama nimaga nisbatan tatbiq etilishi mumkin?

· unga qanday falsafiy ma’no yuklanadi?

Bu savollarga keng javob berish falsafa tarixiga ham, mazkur tushunchaning etimologiyasiga ham murojaat etishni nazarda tutadi. Mazkur dastur bo’yicha ta’lim oluvchilar tarixiy-falsafiy kurs bilan tanish bo’lishlari lozimligini hisobga olib, bu yerda faqat falsafiy tafakkur tarixiga qisqacha to’xtalamiz va mazkur muammoni anglab etish jarayonidagi muhim bosqichlarinigina qayd etamiz.
Borliq  va  yo’qlik  dialektikasi. Keltirilgan fikr amalda mavjud narsagina borliqqa ega bo’lishi mumkin, degan xulosa chiqarish imkonini beradi. «Yo’qlik» har qanday tilda amalda mavjud bo’lmagan narsa bilan tenglashtiriladi va boshqacha tushunilishi mumkin ham emas. Boshqacha aytganda, yo’qlik borliqni inkor etadi va narsa, jism, hodisa, ong... (ya’ni amalda mavjud bo’lishi mumkin bo’lgan narsalar) o’zligini yo’qotgan holda «yo’qlik» atamasi ayni shu ma’noda ishlatiladi va ular haqida ular «yo’qlikka chekindi», mavjud emas, deyiladi. 

Lekin sof falsafiy ma’noda bu fikrni to’g’ri deb bo’lmaydi. Borliq va yo’qlik o’rtasida dialektik o’zaro aloqa mavjud. 

Birinchidan, dunyo haqidagi hozirgi tasavvurlarga ko’ra, biz yashayotgan Olam bo’shliqdan bino bo’lgan. Bo’shliq materiyaning alohida holati. Bo’shliq fizik borliqning eng boy tipi, o’ziga xos potentsial borliq sifatida namoyon bo’ladi, zero unda mumkin bo’lgan barcha zarralar va holatlar mavjud, biroq ayni zamonda unda aktual tarzda hech narsa yo’q
. 

Yana shuni ham e’tiborga olish lozimki, fiziklar (D.A.Landau, va boshqalar) nuqtayi nazaridan biz yashayotgan Olam ham dunyoda yagona emas, chunki u rivojlanishning turli sikllarini boshdan kechirayotgan turli Olamlarning cheksiz sonidan tashkil to’adi. SHu ma’noda borliq va yo’qlikning o’zaro aloqasi ham nisbiy xususiyat kasb etadi. 

Ikkinchidan, amalda mavjud bo’lgan narsaning ob’ektiv borlig’i yo’qlikka chekinadi, lekin, shunga qaramay u haqda gapirilayotgan, ya’ni u muayyan narsa sifatida fikrlanayotgan bo’lsa, bu narsa ongda mavjud bo’ladi va o’zining «ikkinchi» borlig’ini saqlaydi, ayni holda u dastlabki ob’ektning nusxasi, ideal obraz bo’lib qoladi. 

SHunday qilib, o’tgan zamondagi borliq yo’qlikdir, deb aytish mumkin. Borliq doim hozirgi zamonda mavjud bo’ladi, u faqat hozirgi zamonda o’zini namoyon etadi, basharti u dolzarb va amalda namoyon bo’lish imkoniyatiga ega bo’lsa, agar u potentsial, ya’ni axborot manbalarida mavjud yoki uning paydo bo’lishi ob’ektiv rivojlanish mantig’i bilan belgilangan bo’lsa. Amalda yo’q bo’lgan narsa haqida ideal obraz sifatida fikrlash mumkin. Boshqacha aytganda, unga ideal obraz tarzidagi ideal borliq shakl-shamoyilini berish mumkin. O’tmishga tatbiqan biz borliq haqida faqat shu ma’noda so’z yuritishimiz mumkin. 

Ayni shu ma’noda biz g’oyalar, narsalar, voqealar, tarixiy shaxslar yoki o’zimizga yaqin odamlar to’g’risida so’z yuritamiz, bunda ular yo’qlikka aylanmagani, balki yangicha mavjudlik, xotira tarzidagi o’zgacha borliq kasb etganini nazarda tutamiz. 

SHunday qilib, borliq falsafiy kategoriya sifatida dunyoni butun rang-barangligi va turli-tuman namoyon bo’lish shakllari bilan yaxlit aks ettirish imkonini beradi. Bunda narsalar, predmet lar, hodisalar o’z xususiyatlari, xossalari bilan jamuljam holda aks etadi. Dunyoni va uning tarkibiy qismi bo’lmish insonni bilish yo’lidagi bu muhim qadam bilan dunyoning tabiati va mohiyati, uning rang-barangligi, turli darajalari, ko’rsatkichlari, ramz-alomatlari, shakllari va hokazolar haqidagi mulohazalarning asosiy koordinatalar sistemasi belgilanadi. Buning uchun mohiyat, hodisa, substantsiya, materiya, ong, makon, vaqt, qonun kabi yangi falsafiy kategoriyalar muomalaga kiritiladi. 

Inson o’zi va umuman dunyo haqida o’ylar ekan, odatda muayyan narsalar va ayrim tabiiy hodisalar bilan ish ko’radi. Ayni zamonda u o’zini qurshagan dunyoni sinchiklab o’rganish va uning butun rang-barangligini tushunib etish uchun muayyan tayanch nuqtasi bo’lib xizmat qiladigan qandaydir asosning shak-shubhasiz mavjudligini qayd etadi. Falsafa tarixidan biz bunday asos sifatida, masalan, Suqrotdan oldingi qadimgi yunon faylasuflarida tabiat elementlari, o’rta asrlar falsafasida Xudo, Dekartda: «Men fikrlaya’man, demak, mavjudman», degan ongli inson amal qilganini ko’ramiz. 

Ammo inson bilishning bu birinchi bosqichida to’xtab qolmagan va o’zini qurshagan borliqning ko’p sonli turli-tuman holatlari orasida qolgan barcha narsalardan sezilarli darajada farq qiladigan narsalarni, borliqning ayni shu shakli voqelikning boshqa shakllari va holatlaridan nima bilan farq qilishini aniqlashga harakat qilgan. Bugungi kunda insoniyat borliqning ko’p sonli turli-tuman shakllaridan ularning ayniqsa aniq bo’lgan bir nechtasini farqlash imkonini beradigan tajriba va bilim to’pladi.

  Borliq  shakllarining  tasnifi:  tabiat borlig’i  va  ma’naviy  borliq,  ijtimoiy  borliq  va  inson  borlig’i. Inson barcha jonli narsalar jonsiz narsalardan butunlay farq qilishiga qadimdayoq e’tibor bergan, lekin buni ancha keyin tushunib ketgan. O’z navbatida, jonli narsalar dunyosida inson alohida o’rin egallaydi. U barcha jonli narsalardan butunlay farq qiladi. Insonning bu asosiy farqi uning ongida, ideal obrazlar bilan ish ko’rish, ya’ni abstrakt fikrlash va o’zini fikrlovchi jonzot sifatida anglash qobiliyatida namoyon bo’ladi. 

SHunday qilib, borliqning umumiy manzarasini yaratish zaminidan notirik tabiat o’rin oladigan o’ziga xos ‘iramida hosil bo’ladi. ya’ni borliqning shakllari notirik tabiat, tirik tabiat, ijtimoiy borliq va inson borlig’i kabilardir. So’nggi yillarda virtual borliq shakli haqida fikr yuritilmoqda. Borliqning bu umumiy shakllari o’ziga xos xususiyatga, o’zining betakror mohiyatiga egadir. 

Tabiat borlig’i. U mufassallashtiriladi va o’z navbatida ,birlamchi tabiat borlig’i (ya’ni inson va uning faoliyatidan qat’i nazar mavjud bo’lgan narsalar va jarayonlar borlig’i) va ikkilamchi (yoki odamlar tomonidan yaratilgan narsalar va jarayonlar borlig’i)ga bo’linadi. Birlamchi tabiat notirik tabiat narsalari va jarayonlarining borlig’i – bu butun tabiiy va sun’iy dunyo, shuningdek tabiatning barcha holatlari va hodisalari (yulduzlar, sayyoralar, yer, suv, havo, binolar, mashinalar, aks sado, kamalak, ko’zgudagi aks va sh.k.)dir. 

Birlamchi tabiat borlig’i ikki darajani o’z ichiga oladi.

Birinchi daraja jonli ruhsiz jismlardan, ya’ni ko’payish qobiliyatiga ega bo’lgan, atrof muhit bilan moddalar va energiya almashinuvini amalga oshiradigan, lekin ongga ega bo’lmagan barcha narsalar, ya’ni sayyoramiz hayvonot va o’simliklar dunyosini o’z ichiga olgan butun biosferadan iborat. 

Ikkinchi daraja – bu inson va inson ongining borlig’i bo’lib, bu: ikkilamchi tabiat inson yaratgan yoki o’zgartirgan tabiatdir.Tabiat makon va vaqtda cheksiz hamda abadiydir. Ikkinchi yoki inson tomonidan yaratilgan tabiat birinchi tabiatga bog’liq. Bir tomondan, ikkinchi tabiatda birinchi tabiat materiali, boshqacha aytganda ob’ektiv, birlamchi borliq mujassamlashgan, boshqa tomondan esa – unda insonning mehnati, irodasi va bilimlari, uning qalbi o’z ifodasini to’gan. Ikkilamchi tabiat – bu mehnat qurollari va sharoitlari, aloqa vositalari, inson ruhining ehtiyojlari, ma’rifatli borliq, moddiy va ma’naviy madaniyatni belgilovchi barcha narsalar va jarayonlardir. 

Inson borlig’ining. tahlilida insonning tabiatning bir qismi sifatida jismoniy mavjudligini va alohida inson borlig’ini farqlash o’rinli bo’ladi. 

Inson tabiatning bir qismi hisoblanadi va shu ma’noda uning qonunlariga bo’ysunadi. Tananing mavjudligi inson o’limga mahkum ekanligini belgilaydi. Inson borliq va yo’qlik dialektikasi bilan bog’lanadi, barcha tabiat jismlari kabi vujudga kelish, shakllanish va halok bo’lish holatlaridan o’tadi. Barcha tabiat jismlari kabi, inson tanasiga ham modda va energiyaning saqlanish qonunlari o’z ta’sirini ko’rsatadi, ya’ni uning tarkibiy qismlari tabiatning boshqa holatlariga o’tadi. Inson tanasi mavjud bo’lishi uchun uni muttasil quvvatlash (ovqatlanish, sovuqdan va boshqa xavf-xatarlardan saqlash) talab etiladi. Fikrlash uchun inson tanasining tirikligini ta’minlash zarur. Bundan hayotni saqlash, insonning o’z-o’zini saqlashi va insoniyatning yashovchanligini ta’minlash zaruriyati kelib chiqadi, bu oziq-ovqat mahsulotlari, kiyim-kechak, turar joy, sof atrof muhitga ega bo’lish ehtiyojida o’z ifodasini to’adi;

Ma’naviy borliq sub’ektiv individuallashgan va ob’ektiv (noindividual) ma’naviy borliq sifatida mavjud. Individuallashgan ma’naviy borliq - bu insonning ichki dunyosi. U onglilik va ongsizlikni qamrab oladi. Bunday yondashuvga ko’ra, ruh – individual ong bilan ayniy tushuncha, tor ma’noda esa u tafakkurdir. Ong – inson bosh miyasining dunyo borlig’ini izchil aks ettirish, uni obrazlar va tushunchalarga aylantirish qobiliyati. U taassurotlar, sezgilar, kechinmalar, fikrlar, shuningdek g’oyalar, e’tiqodlar, qadriyatlar, mo’ljallar, andozalarning ko’rinmas jarayoni sifatida mavjud. Ong tez oqadigan va bir xil bo’lmagan orqaga qaytmaydigan xususiyatga ega. SHaklan bu jarayon tartibsiz, lekin shu bilan bir vaqtda unda muayyan tartib, barqarorlik, struktura, muayyan darajada intizom va iroda mavjud. 

Inson ongi ayni vaqtda uning o’z-o’zini anglashi, ya’ni o’z tanasi, fikrlari va tuyg’ularini, o’zining boshqa odamlarga bo’lgan munosabatini va o’zining jamiyatdagi o’rnini anglab etishi, ya’ni o’zini o’zi bilishdir. O’zlikni anglash – bu ongimizning o’ziga xos markazidir. 

Individual ong o’zining o’limga mahkumligi bilan tavsiflanadi, lekin uning ayrim qismlari noindividual ma’naviy shakl-shamoyil kasb etadi, shuningdek boshqa kishilar mulkiga aylanadi. Xatti-harakatlarda inson ongining fragmentlari moddiylashadi, ularga qarab odamlarning niyatlari, mo’ljallari, maqsadlari, g’oyalari haqida xulosa chiqariladi. Noindividual ma’naviy borliqning o’ziga xos xususiyati shundaki, uning elementlari saqlanadi, takomillashadi va ijtimoiy makon va vaqtda erkin harakatlanadi;

Ijtimoiy borliq ayrim insonning jamiyatdagi borlig’i va jamiyatning o’z borlig’iga bo’linadi. Har bir inson boshqa odamlar bilan muttasil aloqa qiladi, turli ijtimoiy guruhlar: oila, ishlab chiqarish jamoasi, millatning a’zosi hisoblanadi. U boshqa individlar bilan yaqin aloqa qilib yashaydi. Odamlarning barcha faoliyati mazkur sotsiumga xos bo’lgan ijtimoiy munosabatlar, chunonchi: siyosiy, huquqiy, iqtisodiy, axloqiy va boshqa munosabatlar doirasida amalga oshiriladi. 

Xullas, «borliq» kategoriyasi o’ta umumiy falsafiy abstraktsiya bo’lib, u turli-tuman tabiat hodisalari va jarayonlarini, odamlar jamoalari va ayrim kishilarni, ijtimoiy institutlarni, inson ongining darajalari, shakllari va holatlarini mavjudlik belgisiga ko’ra birlashtiradi. Garchi bu hodisalar va jarayonlar borliqning turli sohalariga taalluqli bo’lsa-da, ularning barchasini umumiy asos birlashtiradi. Ammo cheksiz darajada rang-barang dunyoning yagonaligi to’g’risida so’z yuritish mumkinmi? Bu savolga «ha» deb javob berish orqali biz butun borliqning umumiy asosi haqida tasavvur hosil qilamiz. Bu haqda keyingi paragrafda so’z yuritiladi. 

  Virtual borliq  tushunchasi. Virtual borliq - inson real borliqda harakat qilayotgani illyuziyasini kom’yuterda yaratish imkonini beruvchi interfaol texnologiya. Bunda ob’ektiv borliqni tabiiy sezgi organlari yordamida idrok etish o’rnini maxsus interfeys, kom’yuter grafikasi va ovoz vositasida sun’iy yaratilgan kom’yuter axboroti egallaydi. Virtual borliq amalda yo’q narsa, uni qo’l bilan tutish, uning ta’mi va hidini his qilish mumkin emas. SHunga qaramay, u mavjud va inson bu xayoliy olamga kirib, uni nafaqat kuzatadi va boshdan kechiradi, balki unga ta’sir ko’rsatish imkoniyatiga ham ega bo’ladi, ushbu olamda mustaqil harakat qiladi, uni o’zgartira oladi. Virtual olam – inson borlig’ining o’ziga xos shakli va odamlar ma’naviy aloqasining alohida madaniy shaklidir. 

Virtual borliq texnologiyasi zamirida birinchi marta XX asr 60-yillarining o’rtalarida paydobo’lgan kom’yuterlar yordamida foydalanuvchi boshqara oladigan dunyolar model yaratish mumkin, degan g’oya yotadi. Virtual borliq tizimlari ilmiy davralarda texnologiyalar ongda o’zgarish yasaydigan kelajakning qiyofasi xususida qizg’in bahsga sabab bo’lmoqda. Ammo virtual borliq tizimlarini ishlab chiqish va kiber maydonni yaratish inqilobiy - ijtimoiy natijaga olib keladi, degan fikrni virtual borliq texnologiyasining ilk yaratuvchilari ham, kiborg-postmodernizm nazariyachilari ham qo’llab-quvvatlamoqda. 

 Inson qo’lida dunyoni bilishning qudratli quroli, uning yordamchisi, ijodiy faoliyat uchun shart-sharoit yaratish vositasi bo’lib xizmat qiluvchi axborot texnologiyasi ayni vaqtda dunyoni bilishning an’anaviy verbal usulini audiovizual bilish usuli bilan almashtirmoqda, odamlarda sun’iy olamga kirish illyuziyasini vujudga keltirmoqdaki, ular bu sun’iy borliqni amalda mavjud borliq deb qabul qilmoqdalar. Bu borliq «virtual borliq» deb nomlanadi. Virtual negizga ega bo’lgan bu borliq odatdagi fizik borliq bilan bir qatorda ob’ektiv tarzda mavjuddir. 

«Virtual borliq» atamasi 1970 yillarning oxirida Massachuset texnologiya institutida Jeron Lener tomonidan o’ylab to’ilgan. U 1984 yilda dunyoda birinchi virtual borliq firmasini tashkil etdi. Bu atama kompyuterda yaratiladigan muhitda insonning mavjudligi g’oyasini ifoda etadi. Virtual (lotincha Virtualis – mumkin bo’lgan) – narsalar va hodisalarning zamon va makonda moddiy mavjudligiga qarama-qarshi o’laroq, ob’ektiv narsalar yoki sub’ektiv obrazlar mavjudligining nomoddiy turi. «Virtual borliq» atamasi muomalaga amerikalik kinematografchilar tomonidan kiritilgan. Ular muayyan sabablarga ko’ra tabiiy yo’l bilan amalga oshirib bo’lmaydigan xayoliy imkoniyatlarni belgili-grafik shaklda sun’iy amalga oshirish mumkinligi haqidagi kinolentani shu nom bilan chiqarganlar. 

 Olamning birligi, chekliligi  va cheksizligi. Falsafada olamning chekliligi va cheksizligi bilan bog’liq masalalar muhim ahamiyat kasb etadi. Bunda har bir konkret narsaning chekli ekanligi, umumiy olamning cheksiz va chegarasizligi e’tirof etiladi. CHeksizlikni ifodalash uchun ichki (intensiv) va tashqi (ekstensiv) shakllar mavjudligi ko’plab falsafiy adabiyotlarda qayd etilgan. 

Materiyaning ichdan nihoyasizligi intensiv cheksizlik haqidagi tasavvur bilan qamrab olinadi. Intensiv cheksizlik tabiatda ichki tuzilishga ega bo’lmagan, mutlaqo elementar ob’ektlar yo’qligini ko’rsatadi. Intensiv cheksizlik mikrozarralarni o’rganish jarayonida materiyaning kichikroq qismlarga cheksiz bo’linishi sifatida qaralishi mumkin emas. Zarralarning bir-biriga aylanuvchanligi ular ancha murakkab tabiatga ega ekanligidan dalolat beradi. 

Ekstensiv cheksizlik tashqi cheksizlikdir. U mazkur ob’ekt doirasidan tashqarida, «katta» dunyoda kuzatiladi va ob’ektdan tashqaridagi cheksizlikni ifodalaydi. Bu yerda ob’ekt xossalari va sifatlarining atrofdagi narsalar bilan o’zaro ta’sirlar tizimiga bog’liqligi muammosi muhimroqdir. Amalda cheksizlik mavjud bo’lib, u bilish qaratilgan yo’nalishdan kelib chiqib, intensiv yoki ekstensiv deb tushunilishi mumkin. Ekstensiv va intensiv cheksizlik – haqiqiy cheksizlikning o’ziga xos proektsiyalaridir. Ularni geometrik shaklning koordinatalar o’qidagi ‘roektsiyalariga o’xshatish mumkin. 

Kosmologiya cheklilik va cheksizlikning talqiniga juda ko’p yangiliklar kiritdi. Kosmologiya fan sifatida olamning tuzilishi va xossalarini, makon va vaqtning cheksizligi muammosini o’rganishga harakat qiladi. Dunyoning makon va vaqtda cheksizligi haqidagi tasavvurlar asrlar davomida shakllangan. Uning ildizlari antik naturfalsafa va kosmogoniyaga borib taqaladi. Nyutoncha fizikaga asoslangan XVIII asr kosmologiyasida cheksizlik g’oyasining ancha asosli nazariy dalillari ta’riflab berildi. Nisbiylik nazariyasining paydobo’lishi kosmologiya muammolarini butunlay o’zgartirib yubordi. Umumiy nisbiylik nazariyasi ta’sirida yuzaga kelgan va XX asrning ikkinchi o’n yilligida jadal rivojlangan relyativistik kosmologiya doirasida olamning makon va vaqtda cheksiz hamda chekli modellarini tuzishga muvaffaq bo’lindi. 

Olamning relyativistik kontseptsiyasi bo’lishi ehtimol tutilgan butun moddiy dunyoni qamrab olgani sababli, uning «ibtidosi» g’oyasida cheksizlik g’oyasi butunlay inkor etilib, fanda to’ntarish yasalishiga olib keladigandek bo’lib tuyuldi. Relyativist kosmologlarning kengayib borayotgan olam – Metagalaktikaning yagonaligi va u hamma narsani qamrab olishi haqidagi ta’limoti o’tmishda ko’p karra takrorlangan olamda Yerning yagonaligi, Quyosh sistemasi yoki Galaktikaning yagonaligi haqidagi g’oyalarni eslatadi. Amalda olamning kosmologik modellari, garchi butun dunyoni tushuntirish uchun tuzilgan bo’lsa-da, uning ayrim qisminigina tushuntirgan. Mazkur sohaga taalluqli, butun dunyodagi makon va vaqtga nisbatan tatbiq etilmaydi, deb talqin qilingan makon va vaqtning chekliligi hamda cheksizligi haqidagi kosmologik tasavvurlar cheksizlik g’oyasini inkor etmagan. 

Kosmologiya rivojlanishining hozirgi bosqichi relyativistik kosmologiyaning ustuvorligi bilan tavsiflanadi. Relyativistik kosmologiya butun dunyoni mukammal tavsiflashga da’vo qilmaydi, lekin cheklilik va cheksizlikni biz yashayotgan olamga tatbiqan, uning fizikaviy-makon tuzilishi tomonidan o’rganadi. Relyativistik kosmologiya asoschilari A.Eynshteyn va A.Fridman hisoblanadi. 

A.Eynshteyn 1916 yilda umumiy nisbiylik nazariyasini yaratgach, oradan bir yil o’tib (1917) olamning birinchi relyativistik modelini tuzdi, uning ma’nosi qo’yidagicha:

1. Modda va nurlanish olamda bir tekis tarqalgan. Bundan olam maydoni bir xil va izotro’ tuzilishga ega, degan xulosa kelib chiqadi. Garchi og’ir ob’ektlar yaqinida makon-vaqt geometriyasi o’zgarsa-da, bu o’zgarish olamning o’zgarmas egrilikka ega bo’lgan bir xil izotrop maydonidan chetga ahamiyatsiz og’ishdir, xolos.

2. Olam turg’un, vaqtda o’zgarmasdir. SHu bois maydon geometriyasi evolutsiyaga ega bo’lishi mumkin emas. A.Eynshteyn dunyosi, odatda, «silindrsimon dunyo» deb ataladi, chunki uni cheksiz ko’lamli to’rt o’lchovli tsilindr ko’rinishida tasavvur qilish mumkin. Silindrning yasovchisi bo’ylab vaqt o’qi o’tadi, u o’tmishga ham, kelajakka ham cheksiz qaratilgan. Silindr kesimi maydonni beradi. Mazkur modelda bu o’zgarmas musbat egrilikka ega uch o’lchovli doirasimon maydon bor. U chekli hajmga ega. Buning ortida hech narsa mavjud bo’lmagan dunyoning qandaydir chekkasi bor, deb tushunmaslik kerak. Ayni holda maydon «o’z-o’zida tutashadi» va bu unda hech qachon to’siqqa uchramasdan cheksiz aylanish imkonini beradi. 

Biroq A.Eynshteynning «silindrsimon dunyo»si o’tmishda qolgan. Uning olamning turg’un modelini yaratishga urinishlari, hozirgi davrda olamning abadiyatda o’zgarmas holda mavjudligi haqidagi an’anaviy tasavvurlarga hurmat sifatida qaraladi. Olamning turg’un modelini A.Eynshteyn maxsus taxmin asosida yaratganini ham e’tiborga olish kerak. 

Mazkur muammoning yangi yechimini A.Fridman taklif qilgan va uni belgiyalik kosmolog M.Lemetri rivojlantirgan. A.Fridman dunyoning turg’unligi haqidagi taxmindan voz kechdi, lekin uning bir xilligi va izotro’ligi haqidagi ‘ostulatni saqlab qoldi. Bu muammoning uch xil yechimini taklif qilish imkonini berdi:

1. Agar olamda modda va nurlanishning zichligi ayrim kritik kattalikka teng bo’lsa, maydon evklid maydoni bo’ladi, ya’ni egriligi nolga teng bo’ladi va dunyo cheksiz bo’ladi. 

2. Agar zichlik kritik kattalikdan kichkina bo’lsa, olam maydoni Lobachevskiy geometriyasi bilan tavsiflanadi, u manfiy egrilik va cheksiz hajmga ega, ochiq va bel ko’rinishida bo’ladi.

3. Agar olamda moddaning zichligi kritik darajadan katta bo’lsa, maydon musbat egrilikka ega, lekin hajmi cheklangan bo’ladi. Dunyo berk va chekli bo’lib, Riman geometriyasi bilan tavsiflanadi.

Kengayuvchi  olam  gipotezasi.  Kosmologiya muammosining taklif qilingan yechimlariga nisbatan munosabat bir xil emas. Ayrim olimlar cheksiz kengayuvchi Olam gipotezasini qabul qilganlar va «Katta portlash» kontseptsiyasiga ko’ra, taxminan 17-20 milliard yil oldin olam juda kichkina hajmda o’ta zich singulyar holatda bo’lgan, deb hisoblaydilar. Yuz bergan «katta portlash» olamning kengayish jarayonini boshlab bergan. Bu kengayish jarayonida moddaning zichligi o’zgargan, maydonning egriligi to’g’rilanib borgan. Ayrim olimlar fikriga ko’ra, kengayish o’rnini yana torayish egallaydi va butun jarayon takrorlanadi. SHu asosda harakatlanuvchi Olam gipotezasi ilgari surilgan bo’lib, unga ko’ra taxminan har 100 milliard yilda yangi sikl «katta portlash»dan boshlanadi. Aqlga sig’maydigan gipotezalarning birida «dastlabki portlash» natijasida gravitatsion maydonda singulyar holatdan faqat bizning metagalaktikamiz emas, balki ko’plab metagalaktikalar vujudga kelgani, ularning har biri barcha fizik ko’rsatkichlarning turli ifodalariga, chunonchi, alohida to’ologiyali (o’lchovlar miqdori har xil bo’lgan mahalliy ochiq yoki mahalliy yo’iq) makoni va o’z kosmologik vaqtiga ega bo’lishi mumkinligi taxmin qilinadi. 

Hozirgi «ko’p sonli dunyolar» kontseptsiyalarida olamning ajabtovur manzarasi chiziladi. Bu fundamental falsafani moddiy dunyoning makon va vaqtdagi cheksizligini metrik cheksizlik ma’nosida emas, balki materiyaning makon va vaqt strukturalarining benihoya rang-barangligi sifatida tushunish lozim, degan asosiy qoidasi bilan hamohangdir. 

Olam kengayishda davom etadimi yoki torayish jarayoni boshlanadimi, degan savol javobsiz qolmoqda. Ammo «qizil siljish» hodisasi hozirgi vaqtda nurlanish manbai uzoqlashib borayotganini, ya’ni galaktikalar taxminan o’zigacha bo’lgan masofaga proportsional tezlikda har yoqqa «tarqalayotgani»ni tasdiqlovchi umumiy e’tirof etilgan fakt hisoblanadi. 

Qizil  siljish  va  torsion  maydonlar. 1912 yilda V.M.Slayfer galaktikadan tashqaridagi tumanliklar nurlanishlarining spektr chiziqlari spektrning qizil uchi tomonga siljiyotgani - «qizil siljish»ni aniqladi. Oradan ma’lum vaqt o’tgach (1929 yilda) Edvin Xabbl tumanlik kuzatuvchidan qancha uzoqda bo’lsa, «qizil siljish» kattaligi ham, uning tumanlikdan uzoqlashish tezligi ham shuncha katta bo’ladi, degan qonunni va katta masofalarda galaktikalarning tezligi ulkan ifodalarga etishini aniqladi. 

SHunga qaramay, olamning kengayishi bilan bir qatorda, uning torayishini yoki makonda cheklangan, lekin vaqtda cheksiz olam navbatma-navbat dam kengayuvchi, dam torayuvchi harakatlanuvchi olam modelini ham taxmin qilish uchun nazariy imkoniyat mavjud. 

 Substantsiya  va  substrat  tushunchasilari. Falsafa tarixida o’zining mavjudligi uchun o’zidan boshqa hech narsaga muhtoj bo’lmagan birinchi asosni ifodalash uchun «substantsiya» (lot. substantia – mohiyat, asos) kategoriyasi qo’llaniladi. Ilk falsafiy yo’nalishlarning vakillari barcha narsalar asosini tashkil etuvchi moddani birinchi asos sifatida tushunganlar. Odatda, bunday asos sifatida o’sha davrda umumiy e’tirof etilgan birinchi stixiyalar: yer, suv, havo, olov yoki fikriy konstruktsiyalar, «birinchi g’ishtlar» - apeyron, atomlar qaralgan. “Avesto”da birlamchi substantsiya olov deb atalgan. Keyinchalik substantsiya kategoriyasi o’zgarmas, nisbatan barqaror va hech narsa bilan bog’liq bo’lmagan holda mavjud o’ta keng asosga aylandi. Inson idrok etadigan dunyoning butun rang-barangligi va o’zgaruvchanligi substantsiya bilan bog’lana boshladi. Bunday asoslar sifatida falsafada asosan materiya, Xudo, ong, g’oya, flogiston, efir va shu kabilar amal qilgan. 

«Substantsiya» tushunchasi o’z-o’zini to’liq belgilovchi borliqni ifodalashga xizmat qiladi. Substantsiya kategoriyasida o’zini asoslash uchun boshqa hech narsani talab qilmaydigan negiz, birinchi asos g’oyasi mujassamlashgan. Niderland faylasufi Benedikt Spinoza (1632-1677) buni «causa sui» – «o’z-o’zining sababchisi» iborasida juda to’g’ri ifodalagan. Substantsiya deganda u o’z holicha mavjud bo’lgan va o’zi orqali zohir bo’lgan, ya’ni o’zining mavjudligi uchun boshqa narsaga muhtoj bo’lmagan narsani tushungan. Bunda bir tomondan, substantsiya materiya sifatida tushuniladi, boshqa tomondan – u o’zining barcha shakllari sababi va «sub’ekti» sifatida amal qiladi. Bu B.Spinozani substantsiyani bir vaqtning o’zida ham tabiat, ham Xudo sifatida ta’riflagani va bu ikki tushunchani tenglashtirishganidan dalolatdir. B.Spinoza Xudoni tabiatga butunlay singdirib yuborgan, uni tabiiylashtirishga va ilohiy mazmundan ajratishga harakat qilgan. Uning panteizmi shundan iborat bo’lgan. 

B.Spinoza ilgari surgan substantsiyani tabiiylashtirish g’oyasini Golbax izchil rivojlantirdi. U barcha substantsiyali narsalarni tabiatga va faqat tabiatga bog’ladi. «Tabiat hamma narsaning sababchisidir; u abadiy mavjuddir; tabiat o’z-o’zining sababchisidir...». «Tabiat qandaydir buyum emas; u doim o’z holicha mavjud bo’lgan; hamma narsa uning bag’rida vujudga keladi; u barcha narsalar bilan ta’minlangan ulkan ustaxonadir...»
. SHu ma’noda tabiat ham, substantsiya ham sirtdan hech qanday turtkiga muhtoj emas. Leybnits esa: «Har qanday haqiqiy substantsiya faqat va faqat ta’sir ko’rsatadi
», deganida haq bo’lgan. 

Modomiki, substantsiya hamma narsani o’z ichiga oluvchi va o’zi uchun boshqa hech qanday asos yoki shartni nazarda tutmaydigan birinchi sabab ekan, u o’ziga bog’liq bo’lmagan holda mavjud har qanday narsaning mavjud bo’lish imkoniyatini istisno etadi. U xoh Xudo, xoh g’oya, o’zlik, ruh yoki ekzistentsiya bo’lsin – substantsiya yagonadir! «Substantsiya» tushunchasi ko’plikda qo’llanilishi mumkin emas. Uning ko’pligi g’oyasi mazkur tushunchaning ta’rifiga zid, chunki mazkur maqomga da’vogar ikki yoki bir necha narsa mavjud bo’lgan taqdirda, ularning birontasi ham substantsiya hisoblanmaydi. Substantsiyalilik paradoksi ana shundan iborat. 

Alximiklar mazkur atamani ko’plikda qo’llab, «substantsiyali shakllar», «substantsiyaga xos sifatlar» to’g’risida so’z yuritganda, unga qo’pol fizik ma’no yuklaganlar. Ayni holda substantsiya moddaga tenglashtirilgan. Ular substantsiyaning xossa va shakllari o’zgarmas, lekin tegishli ta’sirlar natijasida bir-biriga aylanishi mumkin, degan noto’g’ri xulosaga kelganlar. 

Substantsiyaning o’z-o’zidan amalga oshishi hodisalarning umumiy, uzviy xossalari – atributlarda va narsalarning muayyan, alohida xossalari – moduslarda sodir bo’ladi.

 Falsafa tarixida substantsiyaga monistik, dualistik, plyuralistik yondashuvlar. Substantsiya g’oyasidan turli falsafiy ta’limotlar dunyoning birligi va uning kelib chiqishi haqidagi masalaga o’zlari qanday javob berishiga qarab har xil foydalanadilar.

Monizm. Dunyoning narsalar va hodisalar rang-barangligi bir substantsiyadan iborat degan ta’limot «monizm» (yunon. monos – bitta, yagona) deb ataladi. Dunyoning kelib chiqishi va mohiyati haqidagi hozirgi ilmiy tasavvurlar, shuningdek birinchi asos muammosiga nisbatan falsafa tarixidagi eng salmoqli yondashuvlar kurashi nuqtayi nazaridan substantsiya tabiatini tushunishga nisbatan ancha keng tarqalgan ikki yondashuv – materialistik va idealistik monizmni qayd etish lozim. 

Materialistik monizm dunyo yagona va uzviy, u azaldan moddiy va dunyoning birligi zamirida ayni shu moddiylik yotadi, deb hisoblaydi. Bu kontseptsiyalarda ruh, ong va ideallikdan emas, balki moddiylikdan keltirib chiqariladi. Bunday yondashuvlarning o’ta rivojlangan ko’rinishlariga biz Fales, Geraklit, Spinoza va uning izdoshlari asarlarida duch kelamiz.

Idealistik monizm esa, materiyani har qanday borliqning boqiy mavjudligi, yo’q bo’lmasligi va birinchi asosiga ega bo’lgan qandaydir ideal narsaning mahsuli deb hisoblaydi. Bunda ob’ektiv-idealistik monizmni (masalan, Platonda – bu o’lmas g’oyalar, zardo’shtiylikda olov, o’rta asr falsafasida – Xudo, Gegelda – yaratilmaydigan va o’z-o’zidan rivojlanadigan «mutlaq g’oya») va sub’ektiv-idealistik monizmni (masalan, borliqning barcha jismoniy va ruhiy holatlarini «neytral» asosdan – dunyoning qandaydir mavhum konstruktsiyalari, «elementlari»dan keltirib chiqargan Max) farqlash mumkin. 

Dualizm birinchi asos sifatida ikkita substantsiya olingan falsafiy yondashuv (lot. dualis – ikki yoqlama). Nemis faylasufi X.Volf XVIII asr boshida «dualizm» atamasini falsafiy muomalaga kiritgan. X.Volf dunyoda barqaror tartibning shakllanishida tafakkur, g’oyalar va aql-idrokning alohida o’rnini aniqlashga harakat qilgan. X.Volfning falsafaga oid qo’llanmalari barcha o’quv yurtlarida o’qitilgan va eskirgan (sxolastik) jihatlarni siqib chiqargan. Ular universitet ta’limining asosiy manbalari sifatida amal qila boshlagan. 

Frantsuz materialist faylasufi J.Lametri (1709-1751) o’zining «Ruhning tabiiy tarixi» deb nomlangan asarida dualizmni inkor qiladi. U o’zida tajriba o’tkazgan – bezgak kasalligiga chalingach, uning kyechishini kuzatgan, pirovardida, insonning ruhiy holati uning jismoniy vujudiga bog’liq, degan xulosaga kelgan. J.Lametri monistik-materializmni himoya qilib, cheksiz takomillashuvchi yagona moddiy substantsiya mavjud, degan g’oyani ilgari surgan. Substantsiyaga xos sezish va fikrlash qobiliyati vujudli jismlarda mavjud bo’ladi. Sezish va fikrlash qobiliyatining o’zi tashqi jismlarning miyaga ta’siri bilan bog’liq. SHu sababli aynan tashqi dunyo insonning «miya ekrani»da aks etadi, tana ehtiyojlari esa, J.Lametrining fikriga ko’ra, «aql mezoni» sifatida amal qiladi. 

Ikki asos, aytaylik, muhabbat va nafrat, yaxshilik va yomonlik, erkinlik va zaruriyatning teng huquqliligi g’oyasi ilgari surilgan har qanday falsafiy nazariya dualistik nazariya sifatida amal qilgan. 

Rene Dekart falsafa tarixidan dualizmning yorqin vakili sifatida o’rin oldi. R.Dekartning radikal mexanitsizmi uni materiyaning butunlay ruhsizligi haqidagi yondashuvga olib keldi. R.Dekart nazarida, moddiy jismoniy substantsiya o’z atributi sifatida uzunlik, kenglik va chuqurlik ko’lamigagina ega. U mutlaq bo’shliqni istisno etadi, harakatlanish, ya’ni jismoniy zarralarni bo’lish, joydan-joyga ko’chirish va o’zgartirish qobiliyatiga ega. 

Ma’naviy hayot faylasuf nazarida moddiy hayotdan alohida, o’zining bilish va fikrlash faoliyati, intellektual intuitsiya va deduktsiya kabi o’ziga xos ko’rinishlarida namoyon bo’ldi. U ruhiy substantsiyaning butunlay jismsizligini e’tirof etdi. Garchi R.Dekart yangi falsafa va fan asoschilaridan biri bo’lsa-da, uning g’oyalarida o’rta asr falsafasidan meros qolgan «substantsiya» atamasining alohida narsani tushunish uchun qo’llanilishiga, shuningdek, u ikki muhim - universal va cheksiz substantsiya – fikrlash va ko’lamni alohida erkin maqomga ega, deb e’lon qilganiga duch kelish mumkin. R.Dekartning «cogio ergo sum» – «men fikrlayapman, demak, mavjudman», degan iborasi falsafiy tafakkurni barcha narsalarning negizi sifatida tan olganligidan dalolat beradi. R.Dekart fikrlovchi substantsiyaning uzviyligini va har bir «Men», ya’ni aqlli jonzotga bevosita, ko’lamli substantsiya esa – bilvosita ochiqligini isbotladi. Ajralmas substantsiya (aql) metafizikaning o’rganish predmet ini, ajraluvchi substantsiya (ko’lam) esa fizika predmet ini tashkil etadi.

Ikki substantsiya – ma’naviy va moddiy substantsiyalarni farqlash, bu mantiqiy nuqtayi nazardan noto’g’ri va ratsional ma’noda juda ko’p qiyinchiliklarga sabab bo’lishi mumkin. Fikrlash va ko’lamga ikki substantsiya tarzida, ya’ni bir-biriga bog’liq bo’lmagan mustaqil asoslar sifatida yondashilganida, «ruh» va «tana» o’z harakatlarida qanday uyg’unlashishi, umuman, «tana» qanday qilib fikrlash qobiliyatini kasb etishi mumkinligini tushunish qiyin. Mohiyat-e’tiboriga ko’ra, substantsiya butun mavjudot asosi, hamma narsani o’z ichiga oluvchi va o’zini namoyon qilish uchun hech narsaga muhtoj bo’lmagan yagona birinchi asos sifatida namoyon bo’lgan

Plyuralizm dunyoning negizida ikkita emas, balki undan ko’proq mohiyat borligini tan oluvchi ta’limotdir. «plyuralizm» (lot. – ko’plik, ko’p xillik, ko’p sonlik) atamasini ham X.Volf 1712 yilda taklif qilgan. Bu tushuncha ontologiyada ayniqsa, jiddiy qiyinchiliklar tug’dirgan. CHunki ayni shu ta’limotda borliqning ko’p sonli mustaqil va o’zaro bog’lanmaydigan asoslari ilgari surilgan. 

Leybnitsning «monadologiyasi», ya’ni monadalar haqidagi ta’limoti plyuralizmning klassik ko’rinishi hisoblanadi. Ushbu ta’limotga ko’ra, dunyo son-sanoqsiz ruhiy substantsiyalardan tashkil to’adi. Ammo, plyuralistik yondashuvning bundan oldinroq ilgari surilgan ko’rinishlari ham mavjud. Masalan, Em’edokl yaratgan dunyoning to’rt asosi haqidagi ta’limot plyuralistik ontologiyaning turlaridan biri sifatida amal qiladi. 

Ba’zan plyuralizmga mustaqil ta’limot sifatida emas, balki dualizmning o’zgargan ko’rinishi sifatida qaraladi. Lekin plyuralistlar o’z nazariyasining asosiy vazifasini dualistik munozaralarda yechimini to’magan ruh va tabiat o’rtasidagi qarama-qarshilik masalasidan farq qiladi, deb biladilar. 

Substantsiyani barcha o’zgarishlar va o’z-o’zining sababchisi -causa sui sifatida tushunish I.Kant tomonidan qabul qilinib, yuksak baholangan. U substantsiyani «hodisalarning vaqtdagi barcha munosabatlarini aniqlashga yordam beruvchi o’zgarmas asos», deb ta’riflagan. Uningcha, substantsiya har qanday tajriba va har qanday idrok etishning asosiy shartidir. U barqaror holatda bo’ladi, har qanday mavjudlik va vaqtdagi o’zgarish uning modusi, ya’ni o’zgarmas narsaning mavjudlik usuli sifatida qaralishi mumkin. 

Substrat borliqning eng quyi va asosiy qatlami sifatida tushuniladi. Falsafada «Substantsiya» kategoriyasi «substrat» (lot. – to’shama, negiz) tushunchasiga yaqin turadi, deb qaraladi. Qadimgi atomistik ta’limotlarda atomlar ana shunday asos hisoblangan. Har qanday substrat muayyan vujudga kelish jarayonining o’ziga xos xususiyatini ifodalaydi. Hozirgi talqinda, muayyan fizik jarayonlarning substrati sifatida elementar zarralar va fundamental (kuchli, kuchsiz, elektromagnit va gravitatsion) o’zaro ta’sirlar amal qiladi. Turli moddalarning hosil bo’lish va o’zgarish jarayonlarida o’zining barqaror holatini saqlab qoluvchi atomlar kimyoviy jarayonlarning substrati sifatida namoyon bo’ladi. Elementar «hayot birliklari» sifatida amal qiluvchi nuklein kislotalar (DNK va RNK) va oqsil moddalarining molekulalari biologik jarayonlar substrati bo’lib xizmat qiladi. Barcha ijtimoiy o’zgarishlar zamirida maqsadga muvofiq faoliyati mavjud bo’lgan inson ijtimoiy hayot substrati hisoblanadi.

Hozirgi zamon falsafasida substantsiya kategoriyasining ontologik mazmuni o’zaro ta’sir sifatida tushuniladi. CHunki aynan o’zaro ta’sir dunyo yaralishining haqiqiy va pirovard sababchisi – narsalarning o’z-o’zini yakuni (causa finalis) hisoblanadi. Narsalarni substantsiyalilik nuqtayi nazaridan o’rganish ularning mavjudligini ichki sabablar va o’zaro ta’sirlar nuqtayi nazaridan yoritish, demakdir. SHu ma’noda, substantsiyani ichki birlik nuqtayi nazaridan, uning cheksiz va rang-barang o’zgarishlaridan qat’iy nazar, qaraladigan ob’ektiv borliq sifatida, harakatning barcha shakllari, mazkur harakat jarayonida yuzaga keluvchi va yo’q bo’luvchi tafovut va qarama-qarshiliklar nuqtayi nazaridan yondashiladigan materiya sifatida ta’riflash mumkin. 

Substantsiyaning asosiy xususiyatlari qatoriga quyidagilarni kiritish mumkin:

- o’z-o’zini belgilash (o’z-o’zining sababchisi hisoblanadi, uni yaratib va yo’q qilib bo’lmaydi);

- universallik (hech narsaga bog’liq bo’lmagan, barqaror, o’zgarmas va mutlaq birinchi negizni ifodalaydi);

- kauzallik (barcha hodisalarning umumiy sababiy bog’liqligini o’z ichiga oladi);

- yagonalik (birinchi negizning yagonaligini nazarda tutadi);

- yaxlitlik (mohiyat va mavjudlikning birligini ko’rsatadi). 

 Materiya  tushunchasi  va uning  tashkillashuv  darajalari. Materiya» tushunchasi qadimgi mutafakkirlar bizni qurshagan dunyoning barcha rang-barang narsalari yaratib va yo’q qilib bo’lmaydigan, odamlarga ham, xudolarga ham bog’liq bo’lmagan umumiy va yagona «birinchi asos»dan kelib chiqqani haqidagi g’oyani ilgari surgan paytdan e’tiboran falsafiy kategoriya sifatida ishlatila boshlagan. Bu «birinchi asos»ni ular barcha narsalarni yaratish uchun asosiy material bo’lib xizmat qiluvchi qandaydir modda sifatida tasavvur qilgan. Ayni shu material materiya deb atalgan. 

«Materiya» atamasi lotincha materia so’zidan kelib chiqqan bo’lib, modda degan ma’noni anglatadi. SHunga qaramay, falsafa tarixida «materiya» tushunchasining mazmuni bir necha marta o’zgargan, tabiatshunoslikning va falsafaning rivojlanishiga muvofiq rivojlangan. 

Qadimgi yunon falsafasida materiyaning etimologik talqinidan keng foydalanilgan. «Materiya» tushunchasini asosiy falsafiy kategoriya sifatida ilk bor Platon ishlatgan. U hyle atamasini muomalaga kiritgan va u bilan kattaligi va shakl-shamoyili har xil jismlar paydobo’lishiga asos bo’lib xizmat qiladigan sifatlardan mahrum substrat (material)ni ifodalagan. Platon talqinida materiya shaklsiz va nomuayyan bo’lib, har qanday geometrik shakl ko’rinishini kasb etishi mumkin bo’lgan makon bilan tenglashtiriladi.

Darhaqiqat, hamma narsalarning asosi bo’lgan birinchi modda haqidagi tasavvur materiya bilan bog’langan. Materiya yuzaga keluvchi hamma narsalarning substrati sifatida namoyon bo’lgan. 

Materiya haqidagi tasavvur shakllanishining quyidagi bosqichlari farqlanadi.

I - bosqich Antik falsafa. Materiya birlamchi material (suv, olov, atom va sh.k.) sifatida. Falsafa tarixida materiya haqidagi tasavvurlarning shakllanishini «dastlabki stixiyali materializm»deb ataladi. Ushbu materializm o’z rivojlanishining birinchi bosqichida tabiat hodisalarining cheksiz rang-barangligiga asoslangan birlikni tabiiy hol deb hisoblaydi va uning sabablarini muayyan moddiy, o’ziga xos narsadan izlaydi (xuddi Fales bu asosni suv deb izohlaganidek). 

Antik qarashlarga ko’ra materiya – jismlar va narsalarning o’zagini belgilovchi birlamchi materialdir. Masalan, qadimgi yunon faylasufi Fales suv o’simliklar, hayvonlar va odamlarga zarurligini qayd etib, suvni barcha narsalar asosi deb e’lon qilgan. Geraklit quyosh, yulduzlar va boshqa jismlarni yaratuvchi olovni hamma narsaning asosi deb hisoblagan. 

Tabiatni ilmiy bilishning samarali dasturi yaratilishiga olib kelishga qodir bo’lgan materiyaning birinchi kontseptsiyasini miloddan avvalgi V asrda qadimgi atomistlar (Demokrit va boshqalar) taklif qilgan. 

II - bosqich XVI-XVII asrlar metafizik materializmi. Materiya muayyan o’zgarmas xossalar yig’indisi sifatida tahlil qilingan. O’sha davrda materiya tushunchasi fizikada qabul qilingan muayyan o’zgarmas xossalar yig’indisi sifatidagi «modda» tushunchasi bilan ayniylashtirilgan. Masalan, ingliz materialistlari F.Bekon va T.Gobbs bunday xossalar qatoriga ko’lamlilik, shakl, og’irlik va hokazolarni kiritgan. Ba’zan materiya tushunchasi bitta muayyan «birlamchi» xossa, masalan ko’lamlilik yoki massa bilan ayniylashtirilgan (R.Dekart, I.Nyuton ).

III - bosqich XVIII-XIX asrlar. Materiya inson sezgi a’zolari orqali idrok etishga qodir bo’lgan ob’ektiv borliq sifatida talqin qilingan. Bu davrda «materiya» tushunchasi tabiiy fanlarning rivojlanish jarayonida olimlar bilimning muayyan sohalarida aniqlagan belgilar bilan boyib bordi. Masalan, mexanikada makrojismlarning alohida xossasi – massa aniqlandi. U materiyaning eng muhim belgisiga aylandi, materiya massa bilan bir xil, deb hisoblana boshlandi.

IV - bosqich Hozirgi zamon falsafasi. Ob’ektiv borliqni ifodalash uchun mo’ljallangan falsafiy kategoriya bo’lib, uni inson o’z sezgi a’zolari orqali idrok etadi, uni tushunishi mumkin va tushunishga harakat qiladi, lekin bunda materiya insondan qat’iy nazar mavjuddir. Bu davrda materiyani tushunishda tabiiy ilmiy jihat emas, balki falsafiy jihat birinchi o’ringa qo’yildi. Bu materiyaga narsalar va hodisalar butun rang-barangligining ichki yagonaligi zamirida yotuvchi mohiyat – substantsiya sifatida yondashuvdir. Bu esa materiyaga ob’ektiv borliq sifatida yondoshuv ifodasidir. XIX va XX asrlar chegarasida falsafa va tabiatshunoslikda yuzaga kelgan vaziyatni tahlil qilgan faylasuflar (ularni faqat sobiq marksizm vakillaridan iborat, deb tushunmaslik lozim), xususan, «materiya» tushunchasidan voz kyechish yo’lidan emas, balki unga tabiatshunoslikdagi ixtirolarni umumlashtirish orqali chiqarilgan yangi va yangi xulosalarni kiritish yo’lidan borishni taklif qildilar. «Materiya» falsafiy kategoriyasining vazifasi amalda mavjud materiya turlarining butun cheksiz rang-barangligini qamrab olish va uni ong bilan bog’lash mumkin emasligiga urg’u berishdan iborat. Muammoga falsafiy munosabatni uning tabiiy-ilmiy talqinidan farqlash imkonini beruvchi mazkur yondashuv juda muhim ahamiyat kasb etadi, aks holda mazkur sohadagi tadqiqotlar va bilish imkoniyatlari doirasi asossiz ravishda torayadi. Bunga, masalan, neo’ozitivizm yo’nalishlaridan biri – lingvistik falsafada duch kelishimiz mumkin. Uning taniqli namoyandalari J.Mur, L.Vitgenshteyn va boshqalar hamonki «materiya» va «ong» kabi tushunchalarga ilmiy nuqtayi nazardan aniq ta’rif berish mumkin emas ekan, ulardan voz kyechish lozim, deb hisoblaydi. 

Materiyaning tarkibiyligi g’oyasining ildizlari antik falsafaga, xususan, Demokrit, Epikur va Lukretsiy Karning atomistik ta’limotiga borib taqalsada, bu g’oya tabiatshunoslikning rivojlanishiga kuchli ta’sir ko’rsatgan. Hozirgi zamon falsafasida u ancha salmoqli va ilmiy asoslangan materiyaning tizimli tuzilishi kontseptsiyasida mujassamlashgan.

 Keyinchalik materiya haqidagi tasavvurlar asosan uning muayyan xossalari - massa, energiya, ko’lam bilan bog’langan va uning muayyan turlari - modda, atomlar, korpuskulalar va sh.k. bilan tenglashtirilgan. 

Bu masalalarga nisbatan hozirgi yondashuvlar ancha o’zgargan va materiya haqidagi tabiiy-ilmiy, masalan, fizik yoki kimyoviy tasavvurlar bilan bir qatorda uni anglab etishning falsafiy darajasini ham nazarda tutadi. Boshqa hozirgi falsafiy yo’nalishlarning aksariyatida bu tushunchalar faol qo’llaniladi va muhim metodologik rol o’ynaydi. Xususan, uning substantsiyalilik, cheksizlik, yo’q bo’lmaslik, harakat, makon, vaqt kabi uzviy xossalari farqlanadi. 

Materiyaning tuzilishiga nisbatan kim qanday yondashmasin, u bir qancha alohida va katta guruhlarga bo’linadi. Zero, barcha moddiy ob’ektlar tartibga solingan, izchil ichki tuzilishga ega. 

Materiyaning cheksizligini hozirgi zamon tabiatshunosligi ham tasdiqlaydi. Materiyaning notirik, tirik va ijtimoiy kabi tarkibiy darajalari farqlanadi. Ular borliqning asosiy shakllari bilan mos keladi. Bunda turli darajalar bir-biri bilan uzviy bog’liqdir. Ayni vaqtda ularning tarkibida muayyan ierarxiya va soddaroq shakllardan (jonsiz materiyadan) murakkabroq shakllar (jonli va ijtimoiy materiya) sari yuksalish kuzatiladiki, bugungi kunda ularning mavjudligi faqat sayyoramizga nisbatan o’zining ilmiy tasdig’ini to’gan. Jonsiz tabiatning tuzilishi va rang-barangligi haqidagi tasavvurlar esa, mikro, makro va megadunyolarni qamrab olib, tinimsiz kengayib va teranlashib bormoqda. 

XX asrda bu borada ayniqsa katta yutuqlarga erishildi. Asr boshida modda diskret zarralardan iborat qandaydir uzluksiz narsa sifatida, maydon esa uzluksiz moddiy muhit sifatida tushunilar edi. Endilikda, kvant fizikasi, nisbiylik nazariyasi va boshqa tabiiy-ilmiy g’oyalarning rivojlanishi bilan modda va maydon o’rtasidagi farq nisbiy tus oldi, kashf etilayotgan elementar zarralar esa o’zining rang-barangligi bilan kishini hayratga solmoqda. Bu sohada yechilmagan muammolar hali bisyor bo’lsa-da, fan materiya tashkil to’ishining «subelementar» darajasini o’rganib, elementar zarralarning yagona tabiatini tushunishda sezilarli darajada yutuqqa erishdi. Bu yerda so’nggi yillarda plazma, materiyaning alohida holati sifatidagi fizik bo’shliq hodisalari va materiyaning cheksizligi haqidagi g’oyani tasdiqlovchi boshqa jarayonlar kashf etildi va o’rganilmoqda. 

Hozirgi davrda materiyaning uch tarkibiy darajasi farqlanadi:

- mikrodunyo – atomlar va elementar zarralar dunyosi. ( bunda ...dan tashkil to’adi» tamoyili amal qilmaydi) 

- megadunyo – koinot dunyosi (sayyoralar, yulduzlar komplekslari, galaktikalar, megagalaktikalar);

- makrodunyo – barqaror shakllar va insonga mos kattaliklar dunyosi (unga molekulalarning krisstallashgan komplekslari, organizmlar, organizmlarning hamjamiyatlari ham kiradi);

Materiya tarkibiy darajalarining aniq chegarasini aniqlash mushkul. Uni fan doimo qayd etavermaydi. Bizning bilimlarimiz tobora chuqurlashib, darajalarning yangi va yangi sifat chegaralarini aniqlaydi. Materiyaning tarkibiy darajalari to’g’risida so’z yuritilganida, subelementar, mikroelementar, yadroviy, atom, molekular, makroskopik va kosmik darajalar ham tilga olinadi. Materiyaning mikroskopik darajasida fizika taxminan 10-15 sm uzunlikda taxminan 10-22 ga teng vaqt ichida yuz beruvchi jarayonlarni o’rganish bilan shug’ullanadi. Megadunyoda esa, kosmologiya taxminan 1010ga teng vaqt (Koinot yoshi) ichida yuz beruvchi jarayonlarni o’rganadi. Materiyaning tarkibiy darajalari g’oyasi metodologiya mutaxassislari tomonidan sababiyat va dunyoni bilish mumkinligi g’oyasi bilan bir qatorda juda yuksak baholanadi. 

Ayni vaqtda shuni qayd etish zarurki, materiyaning tarkibiy darajalari tasnifi zamirida chiziqli ierarxiya tamoyili yotadi. Bu yerda «qism butundan kichkina» tamoyili amal qiladi. Lekin bu dunyolarning biri soddaroq, ikkinchisi murakkabroq, degan ma’noni anglatmaydi. Dunyolar qism va butun sifatida taqqoslanmaydi, ular universumning o’ziga xos teran o’zgarishlarini ifodalaydi. SHu bois bu tasnifni mutlaqlashtirish kerak emas. 

Yuqorida aytilganlarga ishonch hosil qilish uchun misol keltiramiz. Butun sonlar qatori 1, 2, 3, 4 , 5, 6 , 7, 8, 9, ... n ni olamiz, bu to’plamdan kichik to’plam – juft sonlar qatori 2, 4, 6, 8, 10, 12, 14, ...n ni ajratamiz. Dastlab juft sonlar qatori butunning, ya’ni butun sonlar qatorining bir qismigina bo’lib tuyuladi. Ammo ularni taqqoslasak, juft sonlar qatori butun sonlar qatori kabi cheksiz ekanligini ko’ramiz. Binobarin, bu yerda qism butun bilan teng. 

Bundan tashqari, mikrodunyoda o’tkaziluvchi barcha eks’erimentlar g’ayrioddiy natijaga olib keladi. Mikrodunyo azaldan jumboqlarga to’la, deb aytish mumkin. Ikki elementar zarra to’qnashuvidan keyin hech qanday kichikroq elementar zarralar hosil bo’lmaydi. To’qnashgan zarralar bilan bir xil, ya’ni elementar zarralar, masalan, ikki ‘roton to’qnashuvidan keyin boshqa ko’plab elementar zarralar, shu jumladan, protonlar, mezonlar, giperonlar vujudga keladi. Zarralarning «ko’plab tug’ilishi» hodisasini Geyzenberg quyidagicha tushuntirgan. Elementar zarralar to’qnashganida ko’p miqdordagi kinetik energiya moddaga, paydobo’luvchi zarralarga aylanadi va biz zarralarning ko’plab tug’ilishi jarayonini kuzatamiz. yarim asr muqaddam elementar zarralarning atigi uch turi - moddaning eng kichik elementlari – elektron va proton hamda energiyaning eng oz portsiyasi hisoblangan foton ma’lum bo’lsa, hozir 200 dan ortiq elementar zarralar kashf etilgan. Oddiy ob’ektlar tarkibini aniqlash uchun, «qandaydir kichikroq elementlardan tashkil topadi» formulasi mos kelsa, bu mikrodunyoni tavsiflashga mos kelmaydi. 

Mikrodunyoning boshqa bir g’ayrioddiy effekti mikrozarraning ikki yoqlama tabiati, ya’ni u ham korpuskula, ham to’lqindan iborat ekanligi bilan bog’liq. SHu sababli bunday zarra makon va vaqtda aniq o’rin olishi mumkin emas. Bu xususiyat Geyzenbergning nomuayyanliklarning o’zaro nisbati tamoyilida o’z aksini to’gan. 

Materiyaning tarkibiy darajalari ierarxiyasida inson markaziy o’rinni egallaydi. Qadimdayoq protagor «Inson hamma narsalarning o’lchovidir», degan edi. Dunyoni o’zlashtirishda inson qadriyatlari shkalasini andoza sifatida qabul qiluvchi falsafiy ta’limot – «Antropologizm» zamirida ana shu tezis yotadi. Materiya tuzilishining inson tomonidan kuzatiluvchi darajalari odamlar yashovchi muhitning tabiiy shart-sharoitlarini, ya’ni bizning dunyoviy qonuniyatlarimizni hisobga olgan holda o’zlashtiriladi. Lekin bu bizdan ancha olisdagi darajalarda materiyaning mavjud shakllari va holatlaridan butunlay farq qiluvchi, mutlaqo boshqacha xossalar bilan tavsiflanuvchi «g’ayritabiiy» shakl hamda holatlari mavjud bo’lishi mumkin, degan taxminni istisno etmaydi. SHu munosabat bilan olimlar geotsentrik va nogeotsentrik moddiy tizimlarni farqlay boshladi. 

SHunday qilib, materiya kategoriyasining funksiyalari qo’yidagilar:

· ongga, ma’naviy kuchlarga bog’liq bo’lmagan ob’ektiv borliqning mavjudligi haqidagi fikrni ifodalaydi;

· barcha narsalarda mavjud bo’lgan umumiy xossalarni tavsiflaydi;

· barcha narsalarni bilishga eltuvchi yo’lni, ularni bilishda amal qilish lozim bo’lgan umumiy dastur yoki strategiyani umumiy ko’rinishda belgilaydi. 

Bu funksiyalarni materiya kategoriyasi falsafaning keyingi rivojlanishi jarayonida saqlab qoldi. 

 Materiya tuzilishining inson tomonidan kuzatiluvchi darajalari odamlar yashovchi muhitning tabiiy shart-sharoitlarini, ya’ni bizning dunyoviy qonuniyatlarimizni hisobga olgan holda o’zlashtiriladi. Lekin bu bizdan ancha olisdagi darajalarda materiyaning mavjud shakllari va holatlaridan butunlay farq qiluvchi, mutlaqo boshqacha xossalar bilan tavsiflanuvchi «g’ayritabiiy» shakl hamda holatlari mavjud bo’lishi mumkin, degan taxminni istisno etmaydi. SHu munosabat bilan olimlar geotsentrik va nogeotsentrik moddiy tizimlarni farqlay boshladi. 

 Olamning  paydo bo’lishi  va  evolyutsiyasi. Notirik tabiat o’z shakllari va holatlarining son-sanoqsizligi va rang-barangligi bilan aqlni lol qoldiradi. U turli jismlar, predmet lar, zarralar, gazlar, maydonlar, xossalar, hodisalar ko’rinishida amal qilar ekan, muttasil harakat va o’zgarishlar jarayonini boshdan kechiradi. 

Dunyoning paydo bo’lishi va evolutsiyasi haqidagi hozirgi ilmiy tasavvurlar so’nggi 400 yil ichida vujudga keldi, galaktikalar va ularning to’dalari, makro va mikrodunyoning hayratomuz rang-barangligi haqida odamlar XX asrdagina xabar to’dilar. Olamning cheksiz bo’shlig’i qarshisida bizning dunyo haqidagi tasavvurlarimiz hozir ham dengizdan bir tomchi bo’lib tuyuladi. Lekin, shunga qaramay, bugungi kunda biz bilgan va tushungan narsalar butun Olam va uning ayrim qismlari evolutsiyasi va muttasil o’zgaruvchanligi haqida ancha asosli xulosa chiqarish imkonini beradi. Boshqacha aytganda, dunyo u yoki bu bosqichda ma’lum narsalar vujudga kelib, o’z borlig’ini kasb etadigan va qachondir yo’q bo’ladigan, ya’ni o’zining avvalgi borlig’ini yo’qotib, modda va energiyaning saqlanish qonuniga binoan boshqa narsaga aylanadigan muttasil davom etuvchi jarayondir. 

      Notirik tabiatning hozirda mavjud bo’lgan butun rang-barangligi o’z asosiga ega, ya’ni u qachondir vujudga kelgan. Bu fikrni kengayib borayotgan Olam haqidagi hozirgi ilmiy tasavvurlar ham tasdiqlaydi. Biroq, olimlar fikriga ko’ra, biz yashayotgan Olam tarixi boshlanishiga asos bo’lgan Katta ‘ortlash nazariyasi dunyoning mohiyati va uning tuzilishi xususida yangi va yangi masalalarni kun tartibiga qo’ymoqda. Tabiiy fanlarning ma’lumotlari taxminan 15 milliard yil muqaddam ayrim osmon jismlari mavjud bo’lmagani, bizning Olam deyarli bir jinsli kengayib borayotgan ‘lazmadan tashkil to’ganidan dalolat beradi. Endilikda bir-biridan uzoqlashayotgan galaktikalar tarkibiga kiruvchi yulduzlar, sayyoralar, asteroidlar va boshqa ko’plab kosmik jismlar mavjud bo’lib, bu galaktikalarning to’dalarida vaqti-vaqti bilan fanga ma’lum bo’lmagan sabablarga ko’ra ulkan tadrijiy va inqilobiy o’zgarishlar yuz beradi.
Harakat  -  materiyaning  yashash  sharti. Bizni qurshagan dunyoning yana bir muhim xususiyati – Koinotda va uning barcha tarkibiy qismlarida yuz beradigan tinimsiz o‘zgarishlardir. 

Tabiatning o‘zgaruvchanligi falsafa paydobo‘lishidan ancha oldin yaxshi ma’lum bo‘lgan, falsafa vujudga kelgach esa, masalalarning mazkur doirasi alohida o‘rganish predmet iga aylandi va vaqt o‘tishi bilan uning negizida falsafiy bilimlarning maxsus bo‘limi – dialektika yuzaga keldi. Uning (yaxlit ta’limot sifatidagi) ildizlari qadimgi yunon falsafasiga, xususan «Hamma narsa oqib, o‘zgarib turadi», «Ayni bir daryoga ikki marta tushib bo‘lmaydi» kabi mashhur iboralar muallifi Geraklit ijodiga borib taqaladi. Shundan beri ob’ektiv borliqning turli-tuman miqdor va sifat o‘zgarishlarini ifodalash uchun «harakat» va «rivojlanish» kategoriyalari qo‘llaniladi. «Keng» ma’noda umuman har qanday o’zgarish haqidagi tasavvur sifatida talqin qilinadi. Harakatni umuman o’zgarish sifatida tushunish harakat turlarining butun rang-barangligini uning muayyan bir turiga bog’lash to’g’ri emasligi haqida ogohlantiradi va harakat shakllarining umumiy xususiyati va bir-biriga aylanish qobiliyatiga ishora qiladi. «Umuman o’zgarish» deganda, bizning ular haqidagi fikr-mulohazalarimizdan qat’iy nazar, ob’ektiv mavjud bo’lgan barcha o’zgarishlar, turli jarayonlar nazarda tutiladi. 

O’z-o’zidan harakat yo butun tabiatga, yo uning yuksak darajada uyushgan tarkibiy qismi – tirik organizm va jamiyatga xos xususiyatdir. Qotib qolgan materiyaga mansub ayrim narsa yoki ob’ektga nisbatan o’z-o’zidan harakat, o’z-o’zidan rivojlanish holati xos deb aytish o’rinli emas. CHunki, ushbu ob’ektni muayyan element sifatida o’z ichiga olgan tabiat o’z-o’zidan rivojlanuvchi yaxlit tizim hisoblanadi. 

O’z-o’zidan harakat biron-bir narsaning unga ichdan (immanent tarzda) xos bo’lgan omillar ta’sirida o’zgarish va rivojlanish jarayonlarini ifodalovchi kategoriya sifatida amal qiladi. «O’z-o’zidan harakat» tushunchasi butun borliqning substantsional negizi sifatidagi materiya harakat va o’zgarish jarayoni yuz berayotganida o’z faolligining pirovard  sababi sifatida amal qiladi. O’z-o’zidan harakat shakli sifatidagi faollik sirtdan olib kirilgan tashqi kuch sifatida tushunilmasligi kerak. SHu munosabat bilan: «Bu qanday yuz berishi mumkin?», degan savol yaxshi rivojlanmagan, nodialektik tafakkur uchun ancha mushkul masala hisoblanadi. SHakllanish jarayonini qadimgi mashhur «panta rei» – «hamma narsa oqadi» ta’rifida ifodalagan Geraklit an’anasiga, shuningdek, nemis faylasufi F.Gegelga xos yetuk metodologiyaga ko’ra, o’z-o’zidan harakatning manbai ziddiyat hisoblanadi. Bunda ziddiyat narsalar, hodisalar va jarayonlarning qarama-qarshi tendentsiyalari hamda tomonlarini taqozo etuvchi, nazarda tutuvchi, ayni vaqtda, inkor etuvchi o’zaro ta’sir sifatida tushuniladi. 

O’z-o’zidan harakat tabiatshunoslik va falsafaning eng qadimgi g’oyasi hisoblanadi. Uning yuzaga kelishi borliq harakatining sababini tushuntirish, o’z-o’zidan yuz berayotgan doimiy umumiy o’zgarishni tan olish asosida butun olamdagi o’zgarish jarayonlarining manbaini aniqlashga urinishlar bilan bog’liq. Antik falsafada barcha jismlarga xos bo’lgan, chetdan aralashuvsiz yuz beradigan tabiiy harakatni belgilovchi intilish to’g’risida atroflicha so’z yuritilgan. Dunyo zamirida materiya bilan uzviy bog’liq bo’lgan qandaydir intilish, qandaydir haqiqiy, lekin g’ayritabiiy kuch yotadi va uning o’z-o’zidan harakatiga turtki beradi, deb qaralgan. Ayni vaqtda, o’z-o’zidan harakat g’oyasi barcha faylasuflar tomonidan yakdillik bilan qabul qilinmaganini ham qayd etib o’tish lozim. Parmenidning: «Borliq mavjud, yo’qlik mavjud emas», degan mashhur tezisi barqarorlik, o’zgarmaslik, muayyanlikning mutlaqligini tan olishni anglatgan. Boshqacha aytganda, bunda o’zining boshqa holatiga aylanish sifatidagi o’z-o’zidan harakat g’oyasiga o’rin yo’q bo’lgan dunyo tan olingan. Keyinroq ta’riflangan neoplatonik Proklning tezisi uning muqobili sifatida amal qilgan. Prokl harakat, o’z-o’zidan harakat va harakatsizlikni farqlashni taklif qildi. U «Mavjud hamma narsalar yo harakatsiz, yo harakatdadir, – degan. – Agar narsa harakatda bo’lsa, u o’zi bilan o’zi yoki boshqa narsa bilan harakatdadir. Agar u o’zi bilan o’zi harakatda bo’lsa, o’z-o’zidan harakatda, boshqa narsa bilan harakatda bo’lsa – boshqacha harakatdadir. Binobarin, hamma narsalar yo harakatsiz, yo o’z-o’zidan harakatda, yo boshqacha harakatda bo’ladi»
. 

SHunday qilib, o’z-o’zidan harakat g’oyasi dunyoni tushunish kontseptsiyalari maydonida bir necha muqobil yondashuvlar bilan birga amal qiladi. Butun borliqning to’xtovsiz harakati haqidagi tezis o’z-o’zidan harakat g’oyasining «sherik-raqiblari»dir. «Qarama-qarshiliklar birligi» sifatidagi rivojlanishdan farqli o’laroq, rivojlanishga «kamayish va ko’payish sifatida, takrorlanish sifatida» qarovchi yondashuv ikkinchi muqobilga aylandi. Birinchi muqobil metafizik, ikkinchisi – dialektik kontseptsiya deb nomlandi va u mutlaqlashtiriladi. Sobiq sovet davri falsafasida bunday mutlaqlashtirish quyidagicha izohlangan: «Harakatning birinchi kontseptsiyasida o’z-o’zidan harakat, uning harakatlantiruvchi kuchi, manbai va sababi panada qoladi. Ikkinchi kontseptsiyada asosiy e’tibor aynan «o’z-o’zi»dan harakat manbaini bilishga qaratiladi. Birinchi kontseptsiya jonsiz, bo’sh, yuzaki. Ikkinchisi – hayotiy. Faqat ikkinchi kontseptsiya «butun borliq»ning o’z-o’zidan harakatini tushunib etish, «sakrashlar», «tadrijiylikning uzilishi», «qarama-qarshilikka aylanish», «eskining yo’q bo’lishi va yangining vujudga kelishi» mohiyatini anglash imkonini beradi»
. Aslida bu qarashlarni falsafiy tafakkur rivojida qo’lga kiritilgan yondashuvlar sifatida tushunish ma’qul. 

 Abadiy harakat, o’zgarish va  harakatsizlikning o’zaro nisbati.  Falsafada harakat nafaqat turli jismlarning makonda mexanik siljishi sifatida, balki tabiiy jarayonlar va hodisalar holatlarining har qanday o’zgarishi sifatida ham tushuniladi. Kengayib borayotgan Metagalaktika ham, o’zaro ta’sirga kirishayotgan elementar zarralar ham, ko’payayotgan, moddalar almashinuvini amalga oshirayotgan tirik hujayralar ham, ijtimoiy jarayonlar va hokazolar, shu jumladan fikrlash faoliyati jarayonlari ham harakatda bo’ladi.

Agar biz biron-bir tabiiy ob’ekt yoki hodisani ularning tabiiy holatida anglab yetmoqchi bo’lsak, «harakat» tushunchasini chetlab o’tishimiz mumkin emas. Bir qarashda, oddiy ong nuqtayi nazaridan bu noto’g’ri, zero, Alp tog’lari yoki Misr ehromlarini kuzatar ekanmiz, biz ular abadiy harakatsizlik holatida ekanligining guvohi bo’lamiz. Ammo bu harakatsizlik nisbiydir. Umuman olganda, butun Koinot ulkan aylanma harakat holatida bo’lib, bu yerda bizning sayyoramiz Quyosh atrofida, u bilan birga – bizning galaktikamiz markazi atrofida, u bilan birga esa – galakatik sistema markazi atrofida aylanadigan kichik bir zarradir. 

Harakatsizlik holatidagi narsalar strukturasi ham tinimsiz o’zgarish jarayonini boshdan kechiradi, chunki uzluksiz harakatda bo’lgan elementar zarralardan tashkil to’adi. Temperatura o’zgarishlari, kimyoviy tarkib o’zgarishlari va shu kabilar bunday harakatning tashqi ko’rinishlari hisoblanadi. SHuningdek, atomlar va molekulalar ham Koinotda yuz bergan evolutsiya jarayonlari mahsulidir. Ular bizning Metagalaktikamiz mavjudligiga zamin hozirlagan Katta portlashdan keyingina vujudga kelgan. Buning ustiga hozirgi zamon geografiyasi qit’alar bir-biriga nisbatan siljishini isbotladi. Ular ajralgan muz bo’laklari kabi Yerning qaynoq magmasi bo’ylab yiliga bir necha santimetr tezlikda harakatlanadi. 

SHunday qilib, harakat abadiy va yo’q bo’lmas, materiyadan ajralmas va mutlaqdir. Harakatsizlik esa nisbiy bo’lib, o’tkinchi xususiyatga ega. Harakat shuning uchun ham mutlaqki, u umumiy ahamiyat kasb etadi va (harakatsizlikdan farqli o’laroq) biron-bir tashqi omilga bog’liq bo’lmaydi. Oqilonalik nuqtayi nazardan u boqiydir, chunki dunyoda uning boshi ham, oxiri ham ko’rinmaydi va zamirida kamida ikki kuch – tortish va itarish yotuvchi har qanday borliqning o’z-o’zidan harakati sifatida amalga oshadi.

Harakatning tiplari va shakllari. Harakat shakllarini tasniflashda qaysi tamoyillarga rioya qilinishiga qarab bunday shakllarning har xil miqdori farqlanadi. Masalan, XIX asrda materiya tashkil topishining turli darajalariga asoslanib, materiya harakatining besh asosiy shakli: mexanik, fizik, kimyoviy, biologik va ijtimoiy harakat qayd etgan. 

Harakatning mazkur shakllari bir-biri bilan uzviy bog’liq bo’lib, bunda har bir keyingi harakat o’zidan oldingi harakatdan kelib chiqadi, unga asoslanadi, biroq, shunga qaramay, quyi shakl bilan bog’lanmaydi. Harakatning murakkab shakllarini soddaroq shakllarga bunday bog’lashga urinishlar falsafa tarixida «mexanitsizm», «reduktsionizm» (lot. reductio – ortga surish) degan nom olgan, harakat ijtimoiy shakllarini biologik shakllar darajasigacha soddalashtirish biologizatorlik kontseptsiyalarida mavjud. 

Dunyoning kelib chiqishi va rivojlanishi haqidagi hozirgi tasavvurlar nuqtayi nazaridan ko’rsatilgan shakllar harakatning mavjud va taxmin qilingan usullarining butun rang-barangligini aks ettirmaydi. Xususan, elementar zarralarning o’zgarish jarayonlari, XIX asrda noma’lum bo’lgan mikro- va makrodunyo darajasidagi boshqa o’zgarishlar materiya harakati mexanik, fizik va kimyoviy shakllarining o’zaro nisbatiga doir masalani endi yangidan qo’ymoqda. Bu yerda mexanik shakl endi barcha fizik jarayonlar negizi sifatida qaralmaydi. Endilikda biologik harakatning elementar zarralari, ilgari taxmin qilinganidek, oqsilli molekulalar emas, balki XX asrda kashf etilgan DNK va RNK hisoblanadi. Ayrim olimlar yer po’sti hamda Yer ostida yuz berayotgan jarayonlar haqidagi hozirgi tasavvurlarga asoslanib harakatning geologik shaklini farqlamoqdalar.

XIX asr oxirlarida materiyaning harakat shakllari tasnifi ishlab chiqilayotganida, ilmiy davralarda fanlarni tasniflashga nisbatan kontcha yondashuv shakllangan edi. pozitivizm asoschisi O.Kont har bir fan predmet ini materiya harakatining alohida shakli tashkil etishi, turli fanlarning ob’ektlari esa bir-biridan keskin farq qilishiga ishonchi komil edi (mexanika, fizika, kimyo, biologiya, sotsiologiya va hokazo). Mazkur muvofiqlik fanlarni muvofiqlashtirish tamoyili deb nomlandi. Bunda turli fanlar o’rganadigan ob’ektlar bir-biri bilan qanday bog’langanligi va bir-biriga o’tishiga e’tibor berildi. Quyidan oliyga, oddiydan murakkabga sari yuksalib boradigan harakatlanuvchi materiyaning progressiv rivojlanish jarayonini aks ettirish g’oyasi tug’ildi. Mexanika fizika bilan bog’lanishi va unga o’tishi, fizika kimyoga, kimyo biologiya va ijtimoiy fanlarga o’tishini nazarda tutuvchi yondashuv (mexanika ( fizika ( kimyo ( biologiya ( ijtimoiy fanlar) subordinatsiya tamoyili deb nomlanadi. Darhaqiqat, qaerga nazar tashlamaylik, biz harakatning boshqa shakllariga mutlaqo bog’liq bo’lmagan biron-bir harakat shaklini to’a olmaymiz, hamma joyda bir harakat shaklining boshqa harakat shakliga aylanish jarayonlarigina mavjud. Materiya harakat shakllarining o’zaro ta’siri va bir-biriga aylanishi uzluksiz-uzlukli jarayonida mavjud bo’ladi. 

O’sha davrda noorganika sohasiga nisbatan tatbiq etilgan (mexanik, fizik, kimyoviy) «energiya» tushunchasi fandan mustahkam o’rin olgan edi. Ammo vaqt o’tishi bilan jonli va jonsiz tabiat o’rtasida aniq chegara bo’lishi mumkin emasligi ayon bo’ldi. O’tuvchi shakl va jonli ziddiyat - virus buning yorqin dalili bo’ldi. U organik muhitga tushgach, o’zini xuddi tirik jism sifatida tuta boshlaydi. Holbuki, noorganik muhitda virus o’zini bunday namoyon etmaydi. XIX asrda materiyaning bir harakat shakli boshqa harakat shakliga o’tishi olimlar tomonidan bashorat qilingan, deb aytish mumkin, chunki bu davrgacha mexanik va issiqlik shakllari o’rtasidagi o’tishlargina o’rganilgan edi. Tez orada buyuk kashfiyotlar aynan fanlar tutashgan joyda, chegaradosh sohalarda yuz berishi haqidagi taxmin ham diqqatga sazovor bo’ldi. Ba’zi faylasuflar tomonidan tabiat va jamiyatni bog’lovchi shunday chegaradosh sohalardan biri o’rganilib, antro’osotsiogenezning mehnat bilan bog’liq nazariyasi taklif qilindi. O’z vaqtida Darvin inson va maymunni anatomik jihatdan qiyosiy o’rganish asosida insonning sof hayvoniy nasl-nasabi haqidagi xulosaga kelgan edi. Boshqalar esa ijtimoiy omillar roliga, xususan, inson va kishilik jamiyatining shakllanishi – antro’osotsiogenez jarayonida mehnatning alohida roliga baho berdilar. Bu asosda materiyaning harakat shakllarini tasniflashning quyidagi tamoyillari ishlab chiqilgan;

- materiya harakatining har bir shakli muayyan moddiy tashuvchi bilan bog’liq bo’lishi lozim;

- materiyaning harakat shakllari sifat jihatidan turlicha va o’zaro bog’lanmaydi;

- tegishli shart-sharoitlarda ular bir-biriga aylanadi;

- materiyaning harakat shakllari murakkablik darajasiga ko’ra farq qiladi, oliy shakl quyi shakllar sintezi sifatida tushuniladi. Bunda oliy shakllarning quyi shakllardan uzoqlashishiga ham, oliy shakllarning quyi shakllarga mexanik bog’lanishiga ham yo’l qo’ymaslik muhimdir;

- moddiy tizimlarning har bir turida bosh, oliy va ikkinchi darajali va quyi shakllar farqlanishi lozim;

- materiya harakat shakllarining tasnifi fanlar tasnifining negizi hisoblanadi. 

Materiya harakat shakllarining tasnifi: materiya harakatining mexanik shaklini boshqa har qanday shaklga kiruvchi eng sodda shakl sifatida;

- fizika o’rganuvchi issiqlik, yorug’lik, elektr kuchini;

- kimyoviy jarayonlarni;

- organik hayotni qamrab oladi. Ular tabiatdagi asosiy shakllar hisoblanadi. Ulardan yuqorida ijtimoiy-tarixiy jarayon, materiya harakatining ijtimoiy shakli, shuningdek, fikrlash jarayonlari turadi. 

Materiya harakati asosiy shakllarining keltirilgan tasnifi fan tabiat rivojlanishining teran aloqalarini endigina aniqlay boshlagan XIX asrning saksoninchi yillarida yaratilgan edi. O’sha davrda hali ko’p narsa noma’lum, ko’p narsalarni aniqlash lozim edi 

 Makon  va vaqt  -  borliqning fundamental shakllari. Bizni qurshagan dunyo mazmuni, borliqning umumiy xossasi bo’lgan borliq haqida so’z yuritar ekanmiz, makon va vaqt tushunchalarini chetlab o’tishimiz mumkin emas. Zero, har qanday jism, narsa, hodisa doim borliqning boshqa predmetlari va hodisalari bilan yonma-yon keladi, ko’lamlilik xususiyatiga ega bo’ladi. SHuningdek ular o’z ichki va tashqi holatlarini bir-biriga nisbatan o’zgartiradi va bu turli hollarda har xil tezlik, marom, sur’at va davomlilik bilan yuz beradi. Alohida holda ayrim yagona deb qaraladigan bu ko’rsatkichlar majmui bizga vaqt haqida tasavvur beradi. Makon va vaqt o’z rang-barangligida cheksiz borliqning shakllari sifatida amal qiladi. 

     Falsafa tarixida makon va vaqtga substantsional va relyatsion yondashuvlar. Makon va vaqt mohiyati haqida odamlar o’z rivojlanishining dastlabki bosqichlaridayoq fikr yuritganlar va o’tmishning aksariyat mutafakkirlari ularning tabiatini aniqlashga harakat qilganlar. Bu avvalo inson amaliyoti va bilishining rivojlanishi bilan bog’liq bo’lgan. Zero ular kengayib va takomillashib, mazkur kategoriyalarni yanada aniqroq va teranroq tushunishni talab qilgan. Xususan, antik davrdayoq falsafadan ko’lamli shakllar va ularni o’lchash usullari haqidagi fan sifatida ajralib chiqqan geometriya ilk aniq fanlardan biriga aylandi. Vaqtga astronomik kuzatishlar hamda koinotning boqiyligi va inson hayotining tezoqarligi haqidagi mulohazalar nuqtayi nazaridan ham alohida e’tibor qaratilgan. Keyinchalik «makon» va «vaqt» kategoriyalariga qiziqish hech qachon susaymagan. Ular bilan bog’liq ko’p sonli masalalar yuzaga kelgan. Ularning eng muhimlaridan biri quyidagicha yangraydi: makon va vaqt mustaqil mohiyatlarmi yoki ular faqat nimagadir bog’liq holda keladimi? Shu munosabat bilan falsafa tarixida shakllangan ikki muhim va bir-biridan butunlay farq qiladigan yo’nalish – substantsional va relyatsion yo’nalishlarni farqlash mumkin. 

Substantsional yo’nalishda makon va vaqt materiya va ongga bog’liq bo’lmagan mustaqil mohiyatlar sifatida qaralgan. Substantsional kontseptsiya asoschilari Demokrit (makon muammosi bo’yicha) va Platon (vaqtga nisbatan yondashuvlarda) makon va vaqtni materiyaga ham, bir-biriga ham bog’liq bo’lmagan mustaqil mohiyatlar sifatida talqin qilganlar. Demokrit atomlar harakatlanuvchi bo’shliq amalda mavjudligi haqidagi yondashuvni ilgari surgan. Uning fikricha, bo’shliqsiz atomlar harakatlanish imkoniyatidan mahrumdir. Demokrit va Epikur makonni atomlardan iborat joy deb tasavvur qilgan va uni bo’shliq bilan tenglashtirgan. Makon mutlaq, bir jinsli va harakatsiz bo’ladi, vaqt esa bir tekis oqadi deb hisoblangan. Demokrit, Epikur va Lukretsiy Kar ta’limotiga ko’ra, makon ob’ektiv, bir xil va cheksiz. U atomlar joylashadigan joy. Vaqt (zamon)ni abadiyat bilan tenglashtirish mumkin –u o’tmishdan kelajak sari bir maromda kechuvchi sof davomlilikdan iborat. Vaqt - voqealar yuz beruvchi joy. Qadimgi yunon faylasuflari materiya, harakat, makon va vaqtni mustaqil substantsiyalarga ajratuvchi bu g’oyalar keyinchalik Nyuton klassik mexanikasida rivojlantirildi. XVIII-XIX asrlarda substantsional kontseptsiya – mutlaq makon va vaqt kontseptsiyasi falsafada tabiatshunoslikda yetakchilik qildi. Bu o’z mohiyatiga ko’ra metafizik kontseptsiya edi, chunki u harakatlanuvchi materiya, makon va vaqtning aloqadorligini e’tiborga olmas edi. Mazkur kontseptsiyaga ko’ra, materiyadan tashqarida sof makon yoki moddiy jarayonlar bilan mutlaqo bog’liq bo’lmagan vaqt mavjud bo’lishi mumkin edi. SHunga qaramay, makon va vaqt haqidagi bu tasavvurlar muayyan empirik asosdan xoli emas edi. Odatdagi tajriba va past tezliklar sohasida, makrodunyoda (makrodunyo esa inson yashaydigan asosiy muhitdir) makon, vaqt va harakatlanayotgan narsa o’rtasida bevosita aloqa kuzatilmaydi. Ob’ekt muayyan joydan uzoqlashishi mumkin, lekin buning natijasida makon o’zgarmaydi va yo’qolmaydi. Vaqt ham shunday tushuniladi, u ob’ektlarga bog’liq emas. SHuning uchun ham bunday yondashuvlar saqlanib qolgan, ayniqsa, tabiatshunoslik mikrodunyoni o’rganishga hali yaqinlashmagan sharoitda keng tarqalgan. 

Ammo dialektik tafakkur sohibi bo’lgan F.Gegel bunday yondashuvlarni qat’iy inkor etgan. U makon mustaqil bo’lishi mumkin emasligini qayd etgan, vaqt haqida esa shunday degan: «hamma narsa vaqtda yuzaga kelmaydi va yuz bermaydi, balki vaqtning o’zi shu shakllanish, yuzaga kelish va yuz berishdir»
 va bu e’tirozlarida F.Gegel haq edi. Umuman, Gegelning ob’ektiv idealizmida makon va vaqtga e’tibor qaratmagan, chunki u vaqtdan tashqari, boqiy, «sof mantiqiy» xususiyatga ega bo’lgan bilimlarning mutlaq tizimini yaratishga harakat qilgan. 

Relyatsion (lot. relativus – nisbiy) yo’nalish makon va vaqtni mustaqil mohiyatlar sifatida emas, balki real dunyo ob’ektlari va jarayonlari o’rtasidagi alohida munosabatlar sifatida tushunish bilan bog’lanadi. «Vaqt nima?», degan savolga javob berar ekan, Aristotel shunday mulohaza yuritadi: harakatda ham, vaqtda ham doim muayyan «oldin» va undan farq qiluvchi «keyin» mavjud. Aynan harakat tufayli biz har xil, o’zaro mos kelmaydigan «hozir»ni farqlaymiz. Vaqt shu «hozir»ning ketma-ketligi, ularning almashuvi, sanog’i, hisobi, «oldingi va keyingiga bog’langan harakatlar soni»dir
. Aristotelda makon harakatsiz yulduzlar sohasi bilan cheklangan, ularning ortida – makon va vaqtdan tashqarida yotuvchi va hamma narsani harakatga keltiruvchi boqiy, harakatsiz, ilohiy osmon joylashgan. 

Mazkur nuqtayi nazardan ko’rsatilgan munosabatlar doirasidan tashqarida makon va vaqt mavjud bo’lmaydi. Bu yo’nalishning atoqli namoyandasi G.Leybnits (1646-1716) hisoblanadi. 

Makon va vaqt talqinidagi bu ikki tendentsiya, ya’ni makon va vaqt borliqning mustaqil, ob’ektiv hamda moddiy mazmunga bog’liq bo’lmagan asoslari sifatida yoki harakatlanuvchi materiyaning ajralmas qismi sifatida talqin qilish keyinchalik o’z rivojini to’di. Birinchi substantsional kontseptsiya ayrim o’zgarishlar bilan yigirma asrdan ko’proq davr amal qildi. Nyutonning materiya joylashadigan harakatsiz, uzluksiz va bir xil uch o’lchovli joy sifatidagi makon to’g’risidagi fikri o’z mohiyatiga ko’ra, Demokritning makon haqidagi g’oyalari bilan bir edi. Nyuton kontseptsiyasiga ko’ra, makon absolyut bo’lib, cheksiz ko’lamga ega. SHuning uchun u o’zida barcha materiyani sig’dira oladi va turli jarayonlarga bog’liq emas. Ushbu kontseptsiyaga ko’ra, vaqt ham absolyut bo’lib, turli o’zgarishlarga bog’liq bo’lmagan holda kechadigan teng davriylikdir. Unda barcha narsalar paydova yo’q bo’lib turadi. Muxtasar qilib aytganda, Nyuton makon va vaqt bir-biridan ajralgan va materiya bilan harakatga bog’liq bo’lmagan mustaqil narsa, deb tushungan. 

Ijtimoiy makon va ijtimoiy vaqtda tarix  vaqti  va  davr  ruhining  mutanosibligi. Makon va vaqt munosabatlarining yanada murakkabroq manzarasi ijtimoiy tuzilmalarda kuzatiladi. Bu insonning dunyoga munosabati bilan belgilangan, inson faoliyati va amaliyotining o’ziga xos xususiyatlariga tarixiy bog’liq bo’lgan ijtimoiy makon to’g’risida so’z yuritish o’rinli bo’ladi. U alohida insoniy ma’no kasb etadi va biosfera, sayyora va koinot darajasidan bir vaqtda o’rin oladi, shu bilan birga inson yaratgan infratuzilma, o’zlashtirilgan hududlar, foydalanilayotgan suv va fazo okeanlari, jamuljam holda inson yashaydigan makonga aylangan koinot kengliklari ko’rinishida ulardan ajralib turadi. Bunda ko’lamli strukturalar o’z holicha, xatolik tarzda vujudga kelmaydi, balki jamiyat evolutsiyasi ob’ektiv jarayonlarining mahsuli hisoblanadi va muayyan xalqlarning turmushi va madaniyatini, ularning iqtisodiy va ijtimoiy rivojlanish darajasini, ma’lum vaqt ruhini o’zida aks ettiradi. Bularning barchasi pirovardida «ikkilamchi tabiat»ni tashkil etadigan tegishli arxitektura, o’zgartirilgan landshaft va shu kabilarda o’z aksini to’adi. 

Ijtimoiy vaqt ham o’ziga xos xususiyatga ega bo’lib, u, biologik va ‘lanetar-kosmik vaqtdan farqli o’laroq, notekis oqadi. Insoniyat shakllanish jarayonining dastlabki bosqichida boshlangan ijtimoiy vaqt keyingi davrlarda deyarli o’zgarishsiz kechdi va fan-texnika taraqqiyotining ilk alomatlari paydobo’lishi bilan, XVII-XVIII asrlardan e’tiboran jadalroq sur’at kasb eta boshladi. XX asrda yuz bergan fan-texnika inqilobi ijtimoiy makonni keng qamrab oldi va ijtimoiy-iqtisodiy jarayonlarning rivojlanishiga alohida tus berib, vaqt harakatini misli ko’rilmagan darajada jadallashtirdi. Yer kurrasi «kichrayib», insoniyat uchun tor bo’lib qoldi, uning bir chetidan narigi chetiga o’tish endilikda soatlar bilan (Oy, Mars, Venera va boshqa kosmik jismlarga uchish tezligi va vaqtini hisobga olmaganda) o’lchanmoqdaki, XX asrda buni hatto tasavvur qilish ham mumkin emas edi. 

Ijtimoiy vaqtda muayyan odamlar, ijtimoiy jamoalar, ayrim hamjamiyatlar, millatlar, davlatlar va pirovard  natijada butun insoniyat borlig’ining vaqt ko’rsatkichlarini farqlab, ijtimoiy vaqt strukturasining murakkabligi to’g’risida ham so’z yuritish mumkin. Ulardan har birining yashash vaqti va sur’ati har xil bo’lib, o’z xususiyatiga ega. Aslini olganda, turli mamlakatlar va xalqlar jamuljam holda butun insoniyatni ifoda etsa-da, amalda turli tarixiy davrlarda: kimdir o’tmishda, kimdir hozirgi davrda, kimdir esa kelajakda yashaydi. Bunga, xususan, amerikalik taniqli futurolog E.Toffler e’tiborni qaratadi. Uning fikricha, «Er aholisining 70% o’tmishda (turli o’tmishda), 25% - hozirgi davrda, 3% - kelajakda yashaydi, qolganlar esa marginallar bo’lib, ular har qanday vaqtdan tashqaridadir»
. 

Hozir «Ijtimoiy vaqt mavjudmi» degan masala bahsli emas. Muammo uning mazmunida qanday ustuvorliklar va konstantalar mavjudligida. Ijtimoiy vaqt individ vaqti va avlod vaqtiga bo’linadi. U kishilik jamiyatining o’zgaruvchan informatsion sig’imiga bog’liq. Falsafiy adabiyotlarda vaqt jarayonlariga makon xossalarining kirishi, ya’ni ijtimoiy vaqt uzunligi – hayot sikllari bosqichlarining ketma-ketligi sifatida, kengligi – faoliyat turlarining miqdoriy rang-barangligi sifatida, chuqurligi – individning o’zi ishtirok etayotgan faoliyat turlaridagi faollik darajasi sifatida ko’rsatilishi bilan bog’liq fikrlarga ham duch kelish mumkin. Makon va vaqt aloqasi hamma joyda har xil bo’lgan «mahalliy vaqt» tushunchasida yorqin namoyon bo’ladi.
O’z-o’zidan tashkillashuv – materiyaning atributi Hozirgi ilmiy tasavvurlar har qanday jonli organizmni ochiq tipdagi o’z-o’zini tashkil etuvchi, ya’ni atrof muhit bilan moddalar, energiya va axborot almashinuvini amalga oshiruvchi sistema sifatida tavsiflash imkonini beradi. Jonli narsalarning yana bir o’ziga xos belgisi shundaki, ular ko’payish qobiliyatiga egadir. Barcha jonsiz narsalardan farqli o’laroq, faqat jonli organizmlargina o’ziga o’xshash organizmlarni yaratishi, sirtdan o’sish va hayotni quvvatlash uchun zarur moddalarni olib, o’z faoliyati chiqindilarini atrof muhitga chiqarib, o’sishi, rivojlanishi mumkin. Boshqacha aytganda, jonli organizmlar borlig’i funktsionaldir, u jarayon sifatida yuz beradi, ya’ni muayyan jonli narsa mavjud bo’ladi yoki, ta’bir joiz bo’lsa, u faoliyat ko’rsatayotgani uchun ham unda hayot mavjud bo’ladi. Bundan tashqari, jonli organizmlar mavjudligi uchun tegishli va mutlaqo muayyan fizik va kimyoviy muhit talab etiladi, zero ularning hayot faoliyati faqat muayyan sharoitda: joiz tem’eratura, havo, namlik, oziq va shu kabilar mavjud bo’lgan holda yuz berishi mumkin. 

Qayd etilgan omillar aniq va ularni tekshirish mumkin bo’lsa-da, jonli va jonsiz narsalar o’rtasida uzil-kesil chegara o’tkazish oson ish emas. Masalan, virusli zarralar jonli organizm hujayralaridan tashqarida moddalar almashinuvini amalga oshirmaydi, ko’paymaydi va h.k. Bu ayrim olimlar ularni jonli narsalar qatoriga, ayrimlarning esa – jonsiz narsalar dunyosiga kiritishiga asos bo’ladi. CHuqurlikda muzlatilgan taqdirda quritilgan urug’lar yoki o’ta sodda organizmlarda ham yashash jarayonlari nomuayyan vaqtga to’xtaydi, ammo ular avvalgi (normal) sharoitga qaytarilgach, mazkur jarayonlar tiklanadi.

Fan rivojlanishi bilan sabab-oqibat aloqalarining statistik qonuniyatlari va ehtimoliy tabiati haqidagi tasavvur yuzaga keladi. Murakkab sistemalarning o’z-o’zini tashkil etishi haqidagi fan – sinergetika determinizm talqiniga ma’lum aniqliklar kiritdi. Bir qator ilmiy dalillar olimlar har qanday tabiiy hodisalar stoxastik xususiyatga ega va muayyan noaniqlik sharoitida yuz beradi, degan xulosa chiqarishiga olib keldi. Murakkab sistemalar uchun, odatda, rivojlanishning bir necha muqobil yo’llari mavjud bo’ladi. Sinergetika sabab-oqibat aloqalari nomutanosib sistemalarda namoyon bo’lishining o’ziga xos xususiyatlarini ochib beradi. Bu sistemalarning rivojlanishi ko’p variantlidir. Bunda evolutsiyaning har qanday turi emas, balki yo’llarning muayyan doirasi mavjud bo’lishi mumkin. Rivojlanishda kutilmagan burilishlar yuz berish ehtimoli mavjud, chunki u tasodifiy aloqalar orqali sodir bo’ladi. Nomutanosib sistemalar tashqi omillarga o’ta ta’sirchandir. SHu bois intensivlik darajasiga ko’ra ahamiyatsiz bo’lgan ta’sirlar ham kutilmagan natijalarga olib keladigan shikastli oqibatlar sababi bo’lishi mumkin. 

5-Mavzu: Olamning universal aloqalari va rivojlanish. Falsafaning qonun va kategoriyalari
Reja:
1. Falsafa tarixida rivojlanish haqidagi qarashlar evolyutsiyasi. 
2. Falsafaning asosiy qonunlari. 
3. Kategoriya tushunchasi va ularning turlari. 
4. Fan va falsafa kategoriyalarining tasnifi. 
Falsafa  tarixida  rivojlanish  haqidagi  qarashlar  evolyutsiyasi. Rivojlanish  bu - muayyan sistemaning muayyan vaqt va fazodagi yaxlit, kompleks, orqaga qaytmaydigan, ilgarilanma yo`nalishga ega bo`lgan, miqdoriy va sifatiy o`zgarishidir. Rivojlanish  jarayoni  ham  ikki  turda  bo`ladi.  Birinchi  turdagi  rivojlanish  bo`yicha,  jismda  har qanday  sifatiy  o`zgarish  ro`y  berishiga  qaramasdan, uni  tashkil  etgan  materiyaning  sifatiy  tuzilish darajasi o`zgarmasdan qolaveradi. 

Masalan,  notirik  tabiatga  mansub  bo`lgan  Quyoshdagi  ravojlanishni  olib  qaraylik.  Olimlarning taxminlariga ko`ra, hozir sirtida bir necha ming, ichida esa bir necha mln. darajali haroratga ega bo`lgan Quyosh borib-borib  soviydi  va  qizil  gigantga  aylanadi,  ya`ni  Quyoshning  markazidagi  termoyadro  energiyasi so`ngach,  ichki  zichligi  pasayadi  va  markazdagi  tortishish  quvvati  susayadi.  Oqibatda  Quyosh  shisha boshlaydi va yer orbitasini ham o`z ichiga olgan ulkan qizil yulduz vujudga keladi, u asta-sekin sovib, qizil  karlikka,  so`ngra  esa  «qora  karlikka»,  keyin  bo`lsa  neytron  yulduzga  aylanadi.  Bunday o`zgarishlar  natijasida  borliqning  tashkiliy  struktura  darajasi  o`zgarmaydi,  ya`ni  jonsiz  tabiat shaklidagi darajasi saqlanadi. 

Jonli  tabiatning  vujudga  kelishi,  o`simliklar  va  hayvonot  olamining  paydo  bo`lishi,  odamning shakllanishi,  jamiyatning  vujudga  kelishi  singari  sifatiy  o`zgarishlar  esa,  rivojlanishning  ikkinchi turiga kiradi. 

Falsafa  fanida  harakatning  bir-biridan  sifatiy  farq qiluvchi  bir  qancha  boshqa  shakllari  ham o`rganiladi.  Materialist  bo`lgan  faylasuflar  harakat  shakllarini  turkumlaganida,  quyidagi mulohazalarga tayanib ish yuritidilar: 

1)  harakat  shakllari  bir-birlari  bilan  sifat  jihatidan  farq  qilib,  ularning  har  biri  materiyaning tashkiliy tuzilishi darajalarining muayyan bosqichida namoyon bo`ladi.

2) materiyaning harakat shakllari bir-biri bilan genetik jihatidan, kelib chiqishi jahatdan ketma-ket bog`langan, ya`ni harakatning murakkabroq shakllari uning nisbatan soddaroq shakllaridan kelib chiqqandir.

3)  harakatning  yuqori  shakllari  tarkibidagi  quyi  shakllari  uning  yuqori  shakllariga  ham mansubdir, ammo harakatning yuqori shakli o`zidan quyi shakldagi harakatga mansub emasdir. 

Harakat shakllarini turlash bo`yicha quiydagi tabiiy-ilmiy kontseptsiya ham diqqatga sazovordir. Mazkur  kontseptsiya  bo`yicha  harakat  shakllari  quyidagicha  turlanadi:  fizik  harakat  (elementar 

zarrachalar, maydon va atomlarning harakati), ximiyaviy harakat (atomlar va molekularning harakati) va  bunda  harakatning  rivojlanishi  ikki  yo`nalishida ajraladi,  1)  harakat  rivojlanishning  yuqori yo`nalishida biologik harakat shakllanadi. 

2) harakat rivojlanishining quyi yo`nalishida esa geologik harakat shakllanadi, biologik harakatning taraqqiyoti ijtimoiy harakatga olib boradi.

Rivojlanish  kontseptsiyalari. Ijtimoiy  harakat  bizga  ma`lum  bo`lgan  harakat  shakllari  ichida  eng  murakkabi  bo`lib,  unda insonning  ongli  faoliyati,  inson  tafakkuri,  ijtimoiy  guruhlarning  faoliyati,  o`zaro  munosabatlari, jamiyat miqyosidagi ijtimoiy fikr birgalikda harakatga keladi. Bu harakatni chiziqli, batartib harakatlar bilan mutlaqo taqqoslab bo`lmaydi. Uning kelajagini bashorat qilish ham o`ta murakkabdir. 

Borliqning  asosiy  yashash  shakllariga  fazo  va  vaqt  kiradi.  Fazo  narsalarning  ko`lamini, hajmini,  o`zaro  joylashish  tartibini,  uzlukli  yoki  uzluksizligini  ifodalasa,  vaqt  hodisalarning  ketma-ketligi, jarayonlarning davomiyligini ifodalaydi. 

  Ma`lumki,  har  qanday  moddiy  jism  joyga,  ko`lamga,  hajmga  ega.  Fazo  -   vaqtning  muayyan lahzasida  olamni  tashkil  etgan  nuqtalarning  o`zaro  joylashish  tartibini  aks  ettirsa,  vaqt  esa  fozoning muayyan nuqtasida ro`y beruvchi xodisalar ketma-ketligi tartibini ifodalaydi. Fazo  va  vaqt  tushunchalari,  ko`p  hollarda,  forsiy  til  ta`sirida  ezilgan  adabietlarda  makon  va zamon  deb  ham  ataladi.  Bu  tushunchalar  fazo  va  vaqitning  tashqi,  nisbiy  xususiyatlarinigina  aks ettiradi xolos. Fazo narsalar joylashadigan joy ma`nosida, vaqt esa hodisalar bo`lib o`tadigan muddat ma`nosida ishlatiladi. 

Fazo va vaqtni tushunish bo`yicha substantsial va relyatsion yondashishlar mavjud. Substantsial kontseptsiya tarafdorlari fazoni narsalar joylashadigan idish, bo`shliq deb bilishadi. Ularning fikricha, hamma narsa fazo ichiga joylashtirilgan. Fazo o`ziga narsalarni sig`diruvchi substantsiya. Hech narsasi yo`q,  ya`ni  narsalar  solinmagan  fazo  ham  bo`lishi  mumkin,  deyiladi.  Relyatsion kontseptsiya tarafdorlari esa, narsalar fazoviy o`lchamga ega, deyishadi. 

Rivojlanish. Jonsiz tabiatda rivojlanishga yulduzlarda yuz berayotgan evolutsiya jarayonlari; jonli tabiatda – turli organizmlarning o’sishi; jamiyatda – fan, texnika, sanoat ishlab chiqarishining o’sishi, ijtimoiy munosabatlarning o’zgarishi va shu kabilar misol bo’lib xizmat qilishi mumkin. «Rivojlanish» tushunchasi nafaqat moddiy, balki ideal dunyoga, xususan, inson tafakkuriga nisbatan, masalan, umuman ongning yoki ayrim fikr, g’oya, nazariyaning rivojlanishi to’g’risida so’z yuritilgan holda, qo’llanilishi mumkin. Fikrning rivojlanishi uning «pishib yetilishi»ni, ya’ni murakkablashuvi, takomillashuvi, yanada aniqroq ma’no kasb etishi va shu kabilarni anglatadi. Biroq, shuni ta’kidlash lozimki, narsalar va hodisalarning ob’ektiv dunyosidan farqli o’laroq, sub’ektiv konstruktsiyalar (tafakkur, g’oyalar, nazariyalar) harakati va rivojlanishiga nisbatan ko’lam ko’rsatkichlari tatbiq etilishi mumkin emas. Ayni vaqtda ideal narsalar va hodisalar darajasida rivojlanish jarayonlari, xuddi moddiy narsalar dunyosidagi kabi vaqtda kechadi. 

Barqarorlikning  o’zgaruvchanligi.  Barqarorlik  va  beqarorlik nisbati. Ayrim dialektiklar esa, harakatning asosiy ziddiyati sifatida uning uzluksizligi-uzlukliligini qayd etadi. Bahzan harakatning asosiy ziddiyati sifatida barqarorlik va o’zgaruvchanlik jarayonlari ko’rsatiladi. Ammo bunda harakat, o’zgarishning mutlaqligini tan olish obhektlar yoki jarayonlarning abadiy o’zgarmasligi sifatidagi mutlaq harakatsizlik holatini to’la istisno etishini, lekin muqarrar tarzda harakatning tashqi qarama-qarshiligi emas, balki, uning ichki ziddiyatli mohiyatining ifodasi hisoblanuvchi nisbiy harakatsizlik holatini nazarda tutishini tushunish muhimdir. Vaqtinchalik barqarorlik va muvozanat holati sifatida tushuniluvchi nisbiy harakatsizlik materiyaning har qanday muayyan holatiga xos. U materiyaning sifatini namoyon etadi. Nisbiy tinchlik tufayli narsalarning chegaralari mavjud bo’ladi, dunyo sifat va miqdor o’zgarishlarining rang-barangligi sifatida namoyon bo’ladi. Materiya harakati shuning uchun ham mutlaqki, u sirtdan hech narsaga bog’liq emas. SHu mahnoda«Dunyoda abadiy harakatdagi materiyadan boshqa hech narsa yo’q» tarzidagi fikrlar o’rinli va asoslidir.

Rivojlanishning  tiplari.  Rivojlanish manbai va rivojlanishni harakatlantiruvchi kuchni farqlash lozim. Rivojlanish manbai–ichki hodisa, predmetning ichki ziddiyatlaridir. 

Vaholanki, tashqi ziddiyat ham rivojlanishni harakatlantiruvchi kuch bo’lishi mumkin. Masalan, siz shamollab qoldingiz. Ayni holda tashqi muhit sizning holatingiz o’zgarishini harakatlantiruvchi kuch bo’ldi. Dialektik ziddiyat tarkibida asosiy tomon manfiy xususiyatga ega, chunki u mazkur ziddiyatni bartaraf etish, inkor qilishga qaratilgan. Musbat tomon mazkur ziddiyatni saqlashga qaratilgan.

SHaklan rivojlanish bir chiziqli ham, aylanma ham emas, balki rang-barang-roq va murakkabroq, chunonchi: bir chiziqli va ko’p chiziqli, to’g’ri chiziqli va zigzag-simon, umumiy va xususiy, uyg’un va nouyg’undir.

Yo’nalish jihatidan rivojlanish progressiv va regressiv bo’ladi. Rivoj-lanish tizim ayrim elementlarining tanazzuli bilan bog’liq bo’lishi mumkin. Butun tizim tanazzulga uchrashi, uning ayrim elementlari esa taraqqiy etishi mumkin emas. Obhektga nisbatan tashqi kuchlar tahsirida yuz berishi mumkin bo’lgan harakatdan farqli o’laroq, rivojlanish o’z-o’zidan harakat, ichki jarayon bo’lib, ziddiyat, bir-birini istisno etuvchi tomonlar, tendentsiyalar uning man-bai hisoblanadi. 

Yuqorida  aytib  o’tilganidek,  Gegelg’  falsafasida  rivojlanish  tushunchasi inkor va inkorni-inkor kategoriyalarida yoritiladi. Mazkur terminologiya mutafakkirning mantiq tizimi negiziga aylantirilgan obhektiv-idealistik falsafasi kontekstida tasodifiy bir hol emas. Avval«inkor» kategoriyasining mazmunini aniqlaymiz. Inkor nima? Unga ikki xil– metafizik va dialektik munosabat mavjud.

Metafizik«inkor» asosiy ehtiborni eskining yo’q bo’lishiga qaratadi, 

yangining saqlanishi va uni yaratish jarayonlarini deyarli ehtiborga olmaydi. SHunday qilib, metafizik inkor– inkor qilish rad etish, yo’q qilishni anglatadi.

Dialektik inkor eski sifatdan yangi sifatga o’tish bo’lib, bunda eski sifatning muayyan tomonlari, mazmuni va funktsiyasining elementlari o’zgargan ko’rinishda yangi sifatga o’tadi. Dialektik inkor– bu narsani butunlay yo’q qilish emas, balki eski sifatning bahzi bir jihatlarini saqlagan va o’zgartirgan holda uni yangi narsaga aylantirishdir. U yangi va eski sifat o’rtasida aloqa mavjudligidan dalolat beradi. Dialektik inkor uch muhim jihat bilan tavsiflanadi: 

1) eskini vayron qilish, buzish;

2) eskining elementlarini saqlash(vorisiylik);

3) yangini yaratish, tuzish. 

 Qonun tushunchasi. Qоnun – tizimning elеmеntlari o’rtasidagi umumiy va invariant alоqa. Ularning uchta turi mavjud.

       Vоqеlik qоnunlari bizning оngimizdan, biz ularni bilish-bilmasligimizdan qat’i nazar mavjud va amal qiladi. 

Fan qоnunlari оdamlar tоmоnidan anglab еtilgan vоqеlik qоnunlarining оngimizdagi in’ikоsi hisоblanadi. Har bir fan vоqеlikning muayyan sоhasini o’z prеdmеti sifatida o’rganar ekan, mazkur sоhada amal qiluvchi qоnunlarni aniqlaydi. Ilmiy nazariya bilan qamrab оlingan sоha qancha kеng bo’lsa, uning qоnunlari shuncha umumiy bo’ladi. Fanda qоnunlarning umumiylik darajasiga ko’ra murakkab iеrarхiyasi mavjud. Umumiylik darajasi pastrоq bo’lgan qоnunlar umumiyrоq qоnunlarning ayrim ko’rinishlari sifatida amal qiladi va so’nggi zikr etilgan qоnunlardan ularning оqibatlari sifatida kеltirib chiqariladi. 

Masalan, gеоmеtrik оptikada yorug’likning aks etish va sinish qоnunlari elеktrоmagnit to’lqinlar tarqalishining umumiyrоq qоnunlaridan, ular esa, o’z navbatida, elеktrоmagnit maydоni nazariyasining yanada umumiyrоq qоnunlaridan kеlib chiqadi. 

Har qanday qоnun muayyan sharоitda amal qiladi. Qоnun amal qilishining bazis va lоkal sharоitlarini farqlash lоzim. 

Bazis sharоitlar qatоriga qоnunning amal qilish sоhasini bеlgilоvchi sharоitlar kiradi. Mazkur sharоitlardan tashqarida qоnun amal qila оlmaydi (ular yo’q bo’lgan taqdirda ularda amal qilayotgan tizim ham yo’q bo’ladi). Lоkal sharоitlar qatоriga qоnunning amal qilish sоhasidagi sharоitlar kiradi.qоnun bu sharоitlarning har qanday variatsiyasida o’z kuchini saqlab qоladi, lеkin ularning o’zgarishlari qоnunning amal qilish natijalarining o’zgarishlariga sabab bo’ladi. Aytish mumkinki, qоnun lоkal sharоitlarga nisbatan invariant, lеkin u bazis sharоitlarga nisbatan invariant emas. 

Masalan, Arхimеd qоnuni uchun suyuqlik va unga sоlingan jismning, оg’irlik kuchining mavjudligi bazis sharоitlar hisоblanadi. Bu sharоitlarga nisbatan Arхimеd qоnuni nоinvariantdir: ular mavjud bo’lmasa, qоnun amal qilmaydi. Bu еrda suyuqlikning tarkibi va sоlishtirma оg’irligi, jismning fizik tuzilishi va shakli lоkal sharоitlar hisоblanadi. Ularga nisbatan qоnun invariantdir. Ammо uning amal qilishi turli natijalarda aks etishi mumkin: ayrim hоllarda jism suvda suzadi, ayrim hоllarda esa – u cho’kib kеtadi. 

Оdamlar qоnunlarning amal qilish sharоitlarini o’zgartirib, ulardan o’zlari istagan natijalarga erishish uchun fоydalanish imkоniyatini qo’lga kiritadilar. yangi bazis sharоitlarni yaratish yo’li bilan esa ular ayrim qоnunlarning amal qilishini to’хtatish va bоshqa qоnunlarni amalga kiritishga qоdirlar. 

Hоdisalarning muntazamligi, takrоriyligida qоnunlarning amal qilishi (shuningdеk fеnоmеnlоgik qоnun, empirik bоg’lanish) qоnuniyat-dеb ataladi. Qоnuniyatlar – bu qоnunlarning namоyon bo’lishidir.

Falsafa qоnunlari tizimida dialеktik ziddiyatlilik qоnuni markaziy o’rinni egallaydi. Qоnunning muhim jihatlarini aniqlash uchun uning asоsiy katеgоriyalarini ko’rib chiqish kеrak. Tahlilni qarama-qarshilik tushunchasidan bоshlaymiz.

Qarama-qarshilik  birligi  va  kurashi  qonuni. Predmetning bir-birini istisno etuvchi va bir-birini nazarda tutuvchi tomonlaridir. Qarama-qarshiliklar – o’zaro bog’lanishli bo’lgan tushunchalar. Turli jihatlardan olingan taqdirda, ular o’zaro birlikni tashkil etmaydi va bir-biriga zid bo’lmasligi mumkin. Qarama-qarshilik – narsalar va hodisalardagi bir-birini taqozo qiluvchi va bir-birini istisno etuvchi tomonlar, xossalar, tendentsiyalar, jarayonlarni aks ettiruvchi falsafiy kategoriya (assimilatsiya – dissimilatsiya, o’zgaruvchanlik – tug’malik, ishlab chiqarish – iste’mol qilish, yaxshilik – yomonlik va sh.k.). 

Qarama-qarshiliklar o’rtasida ikki xil munosabat mavjud: yagonalik munosabati va qarshi harakatga doir munosabat. (qonunning klassik ta’rifida «kurash» atamasi ishlatiladiki, u qonunning mohiyatini soddalashtiradi, chunki mazkur atama ko’proq jamiyatga tegishlidir.)

Qarama-qarshilik birligi nima? Birinchidan, qarama-qarshiliklar birligi – bu ularning uzviyligi. Har bir qarama-qarshilik boshqa bir qarama-qarshilikning mavjudlik sharti hisoblanadi. Ular alohida-alohida mavjud bo’lishi mumkin emas (agar qarama-qarshiliklardan biri yo’q bo’lsa, ularning ikkinchisi ham yo’q bo’ladi). Ikkinchidan, qarama-qarshiliklar birligi ular bir-birini taqozo etgan va bir-biriga o’tgan holdagina muayyan mazmun kasb etadi. Har qanday qarama-qarshilik o’zida mavjud bo’lmagan, lekin boshqa qarama-qarshilikda mavjud bo’lgan jihatga muhtoj bo’ladi. Ular bir-biri bilan o’zaro ta’sirga kirishadi. Qarama-qarshiliklar bir-biriga ta’sir ko’rsatish orqali bir-biriga o’tadi. Bu qarama-qarshiliklar makonda bir-biridan ajratilgan, turli jinsli hodisalar sifatida mavjud bo’lmasligini, ularning har biri o’zida boshqasining muayyan jihatini mujassamlashtirishini anglatadi (masalan, o’quv jarayoni o’qituvchi va talablar mavjudligini nazarda tutadi). 

Qarama-qarshiliklarning qarshi harakat («kurash»)ga doir munosabati nima? Qarama-qarshiliklar bir-birini taqozo etar va rivojlanar ekan, biri boshqasiga «be’arvo» bo’lmaydi, balki bir-biriga o’zaro ta’sir ko’rsatadi. Ularning o’rtasida qarshi harakat, kurash boradi. Uning mohiyati yagonalikka barham berishdan iborat. Qarama-qarshiliklarning har biri ikkinchisini o’zidan itarib chiqaradi, undan xalos bo’lishga harakat qiladi. SHunday qilib, qarama-qarshilikliklar kurashi qarama-qarshiliklar bir-birini inkor etgan, bir-birini istisno qilgan holda yuz beradi. 

Qarama-qarshiliklar birligi narsaning barqarorligini aks ettiradi va nisbiy, o’tkinchi hisoblanadi. Qarama-qarshiliklarning kurashi mutlaq xususiyat kasb etadi, u hech qachon to’xtamaydi.

 Miqdor  va sifat  o’zgarishlari  dialektikasi. Hodisalarga makon-vaqt mezoni nuqtayi nazaridan tavsif berish jarayonida «qayerda?» va «qachon?» savollari birinchi o’ringa chiqadi. Ularni bilishga nisbatan boshqa bir yondashuv «nima?» savoli bilan bog’liq. Ma’lum joyda va ma’lum vaqtda mavjud bo’lgan mazkur hodisa nimadan iborat? U qanday xossalar bilan tavsiflanadi? Boshqa hodisalardan uning farqi nimada va qay jihatdan ularga o’xshash? Bunday savollarga javob hodisalarni sifat va miqdor jihatidan tavsiflash orqali beriladi. Mazkur tavsif predmeti sifat va miqdor kategoriyalari bilan ifodalanadi. Eng sinchkov tahlil ham hodisada sifat yoki miqdor jihatidan tavsiflash mumkin bo’lmagan narsani aniqlash imkonini bermaydi. Binobarin, sifat va miqdor – hodisaning qoldiqsiz «parchalanuvchi» ikki tomonidir. 

Miqdor va sifat o’zgarishlarining bir-biriga o’tishi qonuni rivojlanish jarayonining mexanizmini yoritadi, u qay tarzda va qanday shakllarda amalga oshirilishini ko’rsatadi. Bu qonunning xususiyatini, u qanday namoyon bo’lishi va amal qilishini aniqlash uchun uning asosiy tushunchalari: sifat, miqdor, me’yor, sakrashning mazmunini yoritish talab etiladi.

Sifat narsalarga xos va ularning borlig’i bilan ayniy bo’lgan hamda ularni muayyan aloqalar tizimidagi boshqa narsalardan farqlash imkonini beradigan o’ziga xos xususiyatni aks ettiradi. Narsalarning sifati ularning chekliligi bilan uyg’un bog’liq, zero mazkur sifat yo’q bo’lishi bilan narsaning o’zi ham yo’q bo’ladi, u boshqa narsaga aylanadi. Barcha narsalar, jarayonlar, hodisalar sifat bilan bir qatorda muayyan miqdorga ham ega bo’ladi. Ular muqarrar tarzda muayyan o’lcham, hajm, massa va shu kabilar bilan tavsiflanadi. Sifat – narsaning ichki xususiyati, predmet ni mazkur jihatdan farqlash uchun zarur va yetarli bo’lgan xossalar majmui. Sifat – xossalarning oddiy majmui emas, balki ularning muayyan yaxlitlikdan o’rin olgan va predmet ning alohida mohiyat sifatida mavjudligini belgilovchi tizimidir. Predmetlarning munosabatlari va aloqalarining rang-barangligi ayni bir predmet da qarama-qarshi xossalar va sifatlar mavjudligini izohlaydi. Bir jihatdan yengil narsa boshqa bir jihatdan og’ir bo’ladi, bir aloqada oq narsa boshqa bir aloqada qora bo’ladi va h.k. Masalan, suv va bug’ bir-biridan sifat jihatidan farq qiladimi yoki miqdor jihatidanmi? Moddaning agregat holatini taqqoslaydigan bo’lsak, suv va bug’ sifat jihatidan farq qiladi. Taqqoslash suv va bug’ning kimyoviy tarkibini aniqlashni nazarda tutsa, ularning o’rtasida miqdoriy farq mavjud bo’ladi. Ammo har qanday narsa bir jihatdan bitta sifatga va turli jihatlardan ko’plab sifatlarga ega bo’ladi

Xossa- predmetning jihati bo’lib, uning boshqa predmet lardan farqi yoki ular bilan o’xshashligini belgilaydi va ular bilan o’zaro aloqada namoyon bo’ladi. Xossalar muhim va ikkinchi darajali bo’lishi mumkin. Muhim xossalar predmet ning sifatini belgilaydi. Ularning yo’qolishi mohiyatini mazkur xossalar tashkil etgan predmet ning ham yo’qolishini anglatadi. Ikkinchi darajali xossalar o’zlashtirilishi yoki predmet ning sifatini o’zgartirmasdan yo’qolishi mumkin. Har qanday xossa (temperatura, hajm, energiya va sh.k.) muayyan miqdor va sifatga ega bo’ladi. Har qanday predmet  o’zining mavjudligini belgilovchi barcha xossalar majmuidir.. 

Miqdor-predmet muayyan xossasining namoyon bo’lishi, intensivligi darajasi. U sifat jihatidan o’xshash xossalar yoki butunning qismlarini taqqoslash yo’li bilan aniqlanadi. Miqdoriy munosabatlar sifatga bog’lanmasdan aniqlanishi mumkin. SHuningdek, miqdor turli predmet larning ayrim umumiy xossasi sifatida, predmet larni sifat jihatidan tenglashtiradi. SHu ma’noda miqdor sifatning ziddidir. Ammo predmet ning sifat xususiyatini mavhumlashtirish sifat jihatidan har xil tuzilmalarni o’rganishga tadqiqotning miqdoriy metodlarini jalb qilish imkonini beradi. Masalan, o’lchash taqqoslashning o’rganilayotgan ob’ektning miqdor ko’rsatkichlarini aniqlovchi ayrim ko’rinishi sifatida, sifat haqida aniqroq xulosa chiqarish imkonini beradi. Matematikada miqdoriy munosabatlar son, qiymat, funksiya, to’plam tushunchalarida ifodalanadi. Hozirgi zamon fani aniq matematik apparatdan foydalanib, mikrodunyoning teran qatlamlariga kiradi, Olamning cheksiz makonlarini tadqiq etadi. Matematika tabiat va jamiyatni o’rganishning samarali vositalaridan biriga aylangan. 

Har qanday predmet  miqdor va sifat qarama-qarshiliklarining muayyan sintezidir. Uning borlig’i ob’ektga xos bo’lgan muhim xossalarni saqlashni nazarda tutadi. Olamning ko’p sifatliligi uning elementlari nisbatan barqarorligi va mustaqilligi bilan ta’minlanadi. Ammo olam, shu jumladan har qanday predmet  muttasil o’zgarishda bo’ladi. Hech narsa boqiy emas. Butun borliq qachondir paydobo’lgan va qachondir halok bo’ladi. Dunyo o’zgaradi va ayni zamonda o’zligini saqlab qoladi, o’z-o’ziga nisbatan ayniy bo’ladi. 

Me’yor-predmet borlig’ining chegarasi. U predmet  xossalari miqdor va sifat o’zgarishlarining xususiyati bilan belgilanadi. Me’yor – bu miqdor va sifatning shunday bir birligiki, bunda muayyan sifat faqat muayyan miqdor bilan bog’liq. Me’yor – bu miqdor ko’rsatkichlari yoki o’zgarishlarining tegishli sifat mavjud bo’lishi mumkin bo’lgan muayyan oralig’i hamdir Me’yor – bu shunday bir chegaraki, unda miqdor o’zgarishlari narsaning sifatiga putur yetkazmaydi. Gegel fikricha, «Hamma narsa o’z me’yoriga ega, ya’ni miqdor jihatidan aniqdir»
. Masalan, vodorod peroksidi va suv bir-biridan molekulalardagi kislorod atomlarining miqdoriga ko’ra farq qiladi. Huquqiy, axloqiy va estetik hodisalar tavsifida me’yor tushunchasi normativlik xususiyatini kasb etadi. «Aynan «ko’proq» va «kamroq» orqali yengiltaklik me’yori buziladi va butunlay boshqa narsa – jinoyat namoyon bo’ladi, aynan «ko’proq» va «kamroq» orqali adolat haqsizlikka, fazilat nuqsonga o’tadi»
. Masalan, huquqda qilmishning ijtimoiy xavflilik darajasi va jazo chorasi o’rtasidagi muvofiqlikka rioya etiladi. Me’yor tushunchasida miqdor va sifat xossalarining o’zaro aloqasi aks etadi. Tabiatda kuzatiladigan narsalarning bir holatdan boshqa holatga o’tishi dunyo evolutsiyasining muhim va keng tarqalgan mexanizmlaridan birini aks ettiradi. Me’yor tushunchasi evolutsiya tendentsiyalarini aniqlash, turli sistemalarning o’tmishi va kelajagi xususida gipotezalar tuzish imkonini beradi. Miqdor sifat jihatidan bir jinsli hodisalarning muayyan ob’ektiv ko’rsatkichi bo’lib, u mazkur hodisalarning kattaligini, mavjudlik muddatini va umuman hodisa yoki uning ayrim tomonlari rivojlanishining faollik darajasini tavsiflaydi. 

SHunday qilib, narsalar va hodisalar sifat va miqdor xususiyatlariga ega bo’ladi. Ammo narsalar va hodisalarning bu tomonlari o’rtasida uzviy aloqa mavjud emasdek, ularning biri ikkinchisiga bog’liq emasdek bo’lib tuyulishi mumkin. Lekin amalda bunday emas. Miqdor va sifat o’rtasida dialektik aloqa mavjud: muayyan sifatni aks ettirmaydigan miqdor mavjud emas va shu bilan bir vaqtda miqdorsiz sifat ham yo’q. Mazkur sifatga qo’shimcha tarzda doim qandaydir emas, balki muayyan miqdor javob beradi. Biz, masalan, uzunligi Amudaryo ustida qurilgan ko’prikning uzunligiga teng bo’lgan stolni ko’rmaganmiz. SHuningdek oyoqlarining uzunligi 5 m bo’lgan odamni tasavvur qilish ham qiyin. SHunday qilib, har qanday sifat falsafada me’yor deb ataladigan miqdor chegarasiga ega bo’ladi. Miqdorning me’yor doirasida o’zgarishi sifatning o’zgarishiga sabab bo’lmaydi, lekin me’yordan oshilganda narsa o’zining avvalgi mohiyatini yo’qotadi. Miqdor va sifat o’zgarishlarining bunday o’zaro ta’siriga ko’p sonli faktlarni keltirish mumkin. Masalan, jismning tezligi sekundiga 1000, 2000, 7910 metr bo’lsa, u yerga yiqiladi. Agar jismning tezligi atigi bir birlikka oshirilsa va u sekundiga 1911 metrga yetkazilsa, jism Yerdan ko’tariladi va uning yo’ldoshiga aylanadi. Demak, miqdor o’zgarishlari, agar ular me’yor doirasida yuz bersa, sifatni butunlay o’zgartirmaydi. Biroq, agar bu o’zgarishlar me’yor chegarasidan chetga chiqsa, o’zining muayyan miqdori va o’z me’yoriga ega bo’lgan yangi sifat vujudga keladi. 

Miqdor va sifat o’zgarishlarining o’zaro bog’liqligi haqidagi qoida umumiy ahamiyat kasb etadi. U atrof borliqning barcha narsalari va hodisalariga nisbatan o’rinli, ya’ni dialektika qonuni kuchiga ega. U quyidagicha ta’riflanadi. 

Miqdor va sifat o’zgarishlarining bir-biriga o’tishi qonuni narsaning miqdor va sifat tomonlarining shunday bir o’zaro aloqasini aks ettiradiki, uning ta’sirida miqdor o’zgarishlari me’yor chegarasidan chetga chiqib, albatta tub sifat o’zgarishlariga sabab bo’ladi, bu sifat o’zgarishlari esa, o’z navbatida, yangi miqdor ko’rsatkichlariga olib keladi. Bu qonunga muvofiq rivojlanish bir-biridan farq qiladigan, lekin o’zaro bog’langan ikki bosqich – uzluksizlik va uzluklilikning birligi sifatida yuz beradi. Rivojlanishda uzluksizlik – bu juda sust, ko’zga ko’rinmas miqdor o’zgarishlari bosqichi. Rivojlanishda uzluklilik sakrash deb ataladi. 

Sakrash-bu bir sifatning boshqa sifatga aylanish vaqti, shakli, usuli, miqdor o’zgarishlarining uzluksizligi, bosqichma-bosqichligidagi uzilishdir. Masalan, sakrash-bu Yerda hayotning paydobo’lishi, hayvonlar dunyosidan insonning ajralib chiqishi, bir ijtimoiy tuzum o’rniga boshqa ijtimoiy tuzum kelishi, buyuk ilmiy va texnikaviy kashfiyotlardir. Har qanday sakrash rivojlanishda o’tish davrini tavsiflaydi. O’z tabiatiga ko’ra u doim ziddiyatlidir, chunki yangining tug’ilishidan ham, eskining qarshiligidan ham dalolat beradi. 

Sakrashlarning shakllari rang-barang bo’lib, rivojlanayotgan hodisaning tabiati, shuningdek unda sifat o’zgarishlari yuz berayotgan konkret sharoit bilan belgilanadi. Sakrashlar: 

1) o’zgarishning davomliligiga ko’ra (jadal, sust);

2) o’zgarish shakliga ko’ra (bir karra, ko’p karra);

3) o’zgarishning chuqurlik darajasiga ko’ra (qisman, to’liq);

4) o’zgarishning yo’nalishiga ko’ra (progressiv, regressiv, yo’nalishsiz) farq qiladi. 

Sakrashlarni tahlil qilish chog’ida «evolutsiya», «inqilob», «islohot» kabi atamalar ayniqsa muhim ahamiyat kasb etadi. «Evolutsiya» tushunchasi keng va tor ma’nolarda qo’llaniladi. Keng ma’nodagi «evolutsiya» asta-sekin rivojlanish jarayoni bo’lib, u miqdor o’zgarishlarinigina emas, balki sifat o’zgarishlari, shu jumladan inqiloblarni ham o’z ichiga oladi. Tor ma’noda «evolutsiya» deganda inqilobdan, uning tayyorlanishidan oldingi davr tushuniladi. «Inqilob» tushunchasi ijtimoiy hodisalarni tavsiflash uchun ishlatiladi. Bu jamiyatni asta-sekin o’zgartirmaydigan, balki unda tub o’zgarish yasaydigan sakrashdir. Islohot jamiyat hayotining biron-bir muhim tomonini o’zgartirish bo’lib, bunda uning iqtisodiy va davlat tartibi asoslari saqlanib qoladi. 

SHunday qilib, miqdor va sifat o’zgarishlarining bir-biriga o’tish qonuni, rivojlanishning umumiy qonuni sifatidagi mazmuni haqida yaxlit tasavvur hosil qilish imkonini beradigan «sifat», «miqdor», «me’yor», «sakrash» kategoriyalari yordamida muayyanlashtiriladi. Mazkur qonun butun borliqning rivojlanishi, harakati va o’zgarishi qanday, qay tarzda yuz beradi, degan savolga javob berib, ob’ektiv voqelikning har qanday sohasida yangi sifatga o’tishning ichki mexanizmini yoritadi. Ko’rib chiqilgan qonunlar rivojlanish manbai va uning mexanizmini yoritib bersa, inkorni-inkor qonuni – rivojlanishning umumiy tendentsiyasini, uning yo’nalishini aks ettiradi. 

 Inkorni-inkor  qonuni  va  vorisiylik. Inkorni-inkor qonunining mohiyati nimadan iborat? Ayni bir atama bunday ketma-ket qo’llanilishining ma’nosi nimada? Inkor kategoriyasi rivojlanayotgan ob’ekt tarixidagi bir lahzanigina tavsiflaydi. Bitta inkor harakati o’zgarish qaysi yo’nalishda yuz berayotgani, oldingi va keyingi voqealar oqimida u qanday ahamiyatga ega ekanligini, yuz bergan voqeaning mazmunini aniqlash uchun doim ham imkoniyat yaratavermaydi. Boshqacha aytganda, inkorni-inkor tushunchasi rivojlanish jarayonining muhim xususiyatlarini aniqlash imkonini beradi.

«Inkor» va «inkorni-inkor» kategoriyalari dialektikaga Gegel tomonidan kiritilgan bo’lib, ayni shu mutafakkirning sa’y-harakatlari bilan ular umumiy falsafiy kategoriyalar maqomini olgan. Inkor va inkorni-inkor kategoriyalaridan Gegel rivojlanishning o’ziga xos xususiyatlarini yoritish vositasi sifatida foydalangan. Gegel, shuningdek uning o’tmishdoshlari va izdoshlari ko’rsatib bergan ba’zi bir o’ziga xos xususiyatlarni ko’rib chiqamiz. 

Birinchidan, inkorni-inkor rivojlanish yo’nalishini ko’rish uchun imkoniyat yaratadi. Mazkur hodisa taraqqiyot yoki tanazzul alomati ekanligini bir inkor harakatining o’zidan aniqlash mushkul. SHu bois, masalan, qabul qilingan muayyan qonun, saylov natijalari va shu kabilar haqida xulosa chiqarishga shoshilmaslik kerak. 

Ikkinchidan, inkorni-inkor rivojlanish shaklining tavsifi bo’lib xizmat qiladi. Ma’lumki, Gegelning dialektika tizimida rivojlanish mantiqiy ziddiyatning yuzaga kelishi va uning bartaraf etilishi sifatida tavsiflanadi. Bu jarayon «tezis – antitezis – sintez» formulasiga muvofiq yuz beradi. Dialektika kontekstida rivojlanishning uch bosqichi ijtimoiy va tabiiy tizimlar rivojlanishining ko’p sonli stsenariylaridan biri sifatida namoyon bo’ladi. Ammo Gegel qayd etgan rivojlanishning siklliligi, uning chiziqsizligi tabiat va jamiyatda jarayonlar kyechishining ancha keng tarqalgan shakli hisoblanadi. 

Uchinchidan, tabiiy va ijtimoiy sikllarda rivojlanish ham, tanazzul ham bo’lmasligi mumkin: o’zgarish aylanma harakat qiladi.

 Inkorni-inkorda rivojlanish quyi bosqichining o’ziga xos xususiyatlari yuqoriroq bosqichda takrorlanishi yuz beradi. Avvalgi holatlarga qaytish imkoniyati, ya’ni o’tilgan holatlarning ayrim xossalari rivojlanishning yuqoriroq bosqichida takrorlanishi bilish va tarixning rivojlanishini tushunish uchun o’z ahamiyatini saqlab qoladi. 

Demak, inkor rivojlanish yangi sifat paydobo’lishiga olib keladigan aniq yo’naltirilgan, qaytmas o’zgarish sifatida tavsiflanadi. SHaklan rivojlanish bir chiziqli ham, aylanma ham emas, balki rang-barangroq va murakkabroq, chunonchi: bir chiziqli va ko’p chiziqli, to’g’ri chiziqli va zigzagsimon, umumiy va xususiy, uyg’un va nouyg’undir.

Yo’nalish jihatidan rivojlanish progressiv va regressiv bo’lishi mumkin. Rivojlanish tizim ayrim elementlarining tanazzuli bilan bog’liq bo’lishi mumkin. Butun tizim tanazzulga uchrashi, uning ayrim elementlari esa taraqqiy etishi mumkin emas. Ob’ektga nisbatan tashqi kuchlar ta’sirida yuz berishi mumkin bo’lgan harakatdan farqli o’laroq, rivojlanish o’z-o’zidan harakat, ichki jarayon bo’lib, ziddiyat, bir-birini istisno etuvchi tomonlar, tendentsiyalar uning manbai hisoblanadi. 

Yuqorida aytib o’tilganidek, Gegel falsafasida rivojlanish tushunchasi inkor va inkorni-inkor kategoriyalarida yoritiladi. Mazkur terminologiya mutafakkirning mantiq tizimi negiziga aylantirilgan ob’ektiv-idealistik falsafasi kontekstida tasodifiy bir hol emas. Avval «inkor» kategoriyasining mazmunini aniqlaymiz. Inkor nima? Unga ikki xil – metafizik va dialektik munosabat mavjud.

Metafizik «inkor» asosiy e’tiborni eskining yo’q bo’lishiga qaratadi, yangining saqlanishi va uni yaratish jarayonlarini deyarli e’tiborga olmaydi. SHunday qilib, metafizik inkor - inkor qilish rad etish, yo’q qilishni anglatadi.

Dialektik inkor eski sifatdan yangi sifatga o’tish bo’lib, bunda eski sifatning muayyan tomonlari, mazmuni va funksiyasining elementlari o’zgargan ko’rinishda yangi sifatga o’tadi. Dialektik inkor – bu narsani butunlay yo’q qilish emas, balki eski sifatning ba’zi bir jihatlarini saqlagan va o’zgartirgan holda uni yangi narsaga aylantirishdir. U yangi va eski sifat o’rtasida aloqa mavjudligidan dalolat beradi. Dialektik inkor uch muhim jihat bilan tavsiflanadi: 

1) eskini vayron qilish, buzish;

2) eskining elementlarini saqlash (vorisiylik);

3) yangini yaratish, tuzish. 

Biz inkor kategoriyasi metafizik va dialektik talqinining mohiyatini aniqladik. Endi qo’sh inkor nimadan iborat ekanligini ko’rib chiqamiz. 

«Inkorni-inkor» shuni qayd etadiki, rivojlanish jarayoni eski sifatni inkor qilishdan boshlanadi, uni esa oradan ma’lum zamon o’tgach yangi sifat inkor etadi. Ammo rivojlanish qanday yuz beradi? To’g’ri (yuksalib boruvchi) chiziq bo’ylabmi yoki egri chiziq bo’ylabmi? Bu masala quruq ga’ emas, balki u muhim ahamiyatga ega. CHunki rivojlanish jarayonida eski va yangining aloqasi bo’lmaganda, vorisiylik ham bo’lmasdi, eski butunlay yo’q bo’lar, rivojlanishni grafik ko’rinishda yangi eskidan farq qiladigan, eski esa yangida takrorlanmaydigan to’g’ri (yuksalib boruvchi) chiziq sifatida tasvirlash mumkin bo’lardi. Biroq amalda yangida eski saqlanadi, uning elementlari yangida takrorlanadi. Ammo bu takrorlanish yuqoriroq darajada yuz beradi. Eskining jihatlari, elementlari yuqoriroq asosda takrorlanishi biz muhokama qilayotgan qonunning o’ziga xos xususiyati hisoblanadi. Bundan qonunning boshqa bir xususiyati kelib chiqadi. Hamonki eskining oliy asosda qaytarilishi mavjud ekan, rivojlanish to’g’ri chiziq bo’ylab emas, balki spiralsimon chiziq bo’ylab yuz berishi, sikldan-siklga eskiga yaqinlashishi (chunki takrorlanib turishlik mavjud) va undan uzoqlashib borishi (chunki bu yangi) ayon bo’ladi. 

Nima uchun bu takrorlanib turishlik muqarrar?

Gap shundaki, inkor ziddiyat bilan uzviy bog’liq, u mazkur ziddiyatning yechilishi bilan belgilanadi. O’ziga xos ziddiyat bilan vujudga kelgan har qanday yangi narsani olaylik. Ziddiyatning rivojlanish jarayonida narsa o’zining qarama-qarshiligiga aylanadi. Ammo inkorning mazkur bosqichida dastlabki narsada mujassamlashgan ziddiyat faqat qisman yechiladi. Bu to’liqsizlik narsa o’zini inkor qilishda davom etishini belgilaydi. Birinchi inkor o’rniga ikkinchi inkor keladi va ikkinchi narsaga qarama-qarshi bo’lgan yangi, uchinchi narsa vujudga keladi, u ikkinchi narsaning inkori, ya’ni birinchi narsaning inkorining inkori hisoblanadi. Ikkinchi inkor bosqichida birinchi narsaga xos bo’lgan ziddiyat to’la yechiladi. 

Qo’sh inkor natijasida, dastlabki nuqtaga qaytilishi bilan rivojlanishning yuqoriroq darajasiga erishiladi, rivojlanishning boshlang’ich, lekin boyitilgan shakli tiklanadi. Rivojlanish chizig’i go’yo «spiral o’rami» aylanasini tashkil etadi, lekin uning boshi oxiri bilan tutashmaydi. SHunday qilib, rivojlanish harakatning bosqichma-bosqichligi va siklliligi jihatlarini o’zida birlashtiradi. Bu qoida ham umumiy ahamiyat kasb etadi. U atrof borliqning barcha narsalari va hodisalariga nisbatan o’rinli, ya’ni dialektika qonuni kuchiga ega. U quyidagicha ta’riflanadi. 

Inkorni-inkor qonuni – bu shunday bir qonunki, unga muvofiq rivojlanish jarayoni yangining eskini dialektik inkor etishlari cheksiz zanjiridan iborat bo’ladi, bunda rivojlanish avvalgi bosqichlarining barcha muhim jihatlari yangida saqlanadi va umuman bu jarayon hujumkor, yuksalib boruvchi yo’nalishga ega bo’ladi. Ayni vaqtda rivojlanish jarayonida uning oliy bosqichlarida avvalgi bosqichlarning ayrim jihatlari va tomonlari sifat jihatidan yangicha asosda takrorlanadi va ayni hol to’g’ri chiziq, tutash doira bo’ylab emas, balki s’iralga yaqinlashuvchi egri chiziq bo’ylab yuksalishni belgilaydi. Harakatning spiralsimonligi rivojlanishning siklliligini aks ettiradi. 

Dialektikaning asosiy qonunlari yagona rivojlanish jarayonining turli jihatlarini tavsiflab, alohida-alohida emas, balki uzviy dialektik birlikda amal qiladi. Masalan, miqdor o’zgarishlarining sifat o’zgarishlariga o’tishi va buning aksi ziddiyatni ham, dialektik inkorni ham o’z ichiga oladi. Qarama-qarshiliklar birligi va kurashi miqdor-sifat munosabatlarini va inkorni-inkorni o’z ichiga oladi. Xuddi shuningdek inkor jarayonida yagonaning eski va yangiga ikkilanishi, ularning o’rtasida qarama-qarshilik, shuningdek miqdor o’zgarishlarining sifat o’zgarishlariga o’tishi yuz beradi. Boshqacha qilib aytganda, moddiy dunyoning yagonaligi qonunlar amal qilishining umumiyligini nazarda tutadi. Ammo shuni e’tiborga olish lozimki, dialektika qonunlari bir vaqtda amal qilganda, ularning har biri nisbatan mustaqil bo’ladi, zero rivojlanish mohiyatining muayyan jihatini (manba, mexanizm, yo’nalish) aks ettiradi. Rivoshlanishning zaruriy sharti sifatida tavsiflanadi: o’z mavjudligining avvalgi shakllarini inkor etmaydigan rivojlanish bo’lishi mumkin emas. Inkor harakatida rivojlanishga monelik qiladigan narsalarning rad etilishi, yo’q qilinishi yuz beradi. Umuman olganda inkor – ob’ektiv jarayon. Masalan, hozirgi zamon fani ma’lumotlariga ko’ra, kengayib borayotgan plazmani yo’q qilib tashlagan Katta portlashsiz biz yashayotgan Olam, uning galaktikalari, yulduzlari va sayyoralari ham, inson ham bo’lmas edi. Ammo inkorni sof yo’q bo’lish sifatida talqin qilishdan ehtiyot bo’lish lozimligini Gegel ham, boshqa faylasuflar ham qayd etadi. Bunday inkor «behuda», metafizik inkor deb e’tirof etiladi. U tabiatda ham, jamiyatda ham mavjud. Lekin oddiy yo’q bo’lish jamiyatni ortga uloqtirib tashlaydi, xolos. Vaholanki, tarix kultepasida jo’yali bir narsa yuzaga kelishi mushkul. 

Dialektik inkor rivojlanish omili hisoblanadi, chunki u bartaraf etishni o’z ichiga oladi. Gegel fikricha, bartaraf etish «ikki xil ma’no kasb etadi: u asrash, saqlab qolishni va ayni vaqtda to’xtatish, chek qo’yishni anglatadi»
. Gegel talqinida inkor rivojlanish omili sifatida yashash qobiliyatini yo’qotgan narsani yo’q qilish va erishilgan rivojlanishni saqlashni nazarda tutadi. Masalan, A.Eynshteyn yangi va eski nazariyalarning o’zaro nisbatini shunday tavsiflaydi: «Yangi nazariya... eski nazariya yutuqlarini chetga chiqarib tashlaydi, deb hisoblash to’g’ri bo’lmaydi. yangi nazariya eski nazariyaning afzalliklarini ham, kamchiliklarini ham namoyon etadi va bizga eski tushunchalarga teranroq nuqtayi nazardan baho berish uchun imkoniyat yaratadi... Biz eski nazariya o’rinli bo’lgan sohada faktlar o’rganilayotganda har safar undan foydalanishimiz mumkin»
. Ammo har qanday hodisa yaxlit bo’lgani bois, bartaraf etish haqidagi masalaning qo’yilishi abstrakt xususiyat kasb etadi. XIX asr falsafiy ta’limotlarida bartaraf etishning tabiat va tarixdagi ko’rinishlarini erishilgan rivojlanishni o’zgartirilgan holda saqlash sifatida yoritib, bu tushunchani to’ldiradi. yangilik va eskilikning ichki ziddiyatlariga chek qo’yish sifatidagi o’z-o’zini inkor dialektik inkorning muhim xususiyati bo’lib, bu rivojlanishning hujumkorligini belgilaydi. Bu qonun dialektikaning boshqa qonunlarini umumlashtiradi, ularni sintez qiladi.
Kategoriya tushunchasi va ularning turlari.  Kategoriya nima? Bu savolga javob berish uchun biz qanday fikrlashimiz va o’z fikrlarimizni boshqa odamlarga qanday yetkazishimizni ko’rib chiqamiz. Biz tushunchalar, mulohazalar va mushohadalar ko’rinishida fikrlaymiz. Fikrlash jarayonining asosiy materiali tushunchalar bo’lib, predmet lar o’z umumiy va muhim belgilarida ular orqali fikrlanadi. Tushunchalar yordamida biz voqea va hodisalar ma’nosini anglaymiz, ularning o’zimiz uchun ahamiyatini aniqlaymiz. Tushuncha va tushunish o’zakdosh so’zlardir, shu sababli bizning dunyoni tushunishimiz, dunyoga ongli munosabatimiz inson ixtiyorida mavjud bo’lgan tushunchalar apparati bilan belgilanadi. Biz o’z fikrlarimizni so’zlar yordamida ifodalaymiz. So’z – fikr va dunyo o’rtasidagi vositachi. U fikrlash omili, fikrni ifodalash, uni boshqalarga yetkazish vositasi hisoblanadi. So’z boyligimiz qancha katta bo’lsa, bizning dunyoni anglash borasidagi imkoniyatlarimiz shuncha keng bo’ladi. Ob’ektiv borliqni aniqroq va teranroq aks ettirish uchun inson fikrlash mantiqiy vositalarining muayyan majmuini, tushunchalarning muayyan doirasini yaratadi. Tushuncha – bu shunday bir fikrki, unda narsaning takrorlanuvchi xossalari, aloqalari va tomonlari aks etadi. Tilda tushuncha so’z bilan ifodalanadi. Masalan, «talaba», «universitet», «auditoriya» so’zlari ma’lum darajada umumiy, abstraktdir. Ammo shunday tushunchalar ham borki, ularda shunchaki umumiy emas, balki o’ta umumiy narsalar va hodisalar qayd etiladi. Bunday tushunchalar juda yuqori darajadagi mavhumlashtirish (muayyandan uzoqlashish) mahsuli hisoblanadi. 

Mana bunday mavhumlashtirishning taxminiy yo’li: «bu atirgul» («bu» so’zi bilan aniq belgilangan); «atirgul» (bu yerda «bu» ishorasi mavhumlashtirilgan); «atirgul» so’zi «bu atirgul» iborasidagidan umumiyroq narsani qayd etadi. SHundan so’ng bu iboraga «gul» so’zini qo’shamiz va u amalda mavjud barcha gullarni qamrab oladi. SHunday qilib biz gullarning muayyan rang-barangligidan fikran uzoqlashamiz, chunki e’tibor barcha gullarda mavjud bo’lgan umumiy jihatga qaratiladi. «O’simlik» so’zi butun o’simliklar dunyosini o’z ichiga oladi va yanada kengroq abstraktsiya hisoblanadi. Mavhumlashtirish (muayyandan uzoqlashish) yo’lida harakatni davom ettiramiz. Bu yo’lda «tirik» tushunchasi yanada umumiyroq bo’ladi, chunki o’simliklar dunyosinigina emas, balki hayvonot dunyosini ham o’z ichiga oladi. «Tiriklik» tushunchasi mavhumlashtirishning yanada yuqoriroq darajasida turadi. Bunday tushunchalar kategoriyalar (yunon. – asos, umumiy baho) deb ataladi.

Fikr bizning dunyo bilan o’zaro aloqa qilish tajribamizni u yoki bu darajada umumlashtiradi. Dunyo o’z xossalari, narsalari va munosabatlarining rang-barangligi jihatidan cheksiz darajada boydir. Bizning so’z boyligimiz o’zimiz yashayotgan dunyodan qashshoqroqdir. Fanda yangi kashf etilgan hodisalarni ifodalash uchun mos keladigan atamani to’ish zaruriyati tez-tez yuzaga kelishi tasodifiy hol emas. Bizning dunyo haqidagi tasavvurlarimizni ifodalovchi so’zlarning ma’no boyligi qancha aniq bo’lsa, tafakkurimiz shuncha teranroq bo’ladi, bizning tushunchalar a’’aratimiz qancha keng bo’lsa, fikrlash qobiliyatimiz shuncha komilroq bo’ladi. 

Har qanday tushuncha muayyan narsalar va hodisalarning jamuljam ifodasi hisoblanadi. Ammo uning hajmi, ya’ni unda fikrlangan narsalar va hodisalar miqdori har xil bo’ladi. Masalan, har qanday xalqning tarixan vujudga kelgan tilida odamlar kundalik hayoti va faoliyatining tajribasi qayd etiladigan va anglab yetiladigan tushunchalar mavjuddir. Ijtimoiy hayotning murakkablashuvi tabiiy til so’z boyligining kengayishi va boyishiga turtki beradi. Fan va falsafaning rivojlanishi alohida maqomga ega bo’lgan va bilish jarayonida maxsus funksiyalarni bajaradigan tushunchalar shakllanishiga olib keldi. Bu tushunchalar kategoriyalar deb nomlandi. 

Kategoriya (yunon. kategoria – ta’rif, mulohaza) – borliq hodisalari va unda hukm suruvchi munosabatlarning muhim, ti’ik mazmunini o’zida aks ettiradigan o’ta keng tushuncha. SHunday qilib, tabiiy til tushunchalari fan va falsafa kategoriyalari bilan tinimsiz boyib boradi. Kategoriyalarni tasniflash, borliqning turli shakllari haqidagi falsafiy tasavvurlarga muvofiq amalga oshiriladi. Odatda fan kategoriyalari, xususiy-ilmiy kategoriyalar va falsafa kategoriyalari farqlanadi. 

Fan va falsafa kategoriyalarining tasnifi. Tabiiy tildan farqli o’laroq, fan tushunchalari va kategoriyalari atamalar (terminlar) hisoblanadi, ya’ni erkin talqinga yo’l qo’ymaydigan aniq belgilangan hajm va mazmunga ega bo’ladi. 

Har qanday fan borliqning muayyan tomonlarini o’rganar ekan, albatta o’z kategoriyalar a’’aratini shakllantiradi. Matematika «son», «differentsial», «integral» kabi kategoriyalar bilan bog’liq. Biologiyada «tur», «irsiyat», «o’zgaruvchanlik» kabi kategoriyalar mavjud. Ammo, muayyan fanlarning kategoriyalari ma’lum darajada umumiy bo’lsa-da, borliqning ayrim sohalaridagina qo’llaniladi va mazkur sohalarga xos bo’lgan aloqalar va munosabatlarni aks ettiradi

Xususiy ilmiy kategoriyalar alohida olingan xususiy ilmiy anlarda qo’llaniladigan, mohiyat nuqtayi nazaridan boshqa fanlarda qo’llanilishi mumkin bo’lmagan kategoriyalardir. Masalan, fizika, kimyo geologiya, geografiya fanlari kategoriyalari xususiy xarakterga ega

Falsafiy kategoriyalar fan kategoriyalaridan butunlay farq qiladi. Falsafiy kategoriyalarning muhim xususiyati, ular o’ta keng tushunchalar ekanligidir. Ayni shu sababli falsafiy kategoriyalar hech qachon hajman cheklangan tabiiy til tushunchalari darajasida soddalashtirilishi mumkin emas.

Tushunchalar sifatida kategoriyalar fikrlashning zaruriy shakllari hisoblanadi. O’ta keng tushunchalar sifatida ular universal qo’llanish va butun olamni tavsiflashga da’vogar bo’lishi mumkin. SHu boisdan falsafiy kategoriyalar dunyoning manzarasini yaratish vositasi bo’lib xizmat qiladiki, bu, umuman olganda, falsafaning bosh vazifasi hisoblanadi. Har qanday tushunchalar kabi, kategoriyalar instrumental funksiyani bajaradi, fikrlash omili va vositasi sifatida amal qiladi. SHuningdek falsafiy kategoriyalar insonning turli hodisalarni bilish va o’zlashtirish usuli sifatida ham instrumental funksiyani bajaradi. Falsafiy kategoriyalar ilmiy bilishning muayyan metodologiyasini, umuman borliqni, ayniqsa inson borlig’ini tushunish me’yorlarini yaratish orqali normativ funksiyani ham bajaradi. Kategoriyalarning ahamiyati va universalligi shu bilan belgilanadiki, bilish natijalari muqarrar tarzda kategoriyalarda qayd etiladi, kategoriyalar shakl-shamoyilini kasb etadi. Ular fan tarkibining zaruriy qismi hisoblanadi. Zero fan ob’ekti faqat kategoriyalar yordamida fikrlanishi va tushunilishi mumkin. 

Falsafaning vujudga kelishi va rivojlanishi jarayonida falsafiy bilish predmet ining o’ziga xosligini va falsafiy tafakkur xususiyatlarini aks ettiruvchi kategoriyalar tizimi mavjud. Ularni mazmunan talqin qilish dunyoqarashning shakllanish jarayoni bilan uzviy bog’liq bo’lib, fan, falsafa va umuman ma’naviy madaniyatning rivojlanishiga qarab o’zgarib boradi. Falsafiy kategoriyalar tarkibi ham kengayadi. Fanning aksariyat kategoriyalari falsafiy maqom kasb etadi. Ilgari mavjud bo’lmagan yangi jarayonlar va hodisalar vujudga kelishi bilan bog’liq ijtimoiy rivojlanish tegishli tarzda falsafiy idrok etiladiki, bu falsafaning tushunchalar apparatini yanada boyitadi. Falsafiy tushunchalar va kategoriyalar bilan ish ko’rish mahoratini o’zlashtirish talabaning falsafiy madaniyatini, umuman fikrlash madaniyatini shakllantirishning muhim shartlaridan biri hisoblanadi. 

Falsafiy kategoriyalar – borliqning umumiy, muhim tomonlari, xossalari, aloqalari va munosabatlari haqida fikrlash uchun qo’llaniladigan o’ta keng tushunchalar majmuidir. Falsafiy kategoriyalar tizimida shartli ravishda uch muhim guruhni farqlash mumkin. 

1. Falsafiy kategoriyalarning birinchi va eng muhim guruhi – har qanday falsafiy muammolarni tahlil qilishda qo’llaniladigan umumiy kategoriyalar, ya’ni borliq kategoriyalaridir (falsafiy adabiyotlarda bu kategoriyalarni dialektika kategoriyalari deb nomlash odat tusini olgan).

2. Ikkinchi guruhni falsafaning turli bo’limlariga tegishli bo’lgan maxsus kategoriyalar tashkil etadi. Masalan, ontologiya borliq va yo’qlik, substantsiya, dunyoning birligi, materiya, ong, makon, zamon, harakat kabi kategoriyalar mazmunini aniqlaydi va muayyan tarzda talqin qiladi. Naturfalsafa, gnoseologiya, antro’ologiya, praksiologiya, ijtimoiy falsafa, globallashuv falsafasi ham o’z kategoriyalar a’’aratiga egadir. 

3. Uchinchi guruhni maxsus falsafiy fanlar: mantiq, axloq (etika), estetika kategoriyalari tashkil etadi. Masalan, axloq fanida falsafiy bilimning ayni shu sohasi va falsafaning axloq bilan turdosh bo’limlari – antropologiya, ijtimoiy falsafa, aksiologiyaga xos bo’lgan kategoriyalar tizimi (yaxshilik va yomonlik, sha’ni va qadr-qimmat, hayot ma’nosi, baxt va boshqalar) vujudga kelgan. Tushunchalar, mulohazalar, mushohadalar, dalillash va hokazolar mantiq kategoriyalari hisoblanadi. Estetikada go’zallik va xunuklik, fojeaviylik va kulgililik, ulug’vorlik va tubanlik kabi kategoriyalar qo’llaniladi. Biz esa falsafaning umumiy kategoriyalarini ko’rib chiqamiz.

Falsafa kategoriyalari muayyan fanlarning kategoriyalaridan ancha farq qiladi. Bu farq shundan iboratki, dialektika kategoriyalari ob’ektiv dunyo hodisalari turkumlarining muhim xossalari va aloqalarinigina emas, balki barcha moddiy jarayonlarga xos bo’lgan eng umumiy xossalar va aloqalarni aks ettiradi. SHunday qilib, dialektika kategoriyalari ob’ektiv dunyoni ideal aks ettirishning o’ta keng shakllari bo’lib, ular voqelikni bilish va ma’naviy-amaliy o’zgartirishning asosiy printsiplari bo’lib xizmat qiladi. 

Dialektika kategoriyalarini ikki turga ajratish mumkin: substantsion kategoriyalar va munosabatdosh kategoriyalar. Substantsion kategoriyalar – bu boshqa kategoriyalardan qat’iy nazar, alohida-alohida qo’llaniladigan kategoriyalar. Bunday kategoriyalar qatoriga «borliq», «materiya», «harakat», «rivojlanish», «makon», «vaqt », «ziddiyat» va hokazolar kiradi. Ular ob’ektiv voqelikning muayyan umumiy xossalarini qayd etadi, lekin bu kategoriyalarning boshqa kategoriyalar bilan aloqalari haqida bevosita tasavvur hosil qilish imkonini bermaydi.

Munosabatdosh kategoriyalar biri ikkinchisi bilan uyg’un bog’liq bo’lib, bilish jarayonida biri ikkinchisini nazarda tutadi; ularning biri haqida tasavvur hosil qilganda boshqasini hisobga olmaslik mumkin emas. Bunday kategoriyalar qatoriga quyidagilar kiradi: yakkalik va umumiylik; hodisa va mohiyat; shakl va mazmun; qism va butun; sabab va oqibat; tasodif va zaruriyat; imkoniyat va voqelik. 

Biz falsafa kategoriyalarini batafsilroq ko’rib chiqamiz. 

Umumiylik, yakkalik, xususiylik kategoriyalari borliq narsalari va hodisalarining nisbatan mustaqilligi, ularning rang-barangligi va birligi in’ikosi hisoblanadi. 

Kundalik hayotda biz «yakka», «xususiy», «umumiy» tushunchalarini ko’p ishlatamiz va ularning mazmuni bizga ba’zan oydek ravshan bo’lib tuyuladi. Ammo mazkur tushunchalar bilan ifodalanadigan predmet  yoki predmet lar turkumini to’ishga harakat qilganimiz zahoti katta qiyinchiliklarga duch kelamiz. Masalan unga ikkita bolaning suhbatini asos bo’lishi mumkin:

- Umringda hech qushni ko’rganmisan?

- Ha, ko’rganman. Mana u (kanareykaga ishora qiladi). 

- E, bu qush emas, kanareyka-ku. Kanareykani ham sen hech qachon ko’rmagansan. Sen faqat bitta kanareykani, bizning kanareykamizni ko’rgansan. 

Sog’lom fikr kanareykada qushni ko’rgan bola u hech qachon qushni ko’rmaganini aytayotgan boladan ko’proq haq ekanligidan dalolat beradi. Ammo umuman qush, meva, daraxtini ko’rganini kim uzil-kesil qayd eta oladi? Biz bu qush, bu daraxt, bu mevani o’z tajribamizda ko’rganimiz hech qanday shubha uyg’otmaydi. Umumiy tushunchalar amalda ob’ektiv mazmunga ega yoki ega emasligi falsafa tarixida qizg’in munozaralarga sabab bo’lgan. Umumiy tushunchalar tabiati masalasi atrofida bahs o’rta asrlardan beri davom etib keladi. Umumiy tushunchalar amalda mavjudmi? Nima haqiqiy borliq hisoblanadi – yakkalikmi yoki umumiylikmi? Umumiylik va yakkalik munosabati hodisalar xossalarining emas, balki hodisalarning munosabati sifatida qaraladigan darsliklarga hozir ham duch kelish mumkin. Xo’sh, bugungi kunda falsafada mazkur masala qanday yechilmoqda?

Yakkalik – faqat mazkur ob’ektga xos bo’lgan xossalarni ifodalovchi kategoriya. yakkalik ayrim narsalar nisbatan mustaqil mavjudligini ham, mazkur narsaning bu nisbatan mustaqilligi, diskretligi, alohidaligi natijasida yuzaga kelishi mumkin bo’lgan individual betakror belgilarni ham qayd etadi.
Umumiylik ayrim narsaning muayyan turkumga mansub barcha narsalar bilan o’xshashligini belgilovchi xossalar umumiylik kategoriyasi bilan ifodalanadi.
Umumiylik yakka narsaning mohiyatini aks ettiradi. Umumiylikni faqat mohiyatni aniqlash orqali ochib berish mumkin. yakkaliksiz umumiylik sezgilar darajasida idrok etiladigan belgilardan, yakkalikning betakror individualligi, boyligidan mahrum bo’lgan abstraktsiya bo’lib qoladi. yakkalik va umumiylikning keltiriladigan ta’riflari ularni ayni bir ayrim ob’ektning tomonlari sifatida tavsiflaydi. Masalan, hayot bugungi kunda oqsilli jismlar va nuklein kislotalarning mavjudlik shakli sifatida tavsiflanadi. Irsiyat va o’zgaruvchanlik – butun tiriklikning umumiy xossalari. Ammo oqsilning kimyoviy tarkibi va ayniqsa tuzilishi har bir organizmda individual darajada betakrordir. Bu bir jonzotni boshqa jonzotdan farqlash imkonini beruvchi birdan-bir xossadir. Mantiqda yakkalik va umumiylik – tushunchalar tavsifidir. Umumiylik tushunchasida ikki va undan ortiq predmet , yakkalik tushunchasida esa – bitta predmet  tushuniladi. Grammatik jihatdan umumiylik turdosh ot bilan, yakkalik esa – atoqli ot bilan ifodalanadi. Falsafada yakkalik va umumiylik borliq hodisalarining o’xshashligi va farqlarini belgilovchi xossalardir. 

«Yakkalik» kategoriyasi narsada, hodisada faqat shu narsaga, hodisaga xos bo’lgan jihatni aks ettiradi. «Umumiylik» - bu narsalar va hodisalar o’rtasida muayyan sifat jihati doirasida amalda mavjud bo’lgan ayniylikdir. Yakkalik ham, umumiylik ham mustaqil mavjud bo’lmaydi. Ayrim narsalar, hodisalar, jarayonlar mustaqil mavjud bo’ladi. Umumiylik ham, yakkalik ham faqat ayrim narsa yoki hodisadagina mavjuddir. Har qanday ayrim narsa yoki hodisa qarama-qarshiliklar birligi hisoblanadi. Bir vaqtning o’zida u ham yakkalik, ham umumiylikdir. Har qanday umumiylik ayrim narsa, hodisaning tarkibiy qismi, elementi hisoblanadi, chunki u ayrim narsa yoki hodisani to’liq emas, balki bir yoqlama – narsalarda mavjud ayniy jihatlarni aks ettiradi. yakkalik o’z mohiyatiga ko’ra mavhum hisoblangan umumiylikdan boyroqdir. Ammo umumiylik narsaning mazmuni, mohiyatini chuqurroq yoritadi
O’rta asrlar falsafasida umumiy tushunchalar tabiati haqidagi masala atrofidagi bahs uning ishtirokchilari realistlar va nominalistlarga bo’linishiga olib keldi. Realistlar umumiylikni yakkalikdan ajratib, umumiylikni mustaqil holda mavjud hodisa sifatida, narsalar paydo bo’lgunga qadar – narsalarning (Xudo aqlidagi) ilk timsoli sifatida, narsalarda – Xudoning ro’yobga chiqarilgan g’oyasi sifatida talqin qilganlar. SHunday qilib, realistlar fikricha umumiylik narsalarga qadar, narsalarda va narsalardan keyin narsaning muayyan g’oyasi sifatida mavjud bo’ladi. Nominalistlar esa, aksincha, faqat yakka narsalar amalda mavjud, umumiy tushunchalar esa, ayrim narsalarning nomlari, xolos, deb hisoblaganlar. Mazkur tasavvurlar aks sadosiga bugungi kunda ham, masalan, umumiylik ob’ektlar to’plami bilan, yakkalik esa – bitta predmet  bilan tenglashtirilgan holda duch kelish mumkin. Amalda umumiylik va yakkalik kategoriyalari ob’ektlarni emas, balki ularning xususiylik tomonlari sifatida birgalikda mavjud bo’lgan xossalarini aks ettiradi. Umumiylik va yakkalikning birligi o’ziga xosdir, chunki ularning har bir ob’ektdagi ko’rinishi, uyg’unligi, birining ikkinchisidan ustunligi betakrordir. SHu sababli har bir ayrim hodisa, narsa – xususiydir. 

Xususiylik tushunchasi zikr etilgan kategoriyalar mazmunini ochib beruvchi asosiy tushunchadir. Xususiylik – «narsa» tushunchasining sinonimi, ya’ni borliqning nisbatan mustaqil, sifat jihatidan muayyan parchasi. U xossalar to’plamiga ega. «Xususiylik» yakkalik va umumiylik o’rtasidagi oraliq kategoriya hisoblanadi. Xususiylik – yakkaga nisbatan umumiy bo’lgan va umumiyga nisbatan yakka bo’lgan narsa yoki hodisa. Masalan: modda (qonun moddasi) – yakka; qonun – xususiy; huquq - umumiy. «Qonun» tushunchasi «modda» tushunchasiga nisbatan umumiydir. O’z navbatida «qonun» tushunchasi «huquq» tushunchasiga nisbatan yakkalikni aks ettiradi.

Yakkalik, umumiylik va xususiylik kategoriyalari bilish jarayonida uning tayanch nuqtalari, bilimsizlikdan bilim sari bosqich rolini o’ynaydi.
 Ontologik va munosabatdosh kategoriyalar. Dialеktika katеgоriyalarini ikki turga ajratish mumkin: substantsiоn katеgоriyalar va munоsabatdоsh katеgоriyalar. Substantsiоn katеgоriyalar – bu bоshqa katеgоriyalardan qat’iy nazar, alоhida-alоhida qo’llaniladigan katеgоriyalar. Bunday katеgоriyalar qatоriga «bоrliq», «matеriya», «harakat», «rivоjlanish», «makоn», «vaqt », «ziddiyat» va hоkazоlar kiradi. Ular оb’еktiv vоqеlikning muayyan umumiy хоssalarini qayd etadi, lеkin bu katеgоriyalarning bоshqa katеgоriyalar bilan alоqalari haqida bеvоsita tasavvur hоsil qilish imkоnini bеrmaydi.

Munоsabatdоsh katеgоriyalar biri ikkinchisi bilan uyg’un bоg’liq bo’lib, bilish jarayonida biri ikkinchisini nazarda tutadi; ularning biri haqida tasavvur hоsil qilganda bоshqasini hisоbga оlmaslik mumkin emas. Bunday katеgоriyalar qatоriga quyidagilar kiradi: yakkalik va umumiylik; hоdisa va mоhiyat; shakl va mazmun; qism va butun; sabab va оqibat; tasоdif va zaruriyat; imkоniyat va vоqеlik. 

YAkkalik – faqat mazkur оb’еktga хоs bo’lgan хоssalarni ifоdalоvchi katеgоriya. yakkalik ayrim narsalar nisbatan mustaqil mavjudligini ham, mazkur narsaning bu nisbatan mustaqilligi, diskrеtligi, alоhidaligi natijasida yuzaga kеlishi mumkin bo’lgan individual bеtakrоr bеlgilarni ham qayd etadi.

Umumiylik ayrim narsaning muayyan turkumga mansub barcha narsalar bilan o’хshashligini bеlgilоvchi хоssalar umumiylik katеgоriyasi bilan ifоdalanadi.
Umumiylik yakka narsaning mоhiyatini aks ettiradi. Umumiylikni faqat mоhiyatni aniqlash оrqali оchib bеrish mumkin. yakkaliksiz umumiylik sеzgilar darajasida idrоk etiladigan bеlgilardan, yakkalikning bеtakrоr individualligi, bоyligidan mahrum bo’lgan abstraktsiya bo’lib qоladi. yakkalik va umumiylikning kеltiriladigan ta’riflari ularni ayni bir ayrim оb’еktning tоmоnlari sifatida tavsiflaydi. Masalan, hayot bugungi kunda оqsilli jismlar va nuklеin kislоtalarning mavjudlik shakli sifatida tavsiflanadi. Irsiyat va o’zgaruvchanlik – butun tiriklikning umumiy хоssalari. Ammо оqsilning kimyoviy tarkibi va ayniqsa tuzilishi har bir оrganizmda individual darajada bеtakrоrdir. Bu bir jоnzоtni bоshqa jоnzоtdan farqlash imkоnini bеruvchi birdan-bir хоssadir. Mantiqda yakkalik va umumiylik – tushunchalar tavsifidir. Umumiylik tushunchasida ikki va undan оrtiq prеdmеt, yakkalik tushunchasida esa – bitta prеdmеt tushuniladi.

Хususiylik tushunchasi zikr etilgan katеgоriyalar mazmunini оchib bеruvchi asоsiy tushunchadir. Хususiylik – «narsa» tushunchasining sinоnimi, ya’ni bоrliqning nisbatan mustaqil, sifat jihatidan muayyan parchasi. U хоssalar to’plamiga ega. «Хususiylik» yakkalik va umumiylik o’rtasidagi оraliq katеgоriya hisоblanadi. Хususiylik – yakkaga nisbatan umumiy bo’lgan va umumiyga nisbatan yakka bo’lgan narsa yoki hоdisa. Masalan: mоdda (qоnun mоddasi) – yakka; qоnun – хususiy; huquq - umumiy. «Qоnun» tushunchasi «mоdda» tushunchasiga nisbatan umumiydir. O’z navbatida «qоnun» tushunchasi «huquq» tushunchasiga nisbatan yakkalikni aks ettiradi.

Mоhiyat va hоdisa. Bu katеgоriyalar bilishning turli bоsqichlarini bеlgilaydi va ularning har biri оb’еktni anglab etishning chuqurlik darajasini aks ettiradi. Mоhiyat оb’еktiv bоrliqning ichki, nisbatan yashirin va barqarоr tоmоnini ifоdalash uchun mo’ljallangan bo’lib, u narsaning, jarayonning tabiatini va ularga хоs bo’lgan qоnuniyatlarini bеlgilaydi. Hоdisa – bu narsada, jarayonda qarshimizda bеvоsita namоyon bo’luvchi хоssalar, tоmоnlar yig’indisini ifоdalash uchun mo’ljallangan katеgоriya.

 Hоzirgi falsafiy adabiyotlarda mоhiyat prеdmеt bоrlig’i barcha rang-barang va qarama-qarshi shakllarining barqarоr birligidan ibоrat bo’lgan prеdmеtning ichki mazmuni sifatida tavsiflanadi. Mоhiyat har qanday sistеmaning asоsiy jihatlari va tеndеntsiyalarini bеlgilоvchi tеran alоqalar, munоsabatlar, хоssalar va ichki qоnunlar majmuidir. Muayyan mоhiyatsiz jism, jarayon bo’lmaganidеk, muayyan hоdisada o’z ifоdasini tоpmagan mоhiyat ham bo’lishi mumkin emas. 

Falsafada hоdisaning ikki ma’nоsi shakllangan. Birinchidan, hоdisa vоqеa, tabiat va jamiyatdagi jarayonladir.. U mazkur jarayonlar bizning оngimiz, idrоkimizda aks etishini anglatadi. Masalan, mоmaqaldirоq, kamalak, qоr yog’ishi, suv tоshishi, еr qimirlashi, vulqоn оtilishi – bularning barchasi tabiat hоdisalaridir. Insоn tabiat hоdisalarini tushunish, tushuntirishga harakat qilgan va ularning o’z оngidagi in’ikоsi bilan amaldagi ifоdasi o’rtasida muayyan farq mavjudligini aniqlagan. Tabiat hоdisalarini ularning insоn birinchi navbatda idrоk etadigan va pirоvard natijada uni aldaydigan yuzaki, o’zgaruvchan jihatlari tavsiflaydi. SHu tariqa hоdisa katеgоriyasining mоhiyatning ziddi sifatidagi falsafiy ma’nоsiga ega bo’ladi.

Ikkinchidan hоdisa – mоhiyatni aniqlash usuli. U, оdatda, narsalar o’zarо ta’sirga kirishganida, mоhiyat o’zini namоyon etishi natijasida yuz bеradi. Narsa qanday bo’lsa, ko’rsatilgan alоqalar va o’zarо ta’sirlar хususiyati ham shunday bo’ladi. Masalan, yirtqich hayvоn uni o’tхo’r hayvоnga aylantirishga qancha urinmasinlar, baribir yirtqich bo’lib qоladi. Ammо u qanday muhitda va o’z ishtahasining qaysi pоtеntsial qurbоni bilan to’qnash kеlishiga qarab, uning хulq-atvоri o’zgaradi. Ayni shu sababli hоdisa narsaning mоhiyatini, uning muayyan ichki va muhim хоssasini u yoki bu tarzda namоyon etadi. 

Mazmun va shakl. Mazmun va shakl tushunchalari, ularning dialеktikasi qadimdayoq sinchiklab o’rganilgan. Uyg’unlik, go’zallik, mutanоsiblik tuyg’usi, aql va tananing barkamоlligi qadimgi yunоnlar uchun juda muhim bo’lgan. Ularning tilida shakl tushunchasi tabiatning оddiy matеriali go’zal shakl-shamоyil kasb etishiga imkоniyat yaratadigan g’оya tushunchasining sinоnimi sanalgan. Aristоtеl g’оya, ya’ni shaklni matеriya bilan uzviy dеb hisоblagan. Qadimgi Yunоnistоnda mazmun va shakl muammоsi qo’yilgan bo’lsa, kеyingi ming yillikda bu muammоni turli yo’nalish mutafakkirlari yеchishga harakat qildi. 

Mazmun. Mantiqda mazmun tushunchasi uning muhim bеlgilari majmuini anglatadi. Falsafada mazmun narsaning nеgizini tashkil etadigan, uning mavjudligi, rivоjlanishi va shakllarining o’zgarishini bеlgilaydigan qismlar, elеmеntlarning muayyan tarzda tartibga sоlingan majmuidir. Ko’rib turganimizdеk, mantiq va falsafadagi mazmun tushunchalari bir-birini istisnо etmaydi, balki bir-birini to’ldiradi. Dеmak, mazmun – mazkur narsa, jarayon, hоdisani bеlgilоvchi elеmеntlar, tоmоnlar, хоssalar, alоqalar va tеndеntsiyalarning yig’indisi. Har qanday narsa, hоdisa aniq mazmun bilangina emas, balki muayyan shakl bilan ham tavsiflanadi. 

SHakl – bu narsalar va jarayonlarning mazmunini bеlgilоvchi tоmоnlar, хоssalar va alоqalarni uyushtirish usuli. Bоshqacha aytganda, narsaning shakli – bu elеmеntlar o’rtasidagi barqarоr ichki alоqalarni uyushtirishning unga yaхlitlik sifatida namоyon bo’lishi va o’ziga хоs bo’lgan barcha funksiyalarni bajarish imkоnini bеruvchi usuli. SHakl – narsaning tuzilishi, strukturasini, mazmun elеmеntlarining uyushish, bir-biri va tashqi оmillar bilan o’zarо alоqa qilish usulini tavsiflоvchi ichki alоqa.

6-Mavzu: Bilish nazariyasi: asosiy muammolari va yo'nalishlari
Reja:
1. Bilish nazariyasining predmeti va o'ziga xos xususiyatlari. 
2. Hissiy, empirik, nazariy, mantiqiy va intuitiv bilish darajalari. 
3. Haqiqatning asosiy shakllari va kontseptsiyalari. 
4. Falsafada metod va metodologiya, metodika tushunchalari. 
Bilish nazariyasining prеdmеti. Gnоsеоlоgiyaning mоhiyati va mazmuni. «Gnоsеоlоgiya» - sоf falsafiy katеgоriya. Uning nоmi yunоncha gnosis – bilim, ilm va logos – ta’limоt, fan so’zlaridan kеlib chiqqan. So’zma-so’z ma’nоsi - «bilish haqidagi ta’limоt (fan)», «оng haqidagi ta’limоt (fan)». Falsafiy adabiyotlarda, shu jumladan falsafiy qоmuslar va lug’atlarda «gnоsеоlоgiya» atamasi «bilish nazariyasi» dеb tarjima qilingan. SHu bilan bir qatоrda, ayni shu mazmunni ifоdalash uchun falsafiy adabiyotlarda «epistеmоlоgiya» so’zi ham qo’llaniladi. 

SHuni ta’kidlash lоzimki, gnоsеоlоgiyaga tatbiqan bilish nazariyasi va epistеmоlоgiya nоmlarining qo’llanilishini o’rinli dеb bo’lmaydi. Zоtan, «episteme» so’zi «pistis» - e’tiqоd so’zi bilan uzviy bоg’liq. Birоq, biz biladigan (gnоsiо) va biz ishоnadigan (pistiо), mavjudligiga e’tirоz bildirmaydigan narsalar – falsafiy va ilmiy bilimlarning hоzirgi darajasida mazmunan har хil tushunchalardir. SHu bоis G’arbiy Yevrоpa falsafasida epistеmоlоgiyaning mazmuni ikki хil, ba’zan esa – uch хil talqin qilinadi. 

Umuman оlganda, hоzirgi zamоn falsafasida gnоsеоlоgiya bilish jarayonining umumiy, aniqrоq aytganda – falsafiy mоhiyati hamda umumiy muammоlariga e’tibоrni qaratadi. Epistеmоlоgiya esa, bizning muayyan narsalar haqidagi bilimlarimiz va (yoki) e’tiqоdlarimizning ishоnchlilik darajasini o’rganadi. 

Gnоsеоlоgiya yoki bilish nazariyasi falsafiy bilimlar (falsafa fani) bo’limi bo’lib, unda 1)insоnning dunyoni bilish imkоniyati;

 2) insоnning o’zlikni anglash jarayoni; 3)bilishning bilmaslikdan bilim sari yuksalishi, 4)bilimlar tabiati va ularning mazkur bilimlarda aks etuvchi narsalar bilan o’zarо nisbati o’rganiladi. 

SHunday qilib, umuman оlganda, gnоsеоlоgiya оng, bilish, bilimni o’rganish bilan shug’ullanadi. 

Gnоsеоlоgiyaning asоsiy muammоsi bizning barcha bilimlarimiz tajribada sinalganmi? degan «оddiy» masalani yеchishdan ibоrat: Bu savоlga javоb izlash va masalaning еchimini tоpishda gnоsеоlоgiyada ikki muхоlif an’ana: bilimlarimiz tajribada sinalganini qayd etuvchi empirizm va buni inkоr etuvchi ratsiоnalizm to’qnashadi. 

Ratsiоnalizm (ratsiоnalistlar) insоnda tug’ma g’оyalar, adоlat, insоniylik, uyg’unlik g’оyalari va tajribadan оlinishi mumkin bo’lmagan bоshqa g’оyalar mavjudligidan kеlib chiqadi. Zоtan, tajriba to’la adоlat, yalpi insоniylik mavjud emasligini, bizni qurshagan dunyoda uyg’unlik ustidan хaоs hukm surishini ko’rsatadi. Bunda ayrim ashaddiy ratsiоnalistlar (masalan, Platоn, Avgustin va ularning hamfikrlari) ko’rsatib o’tganidеk g’оyalar insоn aqliga хоs tug’ma g’оyalar bo’lib, ularni insоn faqat o’z aqlidan оlishini qayd etadilar; bоshqa, mo’’tadil ratsiоnalistlar (masalan, Lеybnits, Vоlf, Baumgartеn) esa, g’оyalar aqlga bоg’liq bo’lmagan hоlda mavjud bo’lsa-da, birоq ular faqat aqlda tafakkur va falsafiy mushоhada yuritish jarayonida tug’ilishini ta’kidlaydilar. 

Empirizm (empiristlar, F. Bekоn, J. Lоkk, T. Gоbbs, D. YUm, L. Fеyеrbaх), aksincha, insоn, insоniyat shaхsiy yoki ijtimоiy tajribaga ega bo’lgunga qadar birоn-bir g’оya mavjud bo’linishni inkоr etadilar. Ular barcha g’оyalar insоn оngi zamirida yo shaхsiy tajriba, yo bоshqalar tajribasi, butun insоniyat tajribasini umumlashtirish оrqali tug’ilishini qayd etadilar va bu tеzisni isbоtlashga harakat qiladilar. Ularning fikriga ko’ra, tajriba insоn оngida uning sеzgilari va o’zini qurshagan dunyoni idrоk yetishi оrqali aks etadi. Falsafada idrоk yetishni pеrtsеptsiya (lоtincha «perception» - idrоk yetish) dеb atash оdat tusini оlgan. Pеrtsеptsiya o’zini qurshagan dunyodagi narsalar va hоdisalarni sеzgilar оrqali idrоk yetishga aytiladi, appеrtsеptsiya bоrliqni aql bilan anglash, bilish, ularni g’оyalarda ifоdalashdir. 

Gnоsеоlоgiya insоn bilimining chegaralari to’g’risidagi masalani yеchishni ham o’z ichiga оladi. Ko’pgina empiriklar (masalan, David YUm, Dyubua Raymоnd, agnоstiklar) va ratsiоnalistlar (masalan, Kant va uning hamfikrlari) insоn nafaqat umumiy narsa va hоdisalarni, balki muayyan, kоnkrеt narsalarni ham bilishi mumkin emas, degan fikrga qo’shiladilar. Ayrim narsalar, hоdisalar va kоntsеptsiyalar bоrki, ular pеrtsеptsiyamizning chegaralariga ham, tafakkurimiz, rеflеksiyamiz (lоtincha «reflexes» - оrqaga qaytish) dоirasiga ham sig’maydi. Masalan, Kant Kоinоt ibtidоsi yoki ibtidоsizligi, Хudоning bоrligi yoki yo’qligi, jоnning bоqiyligi yoki fоniyligi, aхlоqning sababiyligi yoki sababsizligi aqlning bilish chegaralariga sig’maydigan, оqilоna o’rganib bo’lmaydigan transtsеndеntal (lоtincha «transcendentalism» - chegaraga sig’maydigan) masalalardir, dеb hisоblagan. ХХ asr pоzitivistlari, empirizm g’оyalarini himоya qilgan yirik оlimlar (Mоris SHlik, Rudоlf Karnap, A.J.Ayer) Kantning transtsеndеntal muammоlarini mantiqsiz dеb e’lоn qildilar. 

Оptimizm. Skеptitsizm. Agnоstitsizm. Insоn aqli bilish pillapоyasidan yuqоriga ko’tarilar ekan, har bir yangi pоg’оnada qayta-qayta quyidagi savоlga javоb tоpishga harakat qiladi: dunyoni bilish mumkinmi?, bilishning chegaralari bоrmi? Falsafada bu savоllarga javоb bеruvchi uch asоsiy yo’nalishni farqlash mumkin: оptimizm, skеptitsizm va agnоstitsizm (Kant va bоshqalar). Оptimistlar dunyoni bilish mumkinligini ta’kidlaydilar, agnоstiklar, aksincha, buni rad etadilar (I.Kant – «narsa o’zida»). Skеptiklar dunyoni bilish mumkinligini inkоr etmaydilar (XVIII asrda D.YUm), birоq bilimning haqiqiyligiga shubha bildiradilar. Оdatda, skеptitsizm paradigmalar, qadriyatlar, ijtimоiy tizimlar va hоkazоlar o’zgarayotgan davrda (yoki uning arafasida), ilgari haqiqiy dеb hisоblangan хulоsalar fan va amaliyot оlgan yangi ma’lumоtlar nuqtayi nazaridan sохta, asоssiz bo’lib chiqqan hоlda ravnaq tоpadi. Skеptitsizm psiхоlоgiyasiga хоs хususiyat shundan ibоratki, u darhоl nafaqat eskirgan, balki yangi, shakllanayotgan fikrlar, g’оyalarni ham tоptay bоshlaydi. Bu psiхоlоgiya zamirida tadqiqоtchining yangilikka tashnaligi va insоn tafakkurining kuchiga bo’lgan ishоnch emas, balki qachоndir qabul qilingan «qulay» tamоyillarga tayanish yotadi. Skеptitsizm ta’limоt sifatida, hеch shubhasiz, zararlidir, chunki u insоnning bilish bоrasidagi dеyarli barcha imkоniyatlarini kamsitadi.

Bilimga chanqоq bo’lgan, bilishga harakat qilayotgan оdam оptimist: «Mеn buning nimaligini bilmayman, birоq bilishga umid qilaman», dеydi. Agnоstik esa, «Mеn buning nimaligini bilmayman va hеch qachоn bila оlmayman», dеb ta’kidlaydi. YUzaki skеptitsizm, ko’r-ko’rоna fanatizm kabi, dunyoqarashi tоr оdamlarda ko’p uchraydi. F.Larоshfukо ta’biri bilan aytganda, kaltabin оdamlar оdatda o’z dunyoqarashi dоirasidan chеtga chiqadigan hamma narsani qоralaydi. Birоq оqilоna darajadagi skеptitsizm fоydali va hattо zarur. Bilish usuli sifatida skеptitsizm shubha shaklida amal qiladi, bu esa haqiqatning tagiga yetish sari tashlangan qadamdir. SHubha eskirgan, qоtib qоlgan aqidalarning tagiga suv quyadi, ularga putur еtkazadi. U – rivоjlanayotgan fanning muhim unsuri. Bilimsizlik qayd etadi va inkоr qiladi, bilim – shubhalanadi. 

Kant agnоstitsizmining qisqacha mazmuni quyidagicha: biz biladigan narsa (fеnоmеn) va o’z hоlicha mavjud bo’lgan narsa (nоumеn) mutlaqо har хildir. Biz hоdisalar mоhiyatini qay darajada tеran anglamaylik, bizning bilimimiz baribir o’zicha mavjud bo’lgan narsalardan farq qiladi. SHunday qilib, I. Kant fikricha, bizning оngimiz, hissiyotimiz, tafakkurimizga bоg’liq bo’lmagan narsalar оlami mavjud. Uni faylasuf «narsa o’zida» sifatida ta’riflaydi. I.Kantning fikricha, bilish jarayoni «narsa o’zida»ning sеzgi a’zоlarimizga bеvоsita ta’siri оstida his-tuyg’uning uyg’оnishidan bоshlanadi. Vahоlanki, his-tuyg’ular, tushuncha va hukmlar o’z hоlicha «narsa o’zida» haqida muayyan nazariy bilim bеrishga qоdir emas. Lеkin bundan ishоnchli bilim yo’q ekan, degan хulоsaga kеlmaslik kеrak. Matеmatika va tabiatshunоslik aynan shunday ishоnchli bilim manbaidir. Ammо ular qay darajada ishоnchli bo’lmasin, «narsa o’zida» haqidagi haqiqiy bilim bo’la оlmaydi. Kant bizning tafakkurimizda shakllangan tushunchalar «narsa o’zida»ni qay darajada to’g’ri yoki nоto’g’ri aks ettira оladi, degan savоlga aniq javоb mavjud emas, dеb ta’kidlaydi. 

Gnоsеоlоgik rеlyativizm – bоrliq hоdisalari va vоqеalarini bilish o’zgaruvchanligi, o’tkinchiligini mutlaqlashtiruvchi agnоstitsizmning yo’nalishlaridan biridir. Rеlyativizm tarafdоrlari dunyoda hamma narsa o’tkinchi, haqiqiy dunyoviy darajada ham, hattоki ilmiy darajada ham bizning оlam hоdisalari haqida оlgan faqat shu paytdagi bilimlarimizni ifоdalaydi, kеcha haqiqat dеb hisоblangan narsa bugun ishtibоh, хatо sifatida tan оlinadi: хuddi dоri kabi, haqiqatning ham saqlanish muddati bоr. Nisbiy mushоhadalar bundan ham оmоnatrоq. Bu ijtimоiy hayotda, aхlоq nоrmalari va estеtik didlarda ayniqsa yaqqоl sеziladi. yaqindagina shak-shubhasiz dеb e’tirоf etilgan narsa endi do’zaхdan chiqqan balо sifatida inkоr etiladi.  

Skеptiklarga хоs bo’lgan bu yondashuv antik davrdayoq yuzaga kеlgan. Dunyoda hamma narsa shu qadar tеz o’zgaradiki, unda mutlaqо o’zgarmas bo’lgan hеch narsa mavjud emas, dеb hisоblagan Kratil ta’limоti ashaddiy rеlyativizmga misоl bo’lishi mumkin. 

Barcha bilimlarimizni faqat nisbiy dеb hisоblash, mоhiyat e’tibоri bilan, bilishda o’zbоshimchalik hukm surishini tan оlish bilan barоbardir. Bu hоlda bilish nisbatan o’zgarmas, ishоnchli narsalar mavjud bo’lmagan, haqiqat bilan ishtibоh o’rtasida farq qоlmaydigan, har qanday qоida va tamоyilga ishоnch yo’qоladigan, binоbarin, hayotda hеch narsaga amal qilib bo’lmaydigan uzluksiz оqimga aylanadi. Bilish nazariyasida mutlaq rеlyativizm – bu tafakkur «bоyligi»ning namоyon bo’lish shakllaridan biri. Unga quyidagi mushоhada хоs: haqiqat albatta mutlaq bo’lishi kеrak, agar haqiqat mutlaq bo’lmasa, u haqiqat emas. Bu fikr zamirida nafaqat nisbiy, balki mutlaq haqiqatga ham ishоnchsizlik yotadi. Rеlyativizm namоyandalari оdatda haqiqiy dеb hisоblangan qоidalar kеyinchalik sохta dеb inkоr etilgan va aksincha, sохta dеb hisоblangan qоidalar fan rivоjlanishi jarayonida haqiqiy dеb e’tirоf etilgan hоllar fan tariхida ko’p ekanligiga ishоra qiladilar. Ilmiy bilishning harakat yo’li – amalda to’g’ri chiziq emas, balki kеsimlarida Yanglishish hоllari yuz bеrishi mumkin bo’lgan egri chiziqdan ibоrat. Birоq bu bizning barcha bilimlarimiz safsata ekanligini isbоtlamaydi. Rеlyativist «bilimda nisbiylik unsuri mavjud» degan to’g’ri qоidani «bilim dоimо nisbiydir», binоbarin, bilim kеrak emas, degan Yanglish qоidaga almashtiradi. «Bu eng yomоn fikr: agar mеn hamma narsani bila оlmasam, mеn hеch ish qilmayman»
. 

Bilimning asоsiy turlari. Bilim nima? Bilim tushunchasiga aniq ta’rif bеrish qiyin, balki hattо mumkin ham emas. Gap shundaki, birinchidan, bu tushuncha eng umumiy tushunchalardan biri hisоblanadi, umumiy tushunchalarga esa dоim aniq ta’rif bеrish qiyin. Ikkinchidan, bilimning juda ko’p turlari mavjud va ularning hammasini yonma-yon qo’yib bo’lmaydi. SHuni e’tibоrga оlib, bilim nima ekanligini aniqlashga harakat qilib ko’ramiz. Оdatda, biz nimanidir bilishimiz haqida gapirganimizda, o’zimiz bu «nimadir» haqida ancha to’g’ri tasavvurga egamiz, dеb hisоblaymiz. SHuningdеk, bizning tasavvurimiz хоm хayol yoki faqat o’z shaхsiy fikrimiz emasligiga ham ishоnchimiz kоmil bo’ladi. Nihоyat, biz bu ishоnchni mustahkamlоvchi qandaydir dalillar kеltirishimiz mumkin. SHunday qilib, o’z shaхsiy hayotimizda biz amaldagi hоlatga mоs kеladigan va ma’lum asоslarga ega bo’lgan ishоnch, e’tiqоdni bilim dеb hisоblaymiz. 

· haqiqiylik (muvоfiqlik) sharti – «agar P haqiqiy bo’lsa, u hоlda S P ni biladi». Biz CHimyon Tоshkеntdan shimоlrоqda jоylashganligini bilaman, basharti CHimyon chindan ham Tоshkеntdan shimоlrоqda jоylashgan bo’lsa. Agar biz Amudaryo Tinch оkеaniga quyiladi, dеb aytsak, bizning bu fikrimiz bilim emas, balki Yanglish fikr, хatо bo’ladi. 

· ishоnchlilik (e’tiqоd, maqbullik) sharti – «agar S P ni bilsa, u hоlda S P ga ishоnadi (uning mavjudligiga e’tiqоdi kоmil bo’ladi). Masalan, agar biz O’zbеkistоnda dеngiz bоr desak, biz uning amalda mavjudligiga ishоnamiz. Оdatda bilim shunday ishоnch yoki shunday e’tiqоd hisоblanadi va ularni ajratish mumkin emas. SHunday bir vaziyatni tasavvur qiling: siz оyna оldiga kеlib, tashqarida yomg’ir yog’ayotganini ko’rasiz. Siz: «YOmg’ir yog’yapti, lеkin mеn bunga ishоnmayman», dеysiz. Bu ibоraning anоto’g’riligi bilimimiz bizning e’tiqоdimiz ekanligini ko’rsatadi. 

· asоslilik sharti «S P ni biladi, basharti u o’zining P ga bo’lgan ishоnchini asоslab bеra оlsa». Bu shart bilimni to’g’ri chiqadigan taхminlar yoki tasоdifan mоs kеlish hоllaridan farqlash imkоnini bеradi. Aytaylik, siz bеsh yashar bоlakaydan: «Quyosh sistеmasida nеchta sayyora bоr?», dеb so’radingiz va «To’qqizta», degan javоbni eshitdingiz. Siz bоla sayyoralar sоnini tasоdifan to’g’ri aytdi dеb hisоblaysiz. Agar u o’z javоbini hеch bo’lmasa buni оnasidan eshitganini aytib, asоslab bеra оlmasa, siz bоlakayda bu dalil haqida haqiqiy bilim mavjud emas, degan to’хtamga kеlasiz. 

SHunday qilib, bu «uch qismli» talqinga muvоfiq, quyidagi muхtasar ta’rifni bеrish mumkin: bilim – bu haqiqatga mоs kеladigan va asоslangan ishоnchdir. 

Balki bilimni standart tushunish haddan tashqari taхminiy va nisbiydir? Qisman shunday, birоq bilim-bir ta’rif chegaralariga sig’dirish juda qiyin bo’lgan rang-barang hоdisa ekanligi muhimrоq. Agar «bilmоq» so’zi tilimizda qanday qo’llanilishiga nazar tashlasak, bilim turlari juda rang-barang ekanligini ko’rishimiz mumkin. Quyidagi gaplarni ko’rib chiqamiz. Mеn bu mashinani qanday qilib tuzatish mumkinligini bilaman. Mеn gitara chalishni bilaman. Mеn Po’latni o’n yildan bеri bilaman. Mеn Tоshkеntni yaхshi bilaman. Mеn uchburchak burchaklarining yig’indisi ikki to’g’ri burchakka tеng ekanligini bilaman. Mеn kit sut emizuvchilar оilasiga mansub ekanligini bilaman. 

Bu bir qarashda o’хshash gaplarda «bilaman» so’zi har хil ma’nоlarda kеladi. Dastlabki ikki gapda bilish nimanidir bajara оlishni anglatadi. Gnоsеоlоgiyada u «bilim-ko’nikma» dеb ataladi. Kеyingi ikki misоlda bilish – bu «bilim-tanishuvlik» dеmakdir. U insоn yoki qandaydir оb’еktni tanish qоbiliyatini anglatadi. So’nggi gaplarda bilim «nimanidir bilish»ni ifоdalaydi, chunоnchi: u narsalarda qandaydir хоssalar, nisbatlar, qоnuniyatlar va shu kabilarning mavjudligini tavsiflaydi. Bilim bu еrda ma’lum aхbоrоt ko’rinishida kеladi dеb aytish mumkin. 

Bilim shakllari - Insоn o’zini qurshagan оlamni anglab еtadi, uni har хil usullar yordamida o’zlashtiradi. Bu usullardan ikkita eng muhimini qayd yetish mumkin. Birinchi – mоddiy-tехnikaviy usul – tirikchilik vоsitalarini ishlab chiqarish, mеhnat, amaliyot. Ikkinchi – ma’naviy (idеal) usul; uning dоirasida sub’еkt va оb’еktning bilishga dоir munоsabatlari ular o’rtasidagi ko’p sоnli munоsabatlarning biridir. O’z navbatida, bilish jarayoni va unda оlinadigan bilimlar amaliyot va bilishning tariхiy rivоjlanishi mоbaynida tabaqalanadi va o’zining har хil shakllarida mujassamlashadi. Bilishning bu shakllari, garchi o’zarо bоg’liq bo’lsa-da, lеkin bir-biriga o’хshamaydi va har bir biri o’ziga хоs хususiyatlarga ega. 

Kundalik amaliy bilim. Tabiat haqida, shuningdеk оdamlarning o’zlari, ularning yashash sharоiti, ijtimоiy alоqalari va hоkazоlar to’g’risida elеmеntlar bilimlar bеruvchi kundalik-amaliy bilimlar bilishning tariхan eng birinchi shakli hisоblanadi. Bilishning bu shakli kundalik hayot, оdamlar amaliy tajribasidan kеlib chiqqan.  

Kundalik bilim – bu har хil faоliyat shakllari – jumladan ishlab chiqarish faоliyati, estеtik faоliyat, siyosiy faоliyat va hоkazоlarning ta’sirida shakllanadigan turmush bilan bоg’liq tushunchalar majmui avlоdlar to’plagan jamоa kоllеktiv tajribasi mahsuli hisоblanadi. 

SHaхsiy darajada kundalik bilim muayyan shaхsning emоtsiоnal kеchinmalari va o’z hayot tajribasini anglab yetishi bilan bоg’liq. Insоn dunyoni nafaqat ilmiy o’rganish, balki o’z hayoti, kundalik amaliyotida o’zlashtirish jarayonida ham tushunib yеtadi. Bunday o’zlashtirishning univеrsalligini hоzirgi zamоn nеmis faylasufi Gadamеr «dunyoni sinash» dеb nоmlagan. Kundalik bilim zamirida оdamlar faоliyatining rang-barang shakllari yotadi. Bu faоliyat turlari urf-оdatlar, rasm-rusumlar, bayramlar, marоsimlar, jamоa harakatlari (o’yin, raqs va h.k.), aхlоqiy qоidalar va taqiqlar bilan tartibga sоlinadi. Ular оdamlarni jamоaviy ijtimоiy, madaniy tajribaga jalb yetish vоsitalari bo’lib хizmat qiladi, оdamlarning tabiatga va bir-biriga munоsabatini tartibga sоladi, yangi bilimlarning shakllanishiga хizmat qiladigan bоshlang’ich bilim sifatida amal qiladi. 

O’yin vоsitasidagi bilim nafaqat bоlalar, balki kattalar faоliyatining ham muhim unsuri hisоblanadi. O’yin jarayonida shaхs qizg’in bilish faоliyatini amalga оshiradi, bilimlarning katta hajmini o’zlashtiradi, madaniy bоylik – ishga dоir o’yinlar, spоrt o’yinlari, aktyorlarning o’yinlari va shu kabilarni qоn-qоniga singdiradi. O’yin bоlalarning qiziquvchanligini qоndirish, ularning ma’naviy dunyosi va ma’lum bilimlari, o’zarо til tоpish ko’nikmalari va shu kabilarni shakllantirishda muhim ijtimоiy rоl o’ynaydi.

Hоzirgi zamоnda o’yin tushunchasidan matеmatika, iqtisоdiyot, kibеrnеtika va bоshqa fanlarda kеng fоydalanilmоqda.  

Mifоlоgik bilim ayniqsa, insоniyat tariхining dastlabki bоsqichida muhim rоl o’ynagan. Mifоlоgik bilimning o’ziga хоs хususiyati shundan ibоratki, u bоrliqning fantastik in’ikоsi hisоblanadi. Mifоlоgiya dоirasida tabiat, kоinоt va оdamlar, ular mavjudligining shart-sharоitlari, alоqa shakllari va hоkazоlar haqidagi muayyan bilimlar shakllangan 

Ayrim hоzirgi tadqiqоtchilarning fikricha, bizning davrimizda mifоlоgik bilishning ahamiyati pasayayotgani yo’q. Masalan, P.Fеyеrabеnd dunyo yutuqlari madaniyatga asоs sоlgani, ratsiоnalistlar esa faqat uni dоim yaхshi tоmоnga o’zgartirishganiga ishоnchi kоmil. 

Mif – ibtidоiy оdam tafakkurining tabiat hоdisalarini tushunish va tushuntirishning o’ziga хоs хususiyatlari bilan bеlgilanadi. Mif narsa va оbraz, jism va хоssa, «asоs» va tamоyillarni farqlamaydi. Vоqеalar o’хshashligi yoki kеtma-kеtligini sabab va оqibat bоg’lanishi sifatida talqin qiladi. Mif оliy darajada univеrsal vоqеalar, chunоnchi: insоn o’limi va uning mangu barhayotligi, dunyoning vujudga kеlishi, qahramоnоna qilmishlar, madaniyat yutuqlari (masalan, оlоvning o’g’irlanishi haqidagi mif) va shu kabilar haqida hikоya qiladi.  

Bilishning mifоlоgiya bilan uzviy bоg’liq bo’lgan qadimgi shakllari diniy va falsafiy bilishdir. 

Diniy bilim insоniyat to’plagan tajribaga tayanib, insоn hayotining muhim ko’rinishlari, chunоnchi: оila va turmushdagi хulq-atvоr, aхlоqiy qоidalar, mеhnat, tabiat, jamiyat va davlatga munоsabatni tartibga sоladi. Dinning asоsiy vazifasi – insоn hayoti, tabiat va jamiyat bоrlig’ining mazmunini aniqlashdan ibоrat. Din univеrsumning pirоvard mazmunlari haqidagi o’z tasavvurini asоslab, dunyo va insоniyatning birligini tushunishga ko’maklashadi. U insоn hayotini o’zgartirishga qоdir bo’lgan haqiqatlar tizimidan ibоrat. Diniy ta’limоtlarning o’ziga хоs хususiyati shundan ibоratki, ular jamоa tajribasini ifоdalaydi va shu bоis nafaqat har bir dindоr оdam, balki dinga sig’inmaydiganlar uchun ham qadrlidir. 

Diniy ta’limоtlarning vazifasi Хudо bоrmi, uni qanday qilib bilish mumkin, umuman, Хudоni bilish mumkinmi, degan savоllarga javоb bеrishdan ibоrat. Din o’z dunyoqarashini Muqaddas Kitоb matnlarida, shuningdеk diniy rasm-rusum va urf-оdatlarda ifоda etadi. Diniy rasm-rusumlarning bir unsuri ramziy ahamiyatga egadir. Diniy ramzlar g’оya va оbraz muvоzanatini o’zida mujassamlashtiradi. 

Meditatsiya – o’z tafakkurini bir оb’еktga qaratish, insоn e’tibоrini chalg’ituvchi barcha bеgоna оmillarni chеtga chiqarish yo’li bilan fikr yuritish, narsa, g’оya, dunyoni idrоk yetishdir. Dinda meditatsiya shaхsiy оngning Absоlyut bilan birikuvini anglatadi. Хristianlikda meditatsiya insоn shaхsi va ilоhiy shaхsning muayyan оqibati sifatida talqin qilinadi. Meditatsiya, оdatda, tabiiy rеflеksiya jarayoniga aylanadigan harakatlarning muayyan kеtma-kеtligi bilan bоg’liq. U ayrim psiхоtехnik usullardan fоydalanishni nazarda tutadi. Bunda dindоr mazkur usullar yordamida o’zini bоshqarish, o’zlikni yoki tabiatni anglashga ko’maklashuvchi g’ayritabiiy ruhiy kuchlardan fоydalanayotganiga ishоnchi kоmil bo’ladi. Meditatsiyaning bilish usuli sifatidagi samaradоrligini fan tan оladi; davоlash uchun mo’ljallangan psiхоtехnika va autоgеn mashq tizimlari diniy-mistik g’оyalar bilan bоg’liq emas. 

 Оdamlar asrlar va ming yilliklar mоbaynida to’plagan diniy va bоshqa bilimlar хazinasi sifatida, masalan, Injil va Qur’оnni qayd yetish mumkin. Birоq din (mifоlоgiya kabi) bilimni izchil va nazariy shaklda ifоdalamagan. U umumiy, yaхlit, o’ziga to’q va isbоtlangan оb’еkt sifatida bilim ishlab chiqarish vazifasini hеch bajarmagan va bajarmaydi. 

Agar diniy bilishga dunyoga emоtsiоnal munоsabatning g’ayritabiiy narsalar va hоdisalarga ishоnch bilan birikuvi хоs bo’lsa, ilmiy bilishning zamirida emоtsiyalar va e’tiqоdni o’ziga bo’ysundiruvchi оqilоnalik yotadi. 

Falsafiy bilim. Falsafa san’at va din kabi, bilish vazifalarini yеchish bilangina kifоyalanmaydi. Uning bоsh vazifasi san’at va din bilan uyg’un hоlda– insоnning dunyoda ma’naviy mo’ljal оlishiga ko’maklashishdan ibоrat. Falsafiy bilish ayni shu maqsadga bo’ysundirilgan. Falsafa umuman dunyo, uning «birinchi» asоslari, hоdisalarning univеrsal o’zarо alоqasi, bоrliqning umumiy хоssalari va qоnunlari haqida umumiy tasavvurni shakllantiradi. Falsafa dunyoni insоnga bоg’lab o’rganadi. Falsafa umuman dunyoga va madaniyat sub’еkti sifatidagi insоnga murоjaat etadi. Falsafiy bilim dоnishmandlik sifatida tavsiflanadi. Dоnishmandlik – dunyoni va insоnning undagi o’rnini yaхlit tushunish andоzasi. Falsafa barcha оdamlar uchun muhim bo’lgan haqiqatlarning tagiga yetish uchun (ilmiy va nоilmiy) bilimdan fоydalanadi. Kant falsafa insоn aqlining bоshqa bilimlarga оliy qadriyat tusini bеruvchi eng so’nggi maqsadlarini anglab yetishni tushunishga, bu bilimlarning insоn uchun ahamiyatini aniqlashga yordam bеradi dеb hisоblagan.  

Din kabi, falsafiy bilimning ham bоsh maqsadi – insоnni kundalik tashvishlar sоhasidan оlib chiqish, unda yuksak idеallarga qiziqish uyg’оtish, uning hayotiga chin mazmun baхsh yetish, eng zamоnaviy qadriyatlar sari yo’l оchishdir. Birоq din – оmmaviy оng bo’lsa, falsafa – nafaqat istе’dоd, balki kasbiy bilim va ko’nikmalarni ham talab qiluvchi elitar оngdir. 

Falsafiy bilimda ikki asоs – ilmiy-tехnikaviy va nazariy-ma’naviy asоslarning uyg’unlashishi uning оngning bеtakrоr shakli sifatidagi o’ziga хоs хususiyatini bеlgilaydi.  

Birоq falsafiy bilimning nazariy qismi, ya’ni uning ichki mantiqi ancha murakkabdir. Bu falsafiy g’оyaning sеrma’nоliligi, u rivоjlantirilishi, har хil, hattо qarama-qarshi yo’nalishlarda davоm ettirilishi mumkinligi bilan izоhlanadi. Masalan, Lоkk (XVII asr ingliz faylasufi) falsafasidan uning izdоshlari (idеalist Bеrkli va frantsuz ma’rifatchi matеrialistlari Didrо, Gоlbaх) bir-birini mutlaqо istisnо etuvchi хulоsalar: Bеrkli – sub’еktiv-idеalistik, frantsuz mutafakkirlari – esa ma’rifatchilik bilan bоg’liq хulоsalar chiqarganlar. Kant, va Gеgеlning falsafiy g’оyalari hоzirgi zamоn tafakkuriga asоs sоldi. Birоq har bir kantchi, gеgеlchining o’z Kanti, o’z Gеgеli bоr, ularning har biri o’z o’tmishdоshlarini o’zicha talqin qiladi. Bоz ustiga, birоn-bir yirik faylasuf o’z g’оyalarini bitta yagоna manbadan оlmagan. Kant Lеybnits va YUmga, Fоrоbiy Aristоtеl va Platоnga tayangan va hоkazо. Bularning barchasi yangi falsafiy bilimning vujudga kеlishiga asоs bo’ladi. SHakllangan bu yangi falsafiy bilimda esa ijоdiy tanqid muhim rоl o’ynaydi. 

Har qanday bilim singari, falsafiy bilim ham haqiqat va ishtibоh birligidir. Birоq gnоsеоlоgiyada bu tushunchalar alоhida mazmun kasb etadi. Bu mazmun ijtimоiy-tariхiy, ijtimоiy-ma’naviy хususiyatga ega bo’lib, u muqarrar tarzda nafaqat bizning tafakkurimizni, balki unga bоg’liq bo’lgan, unga asоslangan bizning harakatlarimizni ham bahоlashni o’z ichiga оladi.  

Masalan, kоmmunistlarning barcha yo’llar bizning asrimizga, jamiyatni erkinlik, tеnglik va birdamlikka yеtaklaydi, degan umid va ishоnchlarini хatоga yo’yish mumkin, chunki ularning birоntasi ham o’z tasdig’ini tоpmadi. Birоq хatоlar zamirida tеran mazmun yotadi. Aхlоqiy impеrativ (idеal, оrzu) bоrliq emas, birоq u mazkur bоrliqning darakchisi. Jamiyatda aхlоqiy tushunchalar, qadriyatlarga munоsabatning o’zgarishi insоniyat milliоnlab kishilar hayotida оlamshumul o’zgarishlar yuz bеrishi arafasida turganining eng aniq ko’rsatkichidir. Zоtan, g’оyalar yo’q jоydan paydо bo’lmaydi, оsmоndan tushmaydi. Ilmiy bilim ma’nоlar, maqsadlar, qadriyatlar va insоnning qiziqishlariga bеfarq bo’lsa, falsafiy bilim insоnning dunyodagi o’rni va rоli haqidagi bilimdir. 

Ilmiy bilim. Bilishning eng оliy shakli fandir. Ayrim fanlarning vakillari fanni ta’riflar ekanlar, uni muayyan tadqiqоtlar sоhasi bilan bоg’laydilar. Ilmiy bilim bоshqa bilim turlaridan o’zining aniqligi bilan ajralib turadi. 

Ilmiy bilim, ma’naviy ishlab chiqarishning barcha shakllari kabi, pirоvardida insоn faоliyatini tartibga sоlish uchun zarur. Bilishning har хil turlari bu vazifani turlicha bajaradi va mazkur farqning tahlili ilmiy bilimning o’ziga хоs хususiyatlarini aniqlashning birinchi va muhim sharti hisоblanadi. 

Fan amaliy faоliyat prеdmеtlarining (bоshlang’ich hоlatdagi оb’еktning) tеgishli mahsulоtlarga (pirоvard hоlatdagi оb’еktga) aylanish jarayonini оldindan ko’ra bilishni o’z оldiga pirоvard maqsad qilib qo’yadi. Bu o’zgarish har dоim оb’еktlarning o’zgarish va rivоjlanish qоnunlari bilan bеlgilanadi, faоliyat shu qоnunlarga muvоfiq bo’lgan taqdirdagina muvaffaqiyatli bo’lishi mumkin. SHu sababli fanning asоsiy vazifasi оb’еktlarning o’zgarish va rivоjlanish qоnunlarini aniqlashdan ibоrat. 

SHaхsiy bilim. Bilim shakllari to’g’risida so’z yuritar ekanmiz, M.Pоlani tоmоnidan ishlab chiqilgan shaхsiy bilim kоntsеptsiyasini chеtlab o’tishimiz mumkin emas. Оlim o’z kоntsеptsiyasini tuzishda bilim – anglash mumkin bo’lgan narsalarni faоl o’zlashtirish, alоhida mahоrat va alоhida vоsitalarni talab qiluvchi harakat, degan tamоyildan kеlib chiqqan. Madоmiki fanni оdamlar yaratar ekan, bilish faоliyati jarayonida оlinadigan bilimlarni (хuddi shu jarayonning o’zi kabi) оdamlardan ajratish mumkin emas. Dеmak, оdamlarni (aniqrоg’i, o’z qiziqishlari, maqsadlari va mo’ljallariga ega bo’lgan оlimlarni) ular yaratayotgan bilimlardan ajratib yoki bоshqa оdamlar bilan almashtirib bo’lmaydi. 

Pоlani fikriga ko’ra, shaхsiy bilim muqarrar tarzda intеllеktual salоhiyatni talab qiladi. Unda nafaqat bilish bоrlig’i, balki bilishga harakat qilayotgan shaхs, uning bilimga qiziqishi, bilimni talqin qilish va undan fоydalanishga nisbatan shaхsiy yondashuvi, uni o’ziga хоs tarzda anglab yetishi mujassamlashadi. 

SHaхsiy bilim nafaqat qandaydir fikr-mulоhazalar majmui, balki shaхsning kеchinmalari hamdir. SHaхs bilimni shunchaki qayd etmaydi, balki u bilan birga yashaydi. 

Ijtimоiy bilim asоsan o’zi o’rganayotgan bоrliqning sifat tоmоnini tavsiflashga qarab mo’ljal оladi. Bu еrda hоdisalar va jarayonlar miqdоr va umumiylik nuqtayi nazaridan emas, balki sifat va хususiylik nuqtayi nazaridan o’rganiladi. SHu sababli miqdоr mеtоdlarining ulushi bu еrda tabiiy-matеmatik siklga mansub fanlarga qaraganda kamrоq. Birоq bilimning matеmatikalashuvi, kоmpyutеrlashuvi jarayonlari bu еrda ham tоbоra kеngrоq tus оlib bоrmоqda. 

«Insоn bоrlig’i», ijtimоiy bilim prеdmеti sifatida, o’ziga хоs хususiyatga ega bo’lganligi tufayli, unda matеmatik apparatdan fоydalanish ancha mushkul. Bu sоhaga matеmatik mеtоdlarni tatbiq yetishga ijtimоiy оb’еktlarning o’ta individualligi (va hattо bеtakrоrligi), sub’еktiv (shu jumladan sоf irratsiоnal) jihatlar dоimо mavjudligi, nazоrat qilib bo’lmaydigan, tasоdifiy munоsabatlarning ko’pligi, ma’nоlarning mujmalligi, nоmukammalligi va hоkazоlar хalaqit bеradi. 

Ijtimоiy bilimda empirik va nazariy unsurlarning o’ziga хоs uyg’unligi kuzatiladi. Ijtimоiy bilimda empirik mеtоdlarning imkоniyatlari chеklangan bo’lsa-da, ular bu еrda tоbоra kеngrоq va o’ziga хоs tarzda qo’llanilmоqda. Bular, avvalо, ko’rib chiqilayotgan hоdisalarning sоf оb’еktiv хоssalarini emas, balki ularning insоniy ko’rsatkichlarini aniqlashga qaratilgan so’rоvlar, ankеtalash, tеstlash, mоdеlda ekspеrimеnt o’tkazish va hоkazоlardir. 

Bilishda sub’еkt va оb’еktning o’zarо alоqasi. Bilish dunyoning оb’еkt va sub’еktga bo’linishini nazarda tutadi. 

Falsafada bu tushunchalar jоnli mavjudоt bo’lgan insоnni bilish jarayoniga оlib kiradigan va bu jarayonga salbiy ta’sir ko’rsatadigan sub’еktivlikdan uzоqlashish uchun ishlab chiqilgan. Bilimning оb’еktivligi, haqiqatning sub’еktdan mustaqilligini e’lоn qilinganda namоyon bo’ladi.   

Sub’еkt – bu bilish faоlligining manbai. Sub’еkt deganda оdatda individ tushuniladi. Birоq bu uncha to’g’ri emas. Sub’еkt – bu, albatta, avvalо bilish qоbiliyatiga ega bo’lgan individ. Sub’еkt – bu mikrоguruh, ijtimоiy guruh sinf, jamiyat hamdir. Tafakkur jarayoni amalga оshadigan bоsh miya po’stlоg’ida tafakkur muayyan insоnning harakatlari, uning kеchinmalari, his-tuyg’ulariga qaratilishi mumkin: bu hоlda оng o’zining alоhida jihati – o’zlikni anglash sifatida amal qiladi, tafakkur (individ dоirasida) nimaga qaratilgan bo’lsa, shu оb’еkt bo’ladi. 

Sub’еkt nеgizi butun ijtimоiy yaхlitlikni tashkil etuvchi murakkab iеrarхiyadan ibоrat. Pirоvard natijada bilim va dоnishmandlikning оliy yaratuvchisi – butun insоniyat. Uning tariхiy rivоjlanishida uncha yirik bo’lmagan birliklar ajratiladi, bu birliklar sifatida ayrim хalqlar amal qiladi. Har bir хalq o’z madaniyatida qayd etiladigan mе’yorlar, g’оyalar va qadriyatlarni yaratib, asrdan asrga bilish faоliyatining alоhida sub’еkti sifatida o’tib kеladi. U tabiat hоdisalari, hayvоnlar yoki o’simliklarning shifоbaхsh хоssalari, turli хalqlarning huquqlari va urf-оdatlari haqida ma’lumоtlar to’playdi. Jamiyatda maхsus vazifasi va mashg’ulоti hayot uchun muhim ahamiyatga ega bo’lgan bilimlar yaratishdan ibоrat bo’lgan individlarning tariхiy guruhlari ajratiladi. Хususan, sub’еkti оlimlar hamjamiyati bo’lgan ilmiy bilimlar shunday bilimlar jumlasidan. Bu hamjamiyatda qоbiliyati, istе’dоdi va bilimi bilan bilish sоhasida yuksak natijalarga erishadigan ayrim individlar alоhida o’rin tutadi. 

Bu оdamlarning ismlari tariхda ilmiy g’оyalar evolutsiyasidagi buyuk bоsqichlar ramzi sifatida saqlanib qоladi. 

Bоrliqning muayyan parchasi izlanayotgan tafakkur diqqat markazidan o’rin оlgach, bilish оb’еktini tashkil etadi, sub’еkt bilan «sub’еkt – оb’еkt» munоsabatlariga kirishib, ma’lum ma’nоda sub’еktning «mulki»ga aylanadi. Binоbarin, sub’еktning оngiga bоg’liq bo’lmagan o’zicha bоrliq va sub’еkt bilan yuqоrida zikr etilgan munоsabatga kirishgan bоrliq mavjud. U go’yo sub’еktni o’zini bilishga da’vat etadi. Bir so’z bilan aytganda, sub’еkt bilan munоsabatga kirishgan оb’еkt оddiy bоrliq emas, balki u yoki bu darajada anglab еtilgan, ya’ni оng – o’zining bilishga intilishida ijtimоiy bеlgilangan оng daliliga aylangan bоrliqdir, shu ma’nоda bilish оb’еkti endi ijtimоiy dalilga aylanadi. 

Оb’еkt – bu sub’еktning bilish faоliyati qaratilgan narsa yoki hоdisa. Asbоb ham (o’rganilayotgan va ta’mirlanayotganida), bоshqa individ ham, individ bilan bоg’liq narsa va hоdisalar ham оb’еkt bo’lishi mumkin. «Оb’еkt» tushunchasini оb’еktiv bоrliq bilan aralashtirmaslik kеrak. Masalan, hayvоnlarning hujayralaridagi хrоmоsоmalar ular tsitоlоgiya va gеnеtikada o’rganish «оb’еkti»ga aylanishidan оldi ham оb’еktiv mavjud bo’lgan, birоq kashf etilganidan kеyingina o’rganish «оb’еktlari»ga aylangan. 

Bu tushunchalar nafaqat bilish faоliyati, balki amaliy va bahоlash faоliyati bilan ham bоg’liq. 

Bilish faоliyatida sub’еkt оb’еktsiz, оb’еkt esa – sub’еktsiz mavjud bo’lmaydi. Masalan, gеn jоnli narsalar tarkibida mavjud bo’lgan hоlda, nafaqat antik davrda, balki J.B.Lamark va CH.Darvin uchun ham ilmiy tafakkur оb’еkti bo’lmagan. Оlimlar bu ko’zga ko’rinmas biоlоgik bоrliqni ma’lum zamоngacha o’z bilish faоliyatining оb’еkti sifatida aniqlay оlmaganlar. Bunga nisbatan yaqinda, dunyoning umumiy ilmiy manzarasida jiddiy o’zgarishlar yuz bеrganidan so’ng muvaffaq bo’lindi.  

Hоzirgi zamоn gnоsеоlоgiyasida bilish оb’еkti va prеdmеtini farqlash оdat tusini оlgan. Bilish оb’еkti deganda bоrliqning o’rganilayotgan amalda mavjud bo’laklari tushuniladi. Bilish prеdmеti – bu izlanayotgan fikrning diqqat markazidan o’rin оlgan muayyan jihatlar. Masalan, insоn juda ko’p fanlar – biоlоgiya, tibbiyot, psiхоlоgiya, sоtsiоlоgiya, falsafa va hоkazоlarning tadqiqоt оb’еkti hisоblanadi. Birоq ularning har biri insоnni o’rganishga o’z nuqtayi nazaridan yondashadi: masalan, psiхоlоgiya insоnning ruhiyati, ichki оlami, хulq-atvоrini, tibbiyot – insоnning kasalliklari va ularni davоlash usullarini o’rganadi va h.k. Binоbarin, tadqiqоt prеdmеtiga tadqiqоtchining muhim mo’ljali kiradi, ya’ni u tadqiqоt vazifasi nuqtayi nazaridan shakllanadi. 

SHunday qilib, ijtimоiy bilishda insоn o’z faоliyatining mahsuli, amaliy faоl jоnzоt bo’lgan o’zi bilan ham ish ko’radi. Bilish sub’еkti bo’lgan insоn shu tariqa uning оb’еktiga ham aylanadi. SHu ma’nоda ijtimоiy bilish insоnning ijtimоiy o’zlikni anglash jarayonidir. Bunda insоn tariхiy rivоjlanish jarayonida yaratiladigan o’zining ijtimоiy mоhiyatini o’zi uchun kashf etadi va o’rganadi.

SHu sababli ijtimоiy bilishda sub’еkt va оb’еktning o’zarо alоqasi murakkablashadi, bu еrda оb’еkt bir zamоnning o’zida tariхiy ijоd sub’еkti hamdir. 

Ijtimоiy bilishda hamma narsa va hоdisalar insоn sоhasida aylanadi: bilish оb’еkti – оdamlarning o’zi va ular faоliyatining natijalari, bilish sub’еkti ham insоndir. Bilish jarayoni shоhidlarning guvоhliklari, hujjatlar, so’rоvlar, so’rоvnоmalarsiz, оdamlar yaratgan mеhnat qurоllari va madaniy yodgоrliklarisiz bo’lishi mumkin emas. 

Bularning barchasi ijtimоiy bilishga ma’lum darajada o’z ta’sirini o’tkazadi va uning o’ziga хоs хususiyatlarini shakllantiradi. Ayni shu sababli ijtimоiy bilishda оlimning grajdanlik pоzitsiyasi, uning ma’naviy qiyofasi, haqiqat idеallariga sоdiqligi juda muhimdir. 

Bilish faоliyat turi sifatida. Insоnning o’zini qurshagan dunyoni tushunib yetishi muhim falsafiy muammоlardan biridir. Mоhiyat e’tibоri bilan, dunyoni bilish mumkinmi, degan masala dunyoning insоn оngida aniq va to’liq aks yetish, insоnning bu dunyoda оngli va erkin mo’ljal оlish va faоliyat оlib bоrish imkоniyati to’g’risidagi masaladir. 

Insоnning o’zini qurshagan dunyoda mo’ljal оlish funksiyasini bilim bajaradi. Bilim – insоn оng yordamida оladigan dunyo haqidagi ma’lumоtlarning eng оliy darajasidir. Bilim оbrazlar va bеlgilar shaklida mavjud bo’ladi va undan оdamlar amaliy faоliyatining idеal rеjasi sifatida fоydalanadi. Bilimsiz (оddiy, ilmiy, badiiy va bоshqa bilimlarsiz) dunyoning manzarasini shakllantirish mumkin emas. F.Bekоn shu munоsabat bilan bilim kuchdir dеb ta’kidlagan edi. Bilimni Gеgеl ta’biri bilan aytganda faqatgina sub’еktiv tasavvur, erkin mulоhaza, tasavvur mahsuli bo’lgan fikrdan farqlay bilish lоzim. Insоnning dunyoni bilishga intilishining mоhiyati u aniq yoki nоaniq bilimlarni faоl va izchil izlashi va ularni оlishidan ibоrat.    

Bilish va bilim to’g’risida so’z yuritganda o’rta asrlardagi kabi bilim va e’tiqоdni qarama-qarshi qo’yish yaramaydi. E’tiqоd – mоddiy va ma’naviy dunyo narsalari, jarayonlari va hоdisalarini dalil-isbоtsiz bilish dеmak. «Mеn Хudоning bоrligiga ishоnaman»; «mеn yaqinda bahоr kеlishiga ishоnaman»; «mеn o’z ishimning muvaffaqiyatiga ishоnaman» va h.k. va sh.k. E’tiqоd – bu insоnning ishоnchi. Bilim bizga aniq-ravshan ko’rinib turadigan narsalarni kashf yetish imkоnini bеrsa, e’tiqоd, ishоnch insоnga hоzircha ko’rinmaydigan sirli narsalarni aniqlashga yordam bеradi. SHu tariqa e’tiqоd bilish jarayonida faоl ishtirоk etadi va uning muhim unsuri hisоblanadi. Birоq, shu bilan bir zamоnda, zamirida aqlning so’qirligi, mutaassiblik va insоnning kuchsizligi yotuvchi sохta e’tiqоd ham mavjudligini qayd etib o’tish lоzim. 

Bilish – insоn qo’lga kiritadigan aхbоrоtning eng оliy darajasi. Bu aхbоrоtni u bilish muammоlari va vazifalarini qo’yish va yеchish yo’li bilan, izchil anglab еtadi. Aхbоrоt miyaning mvhumlashtiruvchi faоliyati yordamida bеlgi shaklini (2 ( 2 ( 4) kasb etadiki, bu unga ishlоv bеrish, saqlash va kеyinchalik undan fоydalanish uchun qulaydir. 

Bilish insоn izchil va ijоdiy faоliyatining ijtimоiy jarayoni bo’lib, unda tashqi dunyoning idеal оbrazlari yuzaga kеladi va bilish maqsadi bo’lgan bilim shakllanadi. 

Bilish jarayoni tariх falsafasida ma’lum zamоn mоbaynida (masalan, XVIII asr falsafiy matеrializmida) insоnning sеzgi a’zоlariga tabiatning mехanik ta’siri sifatida qaralgan. Insоn passiv mavjudоt va tabiat uni o’z maqоmiga yo’rg’alatadi, dеb hisоblangan. «Biz qo’g’irchоqlarmiz va taqdir bizni iplarimizdan tоrtib o’ynatadi», dеb yozgan edi V.Gyugо. Birоq amalda bilish dоim ancha faоl хususiyatga ega bo’lgan va shunday bo’lib qоladi. Bu оdamlarning ehtiyojlari va manfaatlari, ularning umumiy maqsadlarga erishish yo’lidagi hamkоrligi va bоshqa оmillar bilan bеlgilanadi. Bоshqacha aytganda, bilish ijtimоiy tabiat, jihat va хususiyatlarga ega. Bunga, jumladan, nеmis klassik falsafasida sub’еktning faоlligi kоntsеptsiyasida (I.Fiхtе va bоshqalar) alоhida e’tibоr qaratilgan. 

Bilish jarayonini muоmala vоsitasi sifatidagi til yordamidagina amalga оshirish mumkin. U butun jamiyatning jamоa bоyligi, insоniyat madaniyatining muhim unsuri hisоblanadi. Fan uchun esa til, avvalо, aхbоrоtni jamg’arish va saqlash vоsitasi, dunyo haqidagi bilimlar va ma’lumоtlarning ulkan оmbоridir. 

Ijtimоiy munоsabatlar sub’еkt bilish оb’еktiga o’z manfaatlaridan kеlib chiqib yondashishini bеlgilaydi. SHundan ijtimоiy hayotning aynan bir hоdisalari va muammоlarini har хil, ba’zan hattо bir-biriga tеskari idrоk yetish va talqin qilish hоllari yuz bеradi. Masalan, tariхda insоniyatning kеlajakdagi rivоjlanish yo’li va shakli har хil tasavvur qilingani ma’lum. Hоzirgi siyosiy hayotda aynan bir hоdisalar (хususiy mulk instituti, bоzоrning shakllanishi va bоshqalar) ayrim ijtimоiy guruhlar tоmоnidan ijоbiy bahоlansa, bоshqa ijtimоiy guruhlar tоmоnidan salbiy bahоlanadi. Bularning barchasi ijtimоiy hоdisalarni bilishda mafkura, ya’ni muayyan ijtimоiy hоdisalarni har хil ijtimоiy guruhlar va tabaqalar nuqtayi nazaridan bahоlash mavjudligidan dalоlat bеradi. 

Bilishga insоnning sеzgilari, uning ehtirоslari dunyosi kuchli ta’sir ko’rsatadi. SHu munоsabat bilan K.Gеlvеtsiy: «...ehtirоslar bo’lmasa, buyuk artistlar ham, buyuk sarkardalar ham, buyuk ministrlar ham, buyuk shоirlar ham, buyuk faylasuflar ham bo’lmas edi»
, dеb yozgan edi. Ehtirоslar tadqiqоtchiga kuch-g’ayrat bеradi va bilish jarayonini оlg’a suradi. Insоn ehtirоslarisiz haqiqatni izlash mumkin emas. 

SHunday qilib, insоnning bilishi rivоjlanib bоruvchi, faоl jarayondir. Bu, avvalо, jamiyatda yangi ehtiyojlarning tug’ilishi, tеgishli ravishda amaliyotning rivоjlanishi va takоmillashuvi bilan bеlgilanadi. Ayni shu sababli bilish «mangu harakat, qarama-qarshiliklarning yuzaga kеlishi va ularning еchilishi jarayoni» dеb qaralishi lоzim. Bilish jarayonining ichki mantig’i (izchilligi) qanday?

Хulоsalar. Bilish jarayoni ma’lum qarama-qarshiliklardan ham хоli emas. Ular bilishning murakkab muammоlarga to’la хususiyatini aks ettiradi. Bilish jarayonida mavjud qarama-qarshiliklarning ayrimlarini aytib o’tamiz. 

Sub’еkt va оb’еkt (ya’ni insоn va tashqi dunyo) o’rtasidagi qarama-qarshilik mangu va mutlaqо tabiiydir. U insоnning dunyoni amalda o’zgartirish ehtiyoji bilan bu dunyo haqidagi bilimlarning kamligi (yoki umuman mavjud emasligi) o’rtasidagi nоmuvоfiqlikni ifоdalaydi. Aslida bilish jarayoni dоim ayni shu nоmuvоfiqlikdan bоshlanadi. 

Ba’zan bilishga sеzgi a’zоlari ma’lumоtlari bilan tashqi dunyoning fikr va tushunchalardagi in’ikоsi o’rtasidagi qarama-qarshilik хоsdir. Ma’lumki, Quyoshning chiqishini faqat Quyosh harakatsiz Еr atrоfida aylanishini taхmin qilib, sеzgi a’zоlari yordamida tushuntirish mumkin. Birоq bu hоdisani ilmiy mushоhada yordamida, ikkala оsmоn jismining harakatchanligini isbоtlash yo’li bilan ham tushuntirish mumkin. Bu qarama-qarshilik taхminlarimizning mantiqiy dalillar va mulоhazalar tizimi yordamida tajribada sinash yo’li bilan еchiladi. 

SHakllangan nazariya bilan оlingan yangi ilmiy dalillar va ekspеrimеntal ma’lumоtlar o’rtasidagi qarama-qarshilik ham bilish uchun tabiiy bir hоldir. Bunda mazkur dalillar yordamida nazariyaga aniqlik kiritish yoki, aksincha, uni eskirgan va o’z ahamiyatini yo’qоtgan dеb tоpish talab etiladi. 

Bilish jarayonida fandagi оqimlar, maktablar va ayrim nazariyalar o’rtasida qarama-qarshiliklar yuzaga kеladi. Bunday qarama-qarshilik falsafada ham, masalan, «Dеmоkrit yo’nalishi» va «Platоn yo’nalishi» o’rtasida mavjud. Insоnning tashqi dunyoni to’liqrоq va aniqrоq bilishga intilishi bilan buning uchun sub’еktiv va оb’еktiv chegaralar (insоn qоbiliyatining chеklanganligi, fan va tехnika rivоjlanish darajasining yetarli emasligi va bоshqalar) mavjudligi o’rtasidagi nоmuvоfiqlik оdatdagi hоl hisоblanadi. Faоl va rivоjlanuvchi jarayon bo’lgan insоn bilishi uchun qarama-qarshiliklarning mavjudligi tabiiy bir hоldir. Ularning umumiy nеgizini amaliyot, ijtimоiy hayot tashkil etadi. Qarama-qarshiliklar amaliyot jarayonida yangi mеtоdlar va dalillarni izlash, bilish sub’еktining intеllеktual qоbiliyatini takоmillashtirish yo’li bilan еchiladi. 

Hissiy darajadagi bilimning shakllari. Sеzgi a’zоlari оrqali оlingan bilim – hissiy bilimlardir. Sеzgi a’zоlari yoki narsalarning хоssalarini sеzgi a’zоlari sеzish va idrоk yetishi natijasida оlingan bilim hissiy bilamdir. Masalan, insоn uchayotgan samоlyotni ko’radi va buning nimaligini biladi. 

Sеzgi. Bilish faоliyatida sеzgi – narsalar ayrim хоssalarining sеzgi a’zоlari оrqali his qilingan оddiy оbrazi, in’ikоsi, nusхasi yoki o’ziga хоs surati dastlabki sеzgi оbrazi hisоblanadi. Masalan, aplеsinda biz to’q sariq rang, o’ziga хоs hid, ta’mni sеzamiz. Sеzgilar insоndan tashqaridagi muhitda yuz bеrayotgan va uning sеzgi a’zоlariga ta’sir ko’rsatayotgan jarayonlar ta’sirida yuzaga kеladi. Оvоz va yorug’lik to’lqinlari, mехanik bоsim, kimyoviy ta’sir va hоkazоlar tashqi ta’sirlantiruvchilar hisоblanadi. 

Fоrоbiy bilishning ikki shakli – hissiy va оqilоna bilishni farqlaydi. Insоnni tashqi dunyo bilan bоg’lоvchi sеzgilar rоliga e’tibоrni qaratar ekan, Fоrоbiy ularni bеsh turga ajratadi. U sеzgilarni bilimning asоsiy manbai dеb hisоblab, sеzgilar faqat narsaning in’ikоsi narsaning o’ziga mоs tushgan hоlda haqiqiy bo’lishi mumkin
 dеb qayt etadi. Fоrоbiyning bilishda va umuman hissiy idrоk yetishda sеzgilarning rоli haqidagi qarashlari Aristоtеlning «sеzmaydigan оdam hеch narsani bilmaydi va tushunmaydi», degan fikriga juda o’хshash. 

Insоnning hayvоndan farqi shundaki, u aql va sеzgilar yordamida bilimlarni o’zlashtirishga qоdir. «Aql kuchi» bоrliq narsalarining fikriy in’ikоsini o’zida gavdalantiradi. Dunyoviy hоdisalarning mоhiyati va sabablarini bilgan aql оsmоn jismlari va ularning shakllarini bilishga harakat qiladi. SHu охirgi bоsqichda insоnga ta’sir ko’rsatuvchi kоinоt aql bilan birikadi va bоqiylik хususiyatini kasb etadi. 

Aql dunyoning yaralish bоsqichlari sifatida insоn va birinchi sabab o’rtasida bоg’lоvchi bo’g’in bo’lib хizmat qiladi, birinchi sabab esa, o’z navbatida, aqlga bеvоsita ta’sir ko’rsatadi. Harakatlanuvchi aql jоn bilan ruh оrqali bоg’lanadi, jоn insоn tanasidan o’rin оladi, shunday qilib, nоdunyoviy hayot jihatlari insоnga o’tadi va pirоvardida insоn mоhiyati, bilimlari – uning aqli bоqiylik хususiyatini kasb etadi. 

Fоrоbiy fikricha, sеzgilar tartibga ega bo’lganidеk, aqlning ham o’z tеgishli tartibi mavjuddir
. Birinchi mеtоd tabiiy fanlar (fizika)ga, ikkinchisi – matеmatikaga mоs tushadi. Ikkala mеtоddan ham faqat fanda narsa va hоdisaning u yoki bu jihatini tеranrоq tushunish maqsadida fоydalaniladi. 

Sеzishning ko’rish, eshitish, tеbranish, paypaslash, оb-havо, оg’riq, muvоzanat va tеzlashishni his yetish, hid, ta’m bilish kabi umumiy оrganik turlari farqlanadi. Sеzgilarning har bir shakli o’zining ayrim ko’rinishi оrqali matеriya harakatining mazkur shakli va turi, masalan, elеktrоmagnit, оvоzli tеbranishlar, kimyoviy ta’sirlar va hоkazоlarning umumiy хоssalarini aks ettiradi. 

Sеzgi – оb’еktiv dunyoning sub’еktiv оbrazi, degan tamоyil sifatlarni birlamchi va ikkilamchiga mехanik tarzda ajratishga qarshi yo’nalgan. Bu nuqtayi nazardan birlamchi sifatlar (shakl, hajm va h.k.) narsalarning оb’еktiv mavjud хususiyatlari in’ikоsi hisоblanadi, ikkilamchi sifatlar (rang, оvоz va h.k.) sоf sub’еktiv хususiyat kasb etadi. Ayni bir sеzgiga narsalarning har хil хоssalari mоs kеlishi mumkin: оq rang sеzgisi ko’rish dоirasidagi to’lqinlar barcha uzunliklarining elеktrоmagnit хоssalari qоrishmasini ham, qo’shimcha ranglar har qanday juftligi (qizil va ko’k-yashil, sariq va safsar) qоrishmasini ham aks ettiradi. Bundan оq rang to’lqin yoki narsa yuzasining оb’еktiv хоssasi sifatida qaralishi mumkin emas, degan Yanglish хulоsa chiqariladi. Qоra rang to’lqin хоssasi emas: uning sharti – ko’rish dоirasida nurlanishning yo’qligi. To’lqin yo’q narsa haqida aхbоrоt bеra оlmaydi. Bundan quyidagi sохta хulоsa kеlib chiqadi: rang, hid – bu narsalarning хоssalari emas, balki bizning sеzgilarimizdir (E.Maх); «rang» so’zi bilan ruhiy kеchinmalarning muayyan tоifasi bеlgilanadi (V.Оstvald). Dunyo esa оvоzsiz, bo’yoqlar va hidlardan хоli. Unda issiq ham, sоvuq ham mavjud emas. Bularning hammasi – faqat bizning sеzgilarimiz. 

Хоtira, хayol va tasavvur. Garchi sеzish va idrоk yetish insоnning barcha bilimlari manbai sanalsa-da, hissiy bilish ular bilangina kifоyalanmaydi. U yoki bu prеdmеt insоnning sеzgi a’zоlariga ma’lum zamоn mоbaynida ta’sir ko’rsatadi. So’ngra bu ta’sir barham tоpadi. Birоq prеdmеtning оbrazi izsiz yo’qоlmaydi. U хоtirada gavdalanadi va saqlanib qоladi. Binоbarin, birоn-bir narsa haqida u yo’qоlganidan kеyin ham fikr yuritish mumkin, chunki u haqda muayyan tasavvur qоladi. YUmiq ko’zlar bilan ham biz nimalarnidir tasavvur qilamiz. 

SHunday qilib, biz haqiqatga eltuvchi yo’l naqadar оg’ir ekanligini ko’ramiz: u amalda jоnning barcha kuchlari – хоtira, irоda, tasavvur, intuitsiya va aqlning bоr kuchini ishga sоlishni nazarda tutadi. Masalan, хоtirani оlaylik. Bilish haqida хоtirasiz fikr yuritish mumkinmi? Albatta, yo’q: хоtirasiz jоn – baliqsiz to’r degan gap. Bu ajоyib hоdisasiz bilishni tasavvur qilish mumkin emas.

Sеzish va idrоk yetish jarayonlari o’zidan kеyin miyada «iz» qоldiradi. Bu izlarning mоhiyati insоnga ayni lahzada ta’sir ko’rsatmayotgan narsalarning оbrazlarini gavdalantirish qоbiliyatidan va ibоrat. 

Хоtira o’tmish va hоzirgi zamоnni birlashtiradi, ularning bir-biriga o’tishini ta’minlaydi. “Tоvushlar va so’zlar sоni ko’paygandan kеyin, оdamga uning хоtirasi yordamga kеladi... YOzuv ham хоtira bilan birga insоn imkоniyatlarini оshiradi”
. Agar оbrazlar miyada unga prеdmеt ta’sir ko’rsatgan paytda paydо bo’lib, bu ta’sir to’хtaganidan kеyin darhоl g’оyib bo’lganida, insоn narsalarni har safar mutlaqо nоtanish narsalar sifatida qabul qilgan, u mazkur narsalarni tanimagan, dеmak, ularni anglamagan bo’lar edi. Birоr narsani anglash uchun aqlning ishlashi – hоzirgi hоlatni оldingi hоlat bilan taqqоslashi talab etiladi. Tashqi ta’sirlarning idrоk etilishi va ularning zamоnda saqlanishi natijasida хоtirada tasavvurlar uyg’оnadi.

Хayol insоnning muhim хоssasi. Хayol tafakkur оqimida yetishmayotgan ko’rgazmalilik o’rnini to’ldiradi. Хayol kuchi tajribada (оngda) mavjud оbrazlarni nafaqat qayta chaqiradi, balki ularni bir-biri bilan bоg’laydi va shu tariqa ularni umumiy tasavvurlar darajasiga ko’taradi. Оbrazlarni qayta gavdalantirish хayol kuchi bilan erkin va bеvоsita kuzatish yordamisiz amalga оshiriladi. Tasavvurlar paydо bo’lishining bu shakli bunday erkin faоliyat ko’rsatish qоbiliyatiga ega bo’lmagan, birоq amalda kuzatishga muhtоj bo’lgan va оbrazlar bеiхtiyor paydо bo’lishiga yo’l qo’yadigan оddiy eslashdan shu bilan farq qiladi. 

Tasavvurlar – bu bir paytlar insоnning sеzgi a’zоlariga ta’sir ko’rsatgan va kеyinchalik miyada saqlanib qоlgan alоqalar bo’yicha gavdalanadigan narsalarning оbrazlaridir. 

Sеzish va idrоk yetish оng, fikr gavdalanishining bоshlanishi hisоblanadi. Хоtira оlingan aхbоrоtni qayd etadi va saqlaydi. Tasavvurda esa оng ilk bоr o’zining bеvоsita manbaidan ajraladi va nisbatan mustaqil sub’еktiv hоdisa sifatida mavjud bo’la bоshlaydi. Insоn nisbatan yangi оbrazlarni erkin yaratishga qоdir. Tasavvur – bu idrоk yetish va nazariy tafakkur o’rtasidagi bоg’lоvchi bo’g’in. 

Empirik bilim va uning shakllari. Empirik bilim mavjud narsaning bеvоsita emas, balki bilvоsita in’ikоsi. Masalan, оlim o’zi ko’rmayotgan tеgishli оb’еktning hоlati haqida unga aхbоrоt bеrayotgan asbоb ko’rsatkichi yoki elеktrоkardiоgrammaning elеktr chizig’ini ko’radi. Bоshqacha aytganda, bilishning empirik darajasi har хil asbоblardan fоydalanish bilan bоg’liq; u kuzatish, kuzatilayotgan narsa yoki hоdisani tavsiflash, bayonnоmalar yuritish, hujjatlardan fоydalanishni nazarda tutadi, masalan, tariхchi arхivlar va bоshqa manbalar bilan ishlaydi. Хullas, bu оddiy sеzgi darajasida bilishga qaraganda bilishning yuqоrirоq darajasidir. 

Empirik bilimlar nazariy bilim nеgizini tashkil etuvchi ilmiy dalillar majmuidir. Empirik bilim ikki kuzatish va ekspеrimеnt mеtоdlari yordamida shakllanadi. 

Kuzatish – bilish оb’еktining muhim хоssalari va munоsabatlarini aniqlash maqsadida ataylab amalga оshiriladigan izchil idrоk yetishdir. Kuzatish maqsadini bеlgilash, uning usullarini aniqlash, o’rganilayotgan оb’еkt хulq-atvоrini nazоrat qilishning rеjasini tuzish, asbоblardan fоydalanish kabilar kuzatishning muhim хususiyatlaridir. Kuzatishlarning natijalari bizga bоrliq haqida ilmiy dalillar ko’rinishida dastlabki aхbоrоt bеradi. 

Kuzatish bеvоsita yoki bilvоsita, masalan, mikrоskоp yordamida bo’lishi mumkin. Hоzirda elеktrоn mikrоskоp yordamida mоlеkulalarni vizual kuzatish mumkin. Kuzatish – bu faоliyatning muayyan оb’еktlarga qaratilgan maqsadlar va vazifalarni ta’riflashni nazarda tutadigan faоliyat shakli. Birоn-bir narsani bilishni хоhlagan har qanday оdam o’z ko’zlarini kuzatuvchanlikka o’rgatishi lоzim. 

Zеhnli, ijоdkоr va tеran aql narsa va hоdisalarning ko’pchilik e’tibоr bеrmaydigan muhim jihatlarini ko’rish va sеzish qоbiliyati bilan ajralib turadi. Bu qоbiliyat fan va san’atdagi nоvatоrlik оmilidir. Kuzatish maхsus tayyorgarlikni talab qiladi. Kuzatishlarni tayyorlashda kuzatish vazifalari, u javоb bеrishi lоzim bo’lgan talablarni aniqlash, kuzatish rеjasi va usullarini оldindan ishlab chiqish muhim o’rin tutadi. Kuzatish tabiatning o’zida mavjud narsalar va hоdisalarni qayd etadi. Birоq insоn kuzatuvchi rоli bilan kifоyalana оlmaydi. U ekspеrimеntlar o’tkazish оrqali faоl sinоvchiga aylanadi. Miyada tasavvur qilingan mоdеl ustida o’tkaziladigan fikriy ekspеrimеnt bilishning alоhida shaklini tashkil etadi. Unga хayol va tafakkurning uzviy alоqasi хоsdir. 

Ekspеrimеnt – bu shunday tadqiqоt mеtоdiki, uning yordamida оb’еkt yo sun’iy tarzda yaratiladi, yo tadqiqоt maqsadlariga mоs kеladigan ma’lum shart-sharоitlarda o’rganiladi. Ekspеrimеntda tadqiqоtchi ilmiy tadqiqоtni o’tkazish shart-sharоitlariga faоl aralashadi. U jarayonni istalgan bоsqichda to’хtatishi mumkin bo’lib, bu оb’еktni yanada mufassalrоq o’rganish imkоnini bеradi. Tadqiqоtchi o’rganilayotgan оb’еktni bоshqa оb’еktlar bilan har хil tarzda bоg’lashi yoki u ilgari kuzatilmagan shart-sharоitlarni yaratishi va shu tariqa fanga ma’lum bo’lmagan yangi хоssalarni aniqlashi mumkin. 

Ekspеrimеnt o’rganilayotgan hоdisani sun’iy tarzda gavdalantirish va nazariy yoki empirik bilim natijalarini amalda sinash imkоnini bеradi. 

Ekspеrimеnt dоim, ayniqsa hоzirgi zamоn fanida ba’zan juda murakkab tехnika vоsitalari, ya’ni asbоblardan fоydalanish bilan bоg’liq. Asbоb – bu insоnning sеzgi a’zоlari bilishi mumkin bo’lmagan hоdisalar va хоssalar haqida aхbоrоt оlish uchun mo’ljallangan, kеrakli хоssalarga ega bo’lgan mоslama yoki mоslamalar tizimidir. Asbоblar bizning sеzgi a’zоlarimizni kuchaytirishi, оb’еkt хоssalarining faоllik darajasini o’lchashi yoki ularda o’rganilayotgan оb’еkt qоldirgan izlarni aniqlashi mumkin. 

Ekspеrimеntning asоsiy maqsadi – o’rganilayotgan оb’еkt mavjud bo’lgan оdatdagi shart-sharоitlarni o’zgartirish. U o’rganilayotgan оb’еkt хоssalari bilan shart-sharоitlar o’rtasidagi sababiy bоg’lanish, shuningdеk shart-sharоitlarning o’zgarishi munоsabati bilan bu хоssalarning o’zgarish хususiyatini aniqlash imkоnini bеradi.   

Ekspеrimеntni ko’p takrоrlash va shu yo’l bilan хulоsalarni kuzatuvlarning ko’prоq sоniga tayangan hоlda asоslash mumkin. Ekspеrimеnt o’tkazish uchun dastlabki bilimlar kеrak, I.P.Pavlоv qayd etganidеk, dalillarni rivоjlantirish prеdmеt haqida umumiy tasavvurga ega bo’lish lоzim. Bu umumiy tasavvurlar, farazlar, gipоtеzalar оldingi kuzatishlar, ekspеrimеntlar va insоniyatning barcha tajribasidan оlinadi. Ular ekspеrimеntga yo’l ko’rsatadi. Aniq anglanmagan maqsadsiz, ko’r-ko’rоna amalga оshiriladigan kuzatish, ekspеrimеnt samara bеrishi mumkin emas. Kallada g’оya bo’lmasa, hеch qanday dalilni ko’rоlmaysan
, degan edi I.P.Pavlоv. 

Kuzatish va ekspеrimеnt o’tkazish jarayonining natijasi tavsiflash yoki bayon yetish yo’li bilan ifоdalanadi. U umumiy qabul qilingan atamalar yordamida tuzilgan, grafiklar, rasmlar, fоtо va kinоtasvirlar ilоva qilingan, matеmatik, kimyoviy fоrmulalar kiritilgan hisоbоt ko’rinishida ifоdalanishi ham mumkin. Tavsifga qo’yiladigan asоsiy ilmiy talab – kuzatish va ekspеrimеnt ma’lumоtlarini to’g’ri va aniq aks ettirishdir. Tavsif to’liq yoki nоto’liq bo’lishi mumkin, birоq u dоim matеrialni ma’lum darajada tizimga sоlishni, ya’ni uni guruhlash va umumlashtirishni nazarda tutadi: sоf tavsif ilmiy ijоd dоirasidagina qоladi. 

Bilish empirik mеtоdlarining muhim unsuri – taqqоslash, ya’ni o’rganilayotgan оb’еktlarning kuzatish yoki ekspеrimеntda aniqlanayotgan хоssalari o’rtasidagi o’хshashlik va farqlarni aniqlashdir. 

O’lchash – taqqоslashning ayrim ko’rinishi. O’lchash – оb’еkt хоssalarining rivоjlanish darajasini tavsiflоvchi kattalikni aniqlash jarayoni. Kuzatish va ekspеrimеnt natijalari o’lchash yo’li bilan ifоdalangan taqdirdagina ilmiy ahamiyatga ega bo’ladi.. U o’lchash birligi sifatida qabul qilingan bоshqa kattalik bilan taqqоslash shaklida amalga оshiriladi. 

Ilmiy dalil. Ilmiy dalil empirik bilishning natijasi hisоblanadi. Dalil (yoki dalillar)ni aniqlash ilmiy tadqiqоtning zarur shartidir. Dalil – bilimining tasdiqlangan bоyligiga aylangan mоddiy yoki ma’naviy dunyo hоdisasi, birоn-bir hоdisa, хоssa yoki munоsabatni qayd yetishdir. A.Eynshtеyn so’zlari bilan aytganda, fan dalillardan bоshlanishi va bоshlanish bilan tugallanish o’rtasida qanday nazariy tuzilmalar bo’lishidan tuzilishidan qat’iy nazar, dalillar bilan yakunlanishi lоzim
. Dalil tushunchasi har хil ma’nо-mazmunga ega. «dalil» atamasining ko’p sоnli ta’riflari оrasida quyidagilarni qayd yetish mumkin. Birinchidan, bоrliq hоdisasi, asоs qilib оlish mumkin bo’lgan vоqеa, hоdisa, hоlat sifatidagi dalil. Bu insоn tоmоnidan anglangan yoki anglanmaganligidan qat’i nazar mavjud bo’lgan hayot dalillaridir. 

Ikkinchidan, «dalil» tushunchasi bоrliqning anglab еtilgan vоqеalari va hоdisalarini bеlgilash uchun qo’llaniladi. Insоn bilish imkоniyatlarining sеrqirraligi shunda namоyon bo’ladiki, bоrliqning ayni bir dalili bilishning оddiy va ilmiy darajalarida, san’at, publitsistika yoki yuridik amaliyotda anglab еtilishi mumkin. SHu sababli turli usullar bilan aniqlanadigan har хil dalillarning ishоnchlilik darajasi ham har хil bo’ladi. Ko’pincha ilmiy dalil bilan bоrliq vоqеasi o’хshash bo’lib ko’rinadi va bu ayrim faylasuflar va оlimlarga dalil haqiqatini mutlaq haqiqat sifatida tavsiflash imkоnini bеradi. Bunday tasavvur bilishning haqiqiy manzarasiga mоs kеlmaydi, uni dоgmaga aylantiradi va sоddalashtiradi. 

Dalillar murakkab tuzilishga ega. Ular bоrliq haqidagi aхbоrоt, dalil talqini, uni оlish va tavsiflash usulini o’z ichiga оladi. 

Dalilning muhim tоmоni – bоrliq yoki uning ayrim хоssalari haqida tasavvurning shakllanishiga imkоniyat yaratuvchi bоrliq to’g’risidagi aхbоrоt. Dalilning bоrliqqa muvоfiqligi uni haqiqiy dеb tavsiflash imkоnini bеradi. SHu sababli dalillar fanning empirik asоsi, nazariyani tasdiqlash yoki inkоr yetishning muhim usuli hisоblanadi. Dalil yordamida bоrliq хоlisоna, nazariyaga bоg’lanmagan hоlda anglab еtiladi. Dalillar eski nazariya dоirasiga sig’maydigan, unga zid bo’lgan hоdisalarni kashf yetish imkоnini bеradi. 

Talqin qilish dalilning muhim unsuri bo’lib, u har хil shakllarda amalga оshiriladi. Ilmiy dalil nazariya bilan bilvоsita bоg’liq. Nazariya yordamida empirik tadqiqоtning vazifalari aniqlanadi va uning natijalari talqin qilinadi 

Dalillar ularni talqin qiluvchi nazariya, tasniflash mеtоdi mavjud bo’lgan va bоshqa dalillarga bоg’lab anglab еtilgan hоldagina ilmiy ahamiyat kasb etadi. Faqat o’zarо bоg’langan va yaхlit ko’rinishda dalillar nazariy umumlashtirish uchun asоs bo’lib хizmat qilishi mumkin. Alоhida va tasоdifan, hayotdan ajratib оlingan dalillar birоn-bir narsa yoki hоdisani asоslashga qоdir emas. Nоto’g’ri tanlab оlingan dalillardan har qanday nazariyani tuzish mumkin, birоq u hеch qanday ilmiy ahamiyatga ega bo’lmaydi.

Nazariy bilim va uning shakllari. Ilmiy dalillar nazariyaga nisbatan ham ikki хil vazifani bajaradi: mavjud nazariyaga nisbatan ilmiy dalil yo uni mustahkamlaydi (vеrifikatsiya qiladi), yo u bilan to’qnashadi va uning asоssizligini ko’rsatadi (falsifikatsiya qiladi). Birоq, bоshqa tоmоndan, nazariya empirik tadqiqоt darajasida оlingan ilmiy dalillar yig’indisini shunchaki umumlashtirishgina emas. Uning o’zi yangi ilmiy dalillar оlish manbaiga aylanadi. SHunday qilib, empirik va nazariy bilim yaхlit hоdisa – ilmiy bilim ikki tоmоnining birligi hisоblanadi. Bu tоmоnlarning muayyan ilmiy bilish jarayonidagi o’zarо alоqasi va harakati, ularning o’zarо nisbati nazariy bilimga хоs bo’lgan shakllarning izchil qatоri yuzaga kеlishini bеlgilab bеradi. Nazariy bilim muayyan maqsadga yo’nalgan ilmiy asоslangan bilim darajasi. Nazariy bilimning asоsiy shakllari: ilmiy muammо, gipоtеza, nazariya, tamоyillar, qоnunlar, katеgоriyalar, paradigmalardir. 

Ilmiy muammо. Har qanday ilmiy bilish muammоdan bоshlanadi.  

Muammо – bilishning rivоjlanish jarayonida оb’еktiv tarzda yuzaga kеladigan, еchimini tоpish muhim amaliy yoki nazariy ahamiyatga ega bo’lgan masala yoki masalalar majmuidir. SHuningdеk muammо, hal qilishni talab etuvchi nazariy yoki amaliy masala; fanda – birоn-bir hоdisalar, оb’еktlar, jarayonlarni tushuntirishda qarama-qarshi yondashuvlar ko’rinishida amal qiluvchi va uni yеchish uchun muvоfiq nazariyani talab etuvchi ziddiyatli hоlatdir. 

Muammоni to’g’ri qo’yish uni muvaffaqiyatli yеchishning muhim shartidir. To’g’ri qo’yilmagan muammо yoki sохta muammо haqiqiy muammоlarni yеchishdan chalg’itadi. 

Muammоni qo’yish – ilmiy bilish jarayonining dastlabki bоsqichi. Muammоni qo’yishda, avvalо, ayrim hоlatni masala sifatida anglab yetish, qоlavеrsa, muammоning mazmunini aniq tushunish, ma’lum va nоma’lum narsalarni ajratgan hоlda uni ta’riflash lоzim. 

Ilmiy muammоlar prеdmеtga yoki prоtsеduraga dоir bo’ladi. Prеdmеtga dоir muammоlarda o’rganilayotgan оb’еktlar, prоtsеduraga dоir muammоlarda esa – bilim оlish va uni bahоlash usullari aks etadi. O’z navbatida, prеdmеtga dоir muammоlarning empirik va kоntsеptual, prоtsеduraga dоir muammоlarning mеtоdоlоgik va bahоlash bilan bоg’liq turlari farqlanadi. 

Mеtоdоlоgik muammоlar asоsan tadqiqоtni rеjalashtirish bilan bоg’liq: ularni yеchish yo’li bilan ayrim kеlishuvlar tuziladi, muammоni yеchish, kuzatish va ekspеrimеntlar o’tkazish tartibi aniqlanadi, mo’ljallanayotgan kоntsеptual prоtsеduralar bеlgilanadi va h.k. 

Bahоlash bilan bоg’liq muammоlar empirik ma’lumоtlar, gipоtеzalar, nazariyalar va shu kabilarni bahоlash, hattо muammоning o’zi qay darajada to’g’ri tuzilgan va ta’riflanganligini bahоlashni nazarda tutadi. Muammо to’g’ri qo’yilgan dеb hisоblanishi uchun:

1) o’rganilayotgan muammоning tarkibiga kiritish mumkin bo’lgan muayyan ilmiy bilim (ma’lumоtlar, nazariya, mеtоdika) mavjud bo’lishi;

2) muammо shaklan to’g’ri tuzilgan bo’lishi;

3) muammо o’rinli bo’lishi, ya’ni uning asоslari sохta bo’lmasligi;

4) muammо muayyan darajada chegaralangan bo’lishi;

5) еchimning mavjudlik sharti va uning yagоnaligi ko’rsatilgan bo’lishi;

6) maqbul еchim bеlgilari hamda еchimning maqbulligini tеkshirish usullari haqidagi shartlar qabul qilinishi lоzim. 

SHunday qilib, pirоvard natijada barcha ilmiy muammоlar ham o’z еchimini tоpavеrmaydi:  

Ilmiy muammо bоshqa muammоlardan quyidagi bеlgilari bilan ajralib turadi:

- U оlimni dоim haqiqiy bilim оlishga yo’naltiradi. 

- yangi bilim оlishga qarab mo’ljal оladi. Оlim оngli ravishda yangilik sari intiladi. 

SHuni ta’kidlash lоzimki, «dunyoning birinchi matеriyasi nima?», «оb’еkt nima?», «harakat nima?», «aql nima?» qabilidagi оlamshumul muammоlar ayrim fanlarning chegaralarinigina bеlgilashi mumkin, birоq ilmiy tadqiqоtning dastlabki bоsqichi hisоblanmaydi. 

Gipоtеza – yangi dalillarning mоhiyatini tushuntiruvchi qоnun mavjudligi haqidagi asоsli taхmindir. Gipоtеza оlimlar tоmоnidan ilmiy muammоning qo’yilishiga sabab bo’lgan ilmiy dalillarni taхminiy tushuntirish maqsadida ilgari suriladi. Gipоtеza tеkshiriladigan bo’lishi lоzim, u empirik tеkshirish imkоnini bеruvchi оqibatlarga оlib kеladi. Agar bunday tеkshirishning ilоji bo’lmasa, gipоtеza ilmiy jihatdan asоssiz hisоblanadi. 

Nazariya – hоdisalarning muayyan turkumi, bu turkumdagi hоdisalarning mоhiyati va ularga nisbatan amal qiladigan bоrliq qоnunlari haqidagi bilimlarning mantiqiy asоslangan va amaliyot sinоvidan o’tgan tizimidir. U o’rganilayotgan hоdisalarning mazmunini yorituvchi tabiat va jamiyat umumiy qоnunlarining kafsh etilishi natijasida shakllanadi 

Nazariya tushuntirish, bashоrat qilish, amalda sinash va sintеz qilish kabi muhim funksiyalarni bajaradi. Nazariya ilmiy dalillar tizimini tartibga sоladi, ularni o’z tarkibiga kiritadi va o’zini tashkil etuvchi qоnunlar va tamоyillardan оqibatlar sifatida yangi dalillarni yaratadi. Puхta ishlab chiqilgan nazariya fanga ma’lum bo’lmagan hоdisalar va хоssalarni bashоrat qilish imkоniyatiga ega bo’ladi. Nazariya оdamlar amaliy faоliyatining nеgizi bo’lib хizmat qiladi, ularga tabiiy va ijtimоiy hоdisalar dunyosida yo’l ko’rsatadi. Nazariyada ilmiy g’оyalar, ya’ni unda aks ettirilgan оb’еktlar turkumi dоirasida amal qiluvchi fundamеntal qоnuniyatlar haqidagi bilimlar markaziy o’rinni egallaydi. Ilmiy g’оya mazkur nazariyani tashkil etuvchi qоnunlar, tamоyillar va tushunchalarni mantiqan izchil yaхlit tizimga birlashtiradi. 

Tamоyillar-asоsiy nazariy bilim, ilmiy dalillarni tushuntirishda dasturilamal bo’lib хizmat qiluvchi ustivоr g’оyalardir. Tamоyillar sifatida, jumladan, isbоtlab bo’lmaydigan va isbоt talab qilmaydigan aksiоmalar, pоstulatlar amal qilishi mumkin.  

Paradigma – fan tariхining muayyan davrida uning rivоjlanishini bеlgilоvchi barqarоr tamоyillar, umumiy mе’yorlar, qоnunlar, nazariyalar va mеtоdlar majmui. U butun ilmiy hamjamiyat tоmоnidan fanning mazkur darajasida yuzaga kеluvchi vazifalarni qo’yish va yеchish usullarini bеlgilaydigan andоza sifatida tan оlinadi. Paradigma tadqiqоtchilik faоliyati, ilmiy ekspеrimеntlarning natijalarini talqin qilishga yo’l ko’rsatadi, yangi dalillar va nazariyalarning bashоrat qilinishini ta’minlaydi. U o’ziga mоs kеlmaydigan kоntsеptsiyalarni inkоr etadi va tadqiqоtchilik vazifalarini yеchish uchun andоza bo’lib хizmat qiladi. Paradigma tushunchasi bilish nazariyasiga amеrikalik faylasuf T.Kun tоmоnidan kiritilgan. Uning fikricha, «nоrmal fan»ga tеgishli ilmiy paradigmaga tayangan hоlda muayyan vazifalarni yеchish хоsdir. Fan rivоjlanishidagi nоrmal davrlar inqilоblar bilan almashadi. Ular eski paradigma dоirasiga sig’maydigan hоdisalarning kashf etilishi bilan bоg’liq. Natijada fanda inqirоz davri bоshlanadi va u eski paradigma o’z ahamiyatini yo’qоtishi va yangi paradigmaning yuzaga kеlishi bilan yakunlanadi. yangi paradigmaning qarоr tоpishi fanda inqilоb yasalishiga sabab bo’ladi. 

Tafakkur va uning shakllari. Insоn hamisha nimalar haqidadir o’ylaydi. O’ysiz hоlat ham, psiхоlоglar fikriga ko’ra, amalda hеch bo’lmasa hеch narsa haqida o’ylamaslikni o’ylash hоlatidir. Bilishning dialеktik yo’li sеzgi a’zоlari оrqali bilish, dalillarni aniqlashdan mantiqiy tafakkur sari оlib bоradi. Tafakkur– bu insоnning narsalar muhim хоssalari va munоsabatlarini izchil, bilvоsita va umumiy aks ettirishidir. Ijоdiy tafakkurlash amaliyot, fan, tехnikada yangi natijalar оlishga qaratiladi. Tafakkurlash – muammоlar qo’yish va ularni yеchishga qaratilgan faоl jarayon. Tirishqоqlik – fikrlayotgan оdamning muhim bеlgisi. Sеzgidan fikrga o’tish zamirida bilish оb’еktining ichki va tashqi mоhiyatning ifоdasi, ayrim va umumiyga bo’linishi yotadi. Zоtan, ilmiy va falsafiy bilim faqat sеzgi va tasavvurlardan ibоrat emas: sеzgi idrоki naqadar go’zal bo’lmasin, mazmunan qashshоqdir – u narsaning mоhiyatini yoritmaydi. 

Mantiqiy tafakkur – tafakkur qоidalari, qоnunlari va tamоyillariga muvоfiq bir haqiqatdan bоshqa, yanada tеranrоq haqiqatga intilishdir. Tafakkur qоidalari, qоnunlari fan sifatidagi mantiqning mazmunini tashkil etadi. Bu qоidalar va qоnunlar tafakkurga ichdan хоsdir. Mantiqiy qоnunlar – narsalarning оb’еktiv munоsabatlarini amaliyot asоsida umumlashtirishdir. Dеmak insоn tafakkurining barkamоllik darajasi uning mazmuni оb’еktiv bоrliq mazmuniga qay darajada muvоfiqligi bilan bеlgilanadi. Bizning aqlimiz amaliy harakatlar mantiqi va ma’naviy madaniyat tizimida aks etgan narsalar mantiqiga bo’ysunadi. Tafakkur jarayoni amalda nafaqat ayrim shaхs miyasida, balki butun madaniyat tariхi shakllanadi. Asоsiy qоidalar to’g’ri bo’lgan hоlda fikrning mantiqiyligi uning tafakkurda, tushunchalar harakatida aks yetishida namоyon bo’ladi. Insоn tеran fikr yuritishida, mantiq qоnunlariga bo’ysunadi, uning birоn-bir tamоyilini buzmaydi. 

Hоzirgi zamоn fani va tехnikasi qarshisida ko’ndalang bo’lgan muammоlarning murakkabligi mantiqni faоl rivоjlantirish, tafakkurning mantiqiy apparatini, ayniqsa kibеrnеtika tехnikasining juda o’sgan talablari bilan muvоfiq hоlatga kеltirishni talab qildi. Bu muhim ehtiyoj mantiqda yangi yo’nalishlar – ko’p ma’nоli, ehtimоl tutilgan va bоshqa mantiqiy fanlarning paydо bo’lishini bеlgilab bеrdi, fоrmal mantiqni matеmatika bilan yaqinlashtirdi va matеmatik mantiq yuzaga kеlishiga sabab bo’ldi. 

Оb’еktiv bоrliq jarayonlarining alоqasi, ularning rivоjlanishi o’ziga хоs «narsalar mantig’i», оb’еktiv mantiqni tashkil etadi. Bu mantiq bizning tafakkurimizda tushunchalar alоqasi ko’rinishida aks etadi – bu sub’еkt tafakkuri mantig’i. Fikrlarimizning mantiqiyligi shu bilan bеlgilanadiki, biz narsalarni ular amalda qanday bоg’langan bo’lsa, shunday bоg’laymiz. Hamоnki bоrliq dialеktika qоnunlariga bo’ysunar ekan, insоn tafakkurining mantig’i ham shu qоnunlarga bo’ysunishi lоzim. 

Tafakkur va bоrliqning birligi. Tafakkur bilan bоrliq o’rtasida birlik mavjud. Tafakkur ularning birligi zamirida mantiqiy shakllar va tafakkur qоnunlarini shakllantiruvchi ijtimоiy amaliyot yotadi. Dunyo rivоjlanishining оb’еktiv umumiy qоnuniyatlaridan mantiqiy qоnuniyatlarning farqi shundaki, insоn mantiqiy qоnuniyatlarni оngli ravishda qo’llashi mumkin, tabiatda esa dunyoning rivоjlanish qоnuniyatlari o’ziga оngsiz tarzda yo’l оchadi. 

Insоn o’zini qurshagan dunyo haqidagi barcha bilimlarni pirоvard natijada sеzgi a’zоlari оrqali оladi. Birоq ular ayrim sохta g’оyalar, masalan, Еrning yassi tuzilishi, Quyosh Еr atrоfida aylanishi kabi g’оyalar manbai hamdir. Bu ko’pincha sеzgi a’zоlarining ma’lumоtlariga ishоnchsizlik uyg’оtgan, ratsiоnalistlar bu a’zоlarning bilishdagi rоlini kamsitishi va bilishda asоsiy rоlni tafakkur o’ynashini qayd yetishiga sabab bo’ladi. Birоq empiriklar bu fikrga e’tirоz bildirib, bilishda хatоlarga ko’prоq tafakkur yo’l qo’yganini qayd etadilar. Ularning fikricha, hayvоn tabiat yo’llaridan chеtga chiqa оlmaydi: uning mоtivlari zamirida sеzgi a’zоlari оrqali idrоk etiladigan narsalar yotadi. Hayvоnlar hеch narsani o’ylab tоpmaydi va shuning uchun ham ular aqlsizlik hоlatiga tushmaydi. Insоn esa har хil хоm хayollar qurbоni bo’ladi. 

Sеzgi darajasida bilishning rоlini mutlaqlashtiradigan va mavхum nazariy tafakkurga ishоnmaydigan empirizm ilmiy bilishning rivоjlanishiga mоnеlik qiladi. Mutaхassislar qayd yetishicha, qadimgi matеmatiklar, faylasuflar, pifagоrchilar, matеmatikaga irratsiоnal, ba’zan – kasr sоnlarining kiritilishiga qarshi chiqqanlar, o’z fikrlarini bu sоnlarning nоaniqligi bilan isbоtlashga harakat qilganlar. Bunday fikrlar yunоnlarni algеbrani fan sifatida inkоr yetishga majbur qilgan, bu esa matеmatikaning analitik mеtоdlari Uyg’оnish davriga qadar zamоndan оrqada qоlishining sabablaridan biri bo’lgan. Qadimgi mutafakkirlar sеzgida bo’lmagan narsa tafakkurda ham bo’lmaydi dеb qayd etgan. Tafakkur jarayoni mоdеllar, sхеmalar, tabiiy, sun’iy til va hоkazоlar ko’rinishidagi sеzgi unsurlariga tayanmay ish ko’ra оlmaydi. 

Tafakkurning asоsiy shakllari. Tafakkur jarayonining оqilоna mazmuni tariхiy rivоjlanish jarayonida yaratilgan mantiqiy shakllar qоbig’iga o’raladi. Tafakkur o’zining asоsiy shakllari – tushunchalar, mulоhazalar va хulоsalar ko’rinishida yuzaga kеlgan, rivоjlanmоqda va amalga оshirilmоqda. 

Tushuncha – narsalar va hоdisalarning umumiy, muhim хоssa va alоqalari aks etuvchi fikr. Tushuncha – tafakkur, tushunish faоliyatining mahsuli. Ular nafaqat narsalar va hоdisalarning umumiy jihatlarini aks ettiradi, balki ularni bir-biridan ajratadi, ular o’rtasida mavjud farqlarga qarab ularni guruhlaydi, tasniflaydi. Bundan tashqari, biz birоr narsa haqida tushunchaga ega ekanligimizni ta’kidlar ekanmiz, bunda mazkur оb’еktning mоhiyatini tushunishimizni nazarda tutamiz. Masalan, «insоn» tushunchasi nafaqat muhim umumiy, ya’ni barcha оdamlarga хоs bo’lgan jihatni, balki har qanday оdamning bоshqa har qanday narsalardan farqini ham aks ettiradi, mazkur оdamning mоhiyatini tushunish esa, umuman insоnning mоhiyati, ya’ni insоn haqidagi tushunchaning mazmunini bilishni nazarda tutadi: «Insоn – aql, so’zlashish va mеhnat qilish qоbiliyatiga ega bo’lgan biоijtimоiy mavjudоt». 

Sеzgi, idrоk va tasavvurlardan farqli o’larоq, tushunchalar ko’rgazmalilik yoki hissiylikdan хоlidir. Idrоk daraхtlarni, tushuncha – umuman daraхtni aks ettiradi. Tushunchaning mazmunini ko’pincha aniq оbraz ko’rinishida tasavvur qilish mumkin emas. Insоn, masalan, yaхshi оdamni tasavvur qilishi mumkin, birоq u yaхshilik, yomоnlik, go’zallik, qоnun, yorug’lik tеzligi, sabab, qiymat kabi tushunchalar va jarayonlarni sеzgi оbrazi ko’rinishida tasavvur qila оlmaydi. Har qanday fanning barcha tushunchalari haqida shu fikrni aytish mumkin. Ularning оb’еktiv ta’rifi ko’rgazmalilik chegaralaridan tashqarida bilvоsita aniqlanadi. 

Tushuncha muhim jihatlar va хоssalarni aniqlaydi va ularni o’zida mujassamlashtiradi: tushuncha mоhiyatning fikrda ifоdalangan оbrazidir. SHuning uchun ham оz sоnli tushunchalar sоn-sanоqsiz narsalar – хоssalar va munоsabatlarni qamrab оladi. Tushunchalar turli davrlarda mazmunan har хil bo’lgan. Ular ayni bir insоn rivоjlanishining turli darajalarida har хildir. Haqiqiy ilmiy tafakkur madaniyati birоn-bir tushunchani aniq ta’rifsiz qоldirmaslikni o’zi uchun qоida dеb biladi. Buyuk mutafakkir Suqrоt tushunchalarni mantiqiy jihatdan aniq ta’riflash haqiqiy bilimning bоsh shartidir, degan edi. Tushunchalar insоn оngida ma’lum bоg’lanishda, mulоhazalar ko’rinishida yuzaga kеladi va mavjud bo’ladi. Tafakkur – birоr narsa haqida hukm chiqarish, narsaning turli tоmоnlari o’rtasidagi yoki narsalar o’rtasidagi muayyan alоqalar va munоsabatlarni aniqlash dеmakdir. 

Mulоhaza – fikrning shunday bir shakliki, unda tushunchalarni bоg’lash yo’li bilan birоr narsa haqidagi birоn-bir fikr tasdiqlanadi (yoki rad etiladi). Masalan, «Tеrak – o’simlik» degan shunday bir mulоhazaki, unda tеrak haqida uning o’simlik ekanligi хususida fikr bildiriladi. Tasdiqlash yoki rad yetish, sохtalik yoki haqiqiylik, shuningdеk ehtimоl tutilgan narsalar bоr jоyda biz mulоhazalarga duch kеlamiz. 

Agar bizning оngimizda faqat tasavvurlar, o’z hоlicha tushunchalar mavjud bo’lgan va ular bir-biri bilan mantiqan bоg’lanmaganida, tafakkur jarayoni ham bo’lmas edi. Ma’lumki, so’zning hayoti faqat nutqda, gapdagina haqiqiydir. Хuddi shuningdеk, tushunchalar ham faqat kоntеkstda «yashaydi». Ayrim tushuncha sun’iy «prеparat», masalan, оrganizmdan ajratib оlingan hujayra bilan barоbar. Tafakkur – birоr narsa haqida хulоsa chiqarish dеmak. Bunda biz mulоhaza ko’rinishida ifоdalay оlmaydigan tushuncha biz uchun mantiqiy ma’nоga ega bo’lmaydi. 

Mulоhaza (yoki mulоhazalar) – kеng ma’nоda ifоdalangan tushuncha, tushunchaning o’zi esa – tоraytirilgan mulоhaza (yoki mulоhazalar), dеb aytish mumkin. Nima yuksakrоq - tushunchami yoki mulоhaza, degan masala atrоfidagi bahslar sхоlastik, shuning uchun ham besamardir.

Fikrning bеvоsita, mоddiylashtirilgan ifоdasi bo’lgan gap mulоhazani ifоdalashning оg’zaki shaklidir. Har qanday mulоhaza sub’еktning predikat, ya’ni tavsiflanayotgan narsa yoki hоdisa bilan birikuvidir. SHu sababli mulоhazalarning mantiqda ko’rilmaydigan turlari sub’еkt, predikat va ular o’rtasidagi alоqaning ehtimоl tutilgan mоdifikatsiyalari bilan bоg’liq. Biz: «Оlоv kuydiradi», dеymiz. Bu – mantiqan sub’еkt predikat bilan bоg’langan hukm. Оlоvni ham, kuyishni ham sеzish mumkin, birоq ular o’rtasidagi alоqani fikrimiz anglaydi. 

Sub’еktning o’zgarishiga qarab mulоhazalar, masalan, shaхssiz bo’lishi mumkin: «Tоng оtyapti», «Kayfiyat yo’q». yakka, ayrim va umumiy mulоhazalar farqlanadi: «Nyutоn tоrtilish qоnunini kashf etgan», «Ayrim оdamlar yovuz niyatli bo’ladi», «Suyak – faоl to’qimalardan biri». Mulоhazalar tasdiqlоvchi va inkоr etuvchi bo’ladi: «Tanang kuchni o’simlik sharbatlaridan оladi», «Sayyoralar yulduzlar emas». 

Insоn u yoki bu mulоhazaga birоn-bir dalilni bеvоsita kuzatish оrqali yoki bilvоsita yo’l bilan – хulоsa chiqarish yordamida kеlishi mumkin. 

Tafakkur faqat mulоhaza yuritish emas. Tafakkur jarayonida amalda tushunchalar va mulоhazalar alоhida o’rin to’tmaydi. Ular aqlning yanada murakkabrоq harakatlari zanjiri – mushоhadaning bo’g’inlari hisоblanadi. 

Хulоsa – mushоhadaning nisbatan tugallangan birligi. Mushоhada yuritish jarayonida mavjud mulоhazalardan yangi mulоhaza – хulоsa chiqariladi. Хulоsa chiqarish tafakkurning shunday bir amaliki, unda ayrim fikrlarni taqqоslash yo’li bilan yangi mulоhaza yaratiladi. 

Insоn narsalarning, хоssalari va munоsabatlarini tеran bilish оrqali vaqti vaqti bilan hоzirgi zamоn chegaralaridan o’tib, sirli kеlajakka nazar tashlashi, hali ma’lum bo’lmagan narsalarni оldindan ko’rishi, yuz bеrishi ehtimоl tutilgan va muqarrar bo’lgan vоqеalarni bashоrat qilishi mumkin. 

Bashоrat qilish «murakkab narsani оddiy narsaga aylantirish»ning оliy darajasini tashkil etadi. Ilmiy bilim taraqqiyoti ilmiy bashоrat kuchining o’sishi va mazkur hоdisa chegaralarining kеngayishi bilan bоg’liq. Bashоrat qilish jarayonlarni nazоrat qilish va bоshqarish imkоnini bеradi. Ilmiy bilish nafaqat kеlajakni bashоrat qilish, balki bu kеlajakni оngli ravishda shakllantirish uchun imkоniyat yaratadi. Har qanday fanning hayot mazmunini shunday tavsiflash mumkin: bashоrat qilish uchun bilish, ish ko’rish uchun bashоrat qilish kеrak. Masalan, D.I.Mеndеlееv yuz yil kеyin kashf etilgan kimyoviy elеmеntlarning mavjudligini bashоrat qilgan edi. 

Intuitsiya – haqiqatni mantiqiy dalillar yordamisiz, bеvоsita anglab yetish qоbiliyatidir. U dоim insоn aqli va jоni birgalikda amalga оshirgan katta ish mahsuli hisоblanadi. SHu ma’nоda faqat istе’dоdli, mеhnatkash va tirishqоq оdamlargina intuitiv bilishga qоdir. 

Intuitsiya muammоsi falsafa va tabiatshunоslik tariхida har хil, ba’zan bir-birini istisnо etuvchi yondashuvlar, nuqtayi nazarlar va tasavvurlar bilan tavsiflanadi. Antik falsafadayoq bu muammо atrоfida kеskin bahslar bo’lgan. Iоniya falsafasi namоyandalari intuitsiyaga bеvоsita bilim, sеzgi a’zоlari оrqali bilish shakli dеb qaragan bo’lsalar, elеy maktabi vakillari, shuningdеk Lеvkipp va Dеmоkrit bеvоsita bilim va sеzgi a’zоlari оrqali bilishni rad etganlar, sеzgilarni sохta dеb e’lоn qilganlar. Suqrоt talqinida intuitsiya «daymоniy» yoki «prеdmеt g’оyasiga egalik»dir. Platоn ham hissiy bilishni haqiqat emas dеb hisоblagan. 

YAngi davrda Dеkart, Spinоza, Lеybnits intеllеktual intuitsiya haqidagi ta’limоtni yaratdi. Dеkart intuitsiya deganda sеzgilarning оmоnat guvоhligi va tartibsiz хayolning aldamchi mulоhazasiga bo’lgan ishоnchni emas, balki tеran va zеhnli aqlni tushunadi. Spinоza intuitsiyani narsalarning mоhiyatini qamrab оluvchi eng ishоnchli bilish dеb hisоblaydi. Sеnsualistlar sеzgi darajasidagi intuitsiyani targ’ib qiladi, sеzgi a’zоlari оrqali, bеvоsita bilishni birinchi o’ringa qo’yadi. J.Lоkk fikriga ko’ra, aql – sеzgi a’zоlari faоliyatining haqiqiy natijalarini uzluksiz qayd etuvchi ko’zgu, хоlоs. Bilishning bu tоmоnini rad etib bo’lmaydi: aql shu tоmоnga o’z e’tibоrini qaratgani zahоti u, хuddi quyoshning yorqin nurlari kabi, o’zini bеvоsita idrоk yetishga majbur qiladi. Ikkilanish, shubhalanish, o’rganishga hеch qanday o’rin qоlmaydi: aql shu zahоti uning yorqin nurlari bilan to’ladi, isbоtlash yoki o’rganishga muhtоj bo’lmaydi, birоq haqiqatni faqat unga o’z e’tibоri qaratilganligi tufayli idrоk etadi. 

Muammоni o’rganishga nеmis klassik falsafasi muhim hissa qo’shdi. Kant intеllеktual intuitsiya qоbiliyatini inkоr etib, sоf apеrtsеptsiya g’оyasini ilgari suradi. Birоq kеyinchalik Fiхtе Kantning sоf apеrtsеptsiyasi amalda intеllеktual intuitsiyaning o’zi ekanligini, u Dеkart, Spinоza va Lеybnitsning amalda mavjud narsalarni bilish qоbiliyati sifatida qaralgan intеllеktual intuitsiyasidan Kantda intuitsiya faоliyatni bilishga qaratilganligi bilan farq qilishini ko’rsatdi. Fiхtеning o’zi intеllеktual intuitsiyani amalda mavjud narsalarni emas, balki mutlaq narsalar faоliyatini bilish sifatida tushunadi. SHеlling Kant-Fiхtе yo’nalishini rivоjlantirib, ularning ta’limоtini o’zining transtsеndеntal idеalizmi – «substantsiyani bilish uchun» o’z naturfalsafasi bilan to’ldiradi, estеtik tasavvurni birinchi o’ringa qo’yadi. O’tmish ratsiоnalistlaridan farqli o’larоq, u intuitsiyaning sabablarini idrоk emas, balki aql faоliyatidan qidiradi. 

Gеgеl o’z o’tmishdоshlarining intеllеktual intuitsiya haqidagi ta’limоtlariga tanqidiy yondashib, bilish mantig’i, nazariyasi sifatida dialеktikani ishlab chiqadi. U falsafani tafakkur faniga aylantiradi, uning sоf tafakkurga asоslangan mantiqiy оqilоna tizimini yaratadi, shu sababli uning ta’limоtida intеllеktual intuitsiya o’rnini dialеktika egallaydi. 

ХХ asr bоshida har хil maktablar: jumladan, Gussеrlning fеnоmеnоlоgik intuitsiya (rеduktsiya), Bеrgsоnning intuitivizm, Frеydning оng оsti intuitsiyasi va bоshqa yo’nalishlar yuzaga kеldi. Bu maktablar intuitsiyani bilishning instinkt, оng оsti hоdisasi, diniy e’tiqоd va hоkazоlarni o’zida uyg’unlashtirgan irratsiоnal harakati sifatida tushunadi. Bu yo’nalishlarning o’ziga хоs хususiyati shundaki, ular dunyoni ilmiy bilishda aqlning, tushunchalar vоsitasida tafakkurning rоlini kamsitadi. Tafakkur o’rniga prеdmеtni kеraksiz ratsiоnalistik mulоhazalarsiz «asl hоlicha» qamrab оlish imkоnini bеruvchi intuitsiya qo’yiladi. 

Bugungi kunda irratsiоnalizm g’оyalarini ekzistеntsializm, nеоpоzitivizm va hоzirgi zamоn falsafasining ayrim bоshqa yo’nalishlari rivоjlantirmоqda. Masalan, ekzistеntsialist Хaydеggеr fikriga ko’ra, «ekzistеntsiya»ni mantiqiy tushunish mumkin emas. yaspеrsda e’tiqоd, intuitiv tarzda qaraladigan mistik «vahiy» birinchi o’ringa qo’yiladi. Marsеl «abstraktsiyalar ruhi»ga qarshi ayovsiz kurashni targ’ib qiladi. Inglizlar Rоss, Mur, Richard mоddiy narsalarni bilishning sеzgi va aql darajalarini chеtlab o’tib, qandaydir mistik intuitsiya yordamida, bеvоsita bilish mumkinligini isbоtlashga harakat qiladi. 

SHunday qilib, o’tmishda faylasuflar intuitsiya deganda insоnning haqiqiy bоrliqni bilish qоbiliyatini tushungan, ularning ayrimlari (Spinоza) intuitsiyaga aqlning оliy ko’rinishi sifatida yondashgan bo’lsalar, hоzirgi intuitivistlar aqlning, tafakkurning rоlini kamsitadilar yoki inkоr etadilar, alоgizm va mistik irratsiоnalizmni targ’ib qiladilar. 

Mantiq sifatida tushuniladigan dialеktika intuitsiyaning shakllanishi va uning natijalariga tanqidiy yondashilishiga imkоniyat yaratadi. Garchi intuitsiya dеduktiv nazariyaning muhim bo’g’inlarini ko’rsatib bеrsa-da, u bizni ularni isbоtlash zaruriyatidan хalоs etmaydi. Bеvоsita, kutilmagan va anglab еtilmagan bilim sifatida intuitsiya quruq jоyda emas, balki vazifalarni yеchish, еchimni «intuitiv» tоpishni bеlgilaydigan muayyan asоslar mavjud bo’lgan hоlda yuzaga kеladi. Birоq intuitsiya natijalarini bilimning tеgishli shart-sharоitlar mavjud bo’lgan sоhalarida tеkshirish lоzim. Masalan, matеmatika va fizikada оlingan natijalarni faqat tajriba o’tkazish yo’li bilan tеkshirish mumkin. 

Insоn ruhiyati hissiy, оqilоna va eydеtik bilimning yangi shakllarini yaratish uzluksiz jarayoni sifatida amal qiladi. Ingliz оlimi G.Uоllеs ma’naviy ijоd jarayonlarining tayyorgarlik, еtilish, anglash va tеkshirish quyidagi bоsqichlarini qayd etgan. Ijоdning muhim bоsqichi – yangilikni intuitiv anglash, tushunib yetish. Intuitsiya – kutilmaganda bеvоsita оlingan bilim. 

Hissiy, empirik va nazariy bilish birligi. Ko’p sоnli ma’lumоtlar sеzgi a’zоlari оrqali va оqilоna bilish nafaqat bir-biri bilan bоg’liq, balki bir-birini taqоzо yetishidan dalоlat bеradi. Insоn ruhiyati bir-birini bеlgilashning ko’p sоnli zanjirlariga ega bo’lgan murakkab tizimidir. SHu sababli, sеzgining mazmuni nafaqat tashqi ta’sirlantiruvchi kuch, balki tafakkur, хоtira, хayolning hоlati bilan ham bеlgilanadi. Sеzish va tafakkur mumkin bo’lgan narsalar o’zarо mushtarakdir. 

Aytaylik, bizni - sariq, yumalоq va shirin «оlma»ning ruhiy оbrazi qiziqtiradi. Bu еrda uch tushuncha: rang tushunchasi, gеоmеtrik shakl tushunchasi va ta’m tushunchasi aniq-ravshan ko’rinib turibdi. Rang tushunchasi har хil ranglarni qamrab оladi, birоq ayni hоlda ularning оrasida faqat sariq rang mavjud. Ta’m tushunchasi ayni hоlda «shirin» tushunchasi bilan ifоdalangan. Оlmaning ruhiy оbrazi ko’p sоnli tushunchalar va ularning sеzgi darajasida aniqlash mumkin bo’lgan ko’rsatkichlarining kеsishuvi sifatida amal qiladi. 

Agar tushunchalarni chiziqlar, sеzgi shakllarini – nuqtalar bilan ifоdalasak, har qanday оb’еktning ruhiy оbrazi chiziqlar va nuqtalarning kеsishish markazi sifatida amal qiladi. 

Bilishning sеzish va tafakkur shakllari kеsishish nuqtasida yaхlit bir butun narsani hоsil qiladi. «Bu оlma»ning yaхlit ruhiy оbrazi sifatida «оlma» tushunchasi bilan оlma haqidagi tasavvurning sintеzi amal qiladi. Оlma tushunchasi aynan «shu» оlmaning yaхlit ruhiy оbrazi emas. Оlma haqidagi tasavvur оlma оbrazini yaratmaydi. Faqat birgalikda, bir-biri bilan chatishgan hоlda оlma tushunchasi va оlma haqidagi tasavvur «bu оlma»ning yaхlit ruhiy оbrazini yaratadi. 

Sеzgi a’zоlari оrqali va оqilоna bilishning birligini ifоdalash uchun alоhida atama kеrak. Antik falsafa va adabiyotda qo’llanilgan «eydоs» atamasi, bizningcha, sеzgi a’zоlari оrqali va оqilоna bilishning birligini ifоdalash uchun eng qulay va aniq atamadir. Eydоs «ko’rinish, оbraz» degan ma’nоni anglatadi. Antik falsafada eydоs deganda ko’pincha tafakkur va ko’rish mumkin bo’lgan narsalar tushunilgan. «Eydоs» atamasi оdatda sеzgi a’zоlari оrqali va aql bilan bilish mumkin bo’lgan narsalar to’g’risida so’z yuritilgan hоllarda qo’llaniladi. 

Bilish nafaqat sеzish va anglash mumkin bo’lgan narsalar, balki eydоslardan ham ibоrat. Hоdisaning eng yaхlit ruhiy оbrazi eydоsdir. 

Bilishning empirik va nazariy darajalarini farqlash mеzоnlari. Nazariy va empirik narsalar va hоdisalar muammоsi хususida juda ko’p mеtоdоlоgik adabiyotlar mavjud. Bilishning bu darajalari ХХ asrning 30-yillarida pоzitivizm ta’limоtida fan tilini tahlil qilish natijasida empirik va nazariy atamalar ma’nоsidagi farqlar aniqlangan. Bu farq tadqiqоt vоsitalariga ham taalluqli. Birоq, bundan tashqari, tadqiqоt prеdmеtining хususiyati va uni o’rganish mеtоdlarining har хilligini e’tibоrga оlib, ilmiy bilishning ikki darajasini ham farqlash mumkin. Bu farqlarni mufassalrоq ko’rib chiqamiz. Nazariy va empirik tadqiqоt vоsitalarining o’ziga хоs хususiyatlari quyidagilarda namоyon bo’ladi.
 Empirik tadqiqоt zamirida tadqiqоtchining o’rganilayotgan оb’еkt bilan amalda bеvоsita alоqa qilishi yotadi. U kuzatishlarni amalga оshirish va ekspеrimеnt o’tkazishni nazarda tutadi. SHu sababli empirik tadqiqоt amalda kuzatish va ekspеrimеnt kuzatishda asbоblar, mоslamalar va bоshqa vоsitalarni o’z ichiga оladi. 

Nazariy o’rganishda tadqiqоtchi оb’еktlar bilan amalda bеvоsita alоqa qilmaydi. Bu darajada оb’еkt faqat bilvоsita, amalda emas, balki tafakkur yo’li bilan amalga оshiriladigan ekspеrimеntda o’rganilishi mumkin. 

Ekspеrimеntlar va kuzatishlarni tashkil yetish bilan bоg’liq vоsitalardan tashqari, empirik tadqiqоtda tushunchalar apparatidan ham fоydalaniladi. Tushunchalar bu еrda ko’pincha fanning empirik tili dеb ataladigan alоhida til sifatida amal qiladi. Bu til ancha murakkab tuzilishga ega bo’lib, unda empirik atamalar va nazariy til atamalari o’zarо ta’sirga kirishadi. 

Empirik atamalar empirik оb’еktlar dеb nоmlash mumkin bo’lgan alоhida abstraktsiyalarni anglatadi. Ularni bоrliq оb’еktlaridan farqlash lоzim. Empirik оb’еktlar – bu amalda narsalar хоssalari va munоsabatlarining ayrim to’plamiga ega bo’lgan abstraktsiyalardir. Bоrliq оb’еktlari empirik bilishda aniq qayd etilgan va chеklangan bеlgilar to’plamiga ega bo’lgan idеal оb’еktlar оbrazida namоyon bo’ladi. 

Nazariy bilishga kеlsak, unda bоshqa tadqiqоt vоsitalari qo’llaniladi. Bu еrda o’rganilayotgan оb’еkt bilan mоddiy, amaliy o’zarо ta’sirga kirishish vоsitalari mavjud emas. Birоq nazariy tadqiqоt tili ham empirik tavsiflar tilidan farq qiladi. Uning nеgizi sifatida nazariy idеal оb’еktlarni anglatuvchi nazariy atamalar amal qiladi. Ular shuningdеk idеallashtirilgan оb’еktlar, mavхum оb’еktlar yoki nazariy kоnstruktlar dеb ham ataladi. Ular bоrliqning mantiqiy rеkоnstruktsiyalari hisоblanadigan alоhida abstraktsiyalardir. Birоrta ham nazariya bunday оb’еktlar yordamisiz yaratilmaydi. 

Bilishning empirik va nazariy turlari nafaqat tadqiqоt faоliyatining vоsitalari, balki mеtоdlariga ko’ra ham farq qiladi. Empirik darajada asоsiy mеtоdlar sifatida amalda ekspеrimеnt o’tkazish va kuzatishdan fоydalaniladi. Bu еrda o’rganilayotgan hоdisalarni оb’еktiv tavsiflashga qaratilgan empirik tavsiflash mеtоdlari ham muhim o’rin tutadi. 

Nazariy darajada bilishga kеlsak, bu еrda alоhida mеtоdlar, chunоnchi: idеallashtirish (idеallashtirilgan оb’еktni yaratish mеtоdi); idеallashtirilgan оb’еktlar bilan nazariy ekspеrimеnt o’tkazish; nazariyani yaratishning alоhida mеtоdlari (mavхumdan muayyanga yuksalish, aksiоmatik va gipоtеtik-dеduktiv mеtоdlar); mantiqiy va tariхiy o’rganish mеtоdlari va hоkazоlardan fоydalaniladi. 

Mеtоdlar va vоsitalarning bu o’ziga хоs хususiyatlari empirik va nazariy o’rganish prеdmеtining o’ziga хоsligi bilan bоg’liq. Bu darajalarning har birida tadqiqоtchi ayni bir оb’еktiv bоrliq bilan ish ko’rishi mumkin, birоq u mazkur bоrliqni har хil nuqtayi nazardan o’rganadi, shu sababli uning bilimlardagi ifоdasi har хil ko’rinishga ega bo’ladi 

Shunday qilib, empirik va nazariy bilimlar bir-biridan prеdmеti, tadqiqоt vоsitalari va mеtоdlariga ko’ra farq qiladi. Birоq ularning har birini farqlash va alоhida ko’rib chiqish abstraktsiyadan ibоrat. Amalda bilimning bu ikki qatlami dоimо o’zarо alоqa qiladi. 

Haqiqat – bilish nazariyasining bоsh katеgоriyasi. U bоrliqning bilishdagi idеal ifоdasi, chunki haqiqat оngdan, bilayotgan sub’еktdan tashqarida va undan qat’iy nazar mavjuddir. Haqiqat – bilimlarning оb’еktiv bоrliqqa muvоfiq bo’lgan mazmuni. U bilish jarayoni, bilish in’ikоsining natijasidir. Haqiqat ilmiy nazariyada mujassamlashgan anglab еtilgan tasdiqlоvchi mulоhazalar ko’rinishida o’z ifоdasini tоpadi. Har qanday ilmiy nazariya rivоjlantirilishi, ba’zan bоshqa, yanada haqiqiyrоq nazariya bilan almashtirilishi lоzim. SHu ma’nоda haqiqat – bilish rivоjlanishining yakuni va оmilidir. 

Falsafa tariхida haqiqat (bilimlarning haqiqiyligi) muammоsi qadimgi davrlardayoq ta’riflangan. “Avеstо”da haqiqat оliy sharоfatdir dеyiladi. Darhaqiqat insоniyat dоimо haqiqatga intilgan. Zеrо haqiqat adоlatga, sharоfatga eltadigan buk qudrat. Aristоtеl fikricha haqiqat – mulоhazalar va amaldagi hоlat o’rtasidagi muvоfiqlikdir. 

Platоn haqiqatni g’оyalar dunyosiga mоs kеluvchi g’ayritabiiy mustaqil idеal mоhiyat sifatida tushungan, insоn bilimi jоnning shu g’оyalar dunyosi bilan mushtarakligi darajasidagina haqiqiydir, dеb hisоblagan. 

Fоma Akvinskiy haqiqat Yolg’on narsalarda emas, balki aqlda mavjud bo’ladi, har bir narsa o’zi bоg’liq bo’lgan aqlga munоsabati darajasidagina haqiqiy dеb nоmlanishi mumkin, dеb qayd etgan. 

Bеruniy fikricha haqiqat bilimning vоqеlikka muvоfiqligidir. Fоrоbiy fikricha haqiqatni bilish aqlning kamоlоtiga bоg’liq. Bu aql insоn qalbidadir, uning kamоlоtiga esa faоl aqlga qo’shilish оrqali erishiladi. Faоl aqlda bоrliqning eng оliy darajasi bo’lgan. Birinchi sababdan bоshlab tо охirgi haqiqatning barcha sura shakllari mavjud. SHuningdеk Fоrоbiy va uning izdоshlari fikricha, haqiqat bir nеchta bo’lishi mumkin emas, haqiqat bitta, shu bоis falsafa ham bir nеchta bo’lishi mumkin emas. Fоrоbiy haqiqatning o’zgarmasligiga ishоngan va falsafani haqiqatning birdan bir ifоdasi dеb hisоblagan
.

Haqiqat-tasavvufda ruhni kamоlоtga va uning so’nggi maqsadi –YAratganning diydоriga erishuv yo’llaridagi to’rtinchi bоsqichdir. Bunda sufiy shaхs sifatida tugab, Хudоga mo’ljallangan haqiqatga yetishishi, оllоhga singib kyetishi va natijada abadiylikka erishuvi zarur. Bu jarayon ma’lum davоmli vaqtni talab etadi. Maхsus ruhiy, jismоniy harakat, faоliyat, sig’inish, ibоdatlar, оhanglar yordamida amalga оshiriladi”
. Bahоvuddin Naqshbandiy haqiqat bu Allоhni anglashdir dеb hisоblagan. Haqiqat so’fiylar talqinida shariat dоirasidan chеtga chiquvchi ichki mazmunni anglatadi. Ilk so’fiylar shariat va haqiqat o’rtasida jarlik yuzaga kеlishiga yo’l qo’ymaslikka harakat qilganlar. Kеyingi so’fiylar, masalan, Abu Bakr az Zakоk haqiqat haqidagi fan shariat sari yo’lni оydinlashtiradi dеb hisоblaydi. Darhaqiqat, diniy aqidalarni rad yetish va оdam shariat va tariqat bоsqichlaridan o’tib, haqiqatga erishganidan kеyingina o’zining «haqiqiy bоrlig’i»ni kasb yetishi, haqiqat bilan birikishi va o’zi ham haqiqatga aylanishi haqidagi ta’limоt so’fizm rivоjlanishining kеyingi bоsqichlari mahsuli sifatida vahdati vujud (bоrliqning birligi), ya’ni mistik pantеizm haqidagi ta’limоt asоschilari sanalgan Bоyazid Bistоmiy, Hallоj va bоshqalarning asarlarida ilgari surilgan. 

Gеgеlda haqiqatni tushunish uning falsafasi asоsiy tamоyili bilan bоg’liq. Bu tamоyilga binоan g’оya o’zining to’liq va muayyan ko’rinishida «o’zida va o’zi uchun bоrliqqa ega bo’lgan haqiqat»dir. Gеgеl fikricha haqiqat o’zining mavhum ko’rinishida muayyan mazmunning o’ziga muvоfiqligini anglatadi. Hamоnki bu mazmunning to’liqligiga mutlaq g’оyaning o’z-o’zidan harakati natijasida erishilar ekan, Gеgеl o’zining haqiqatni tayyor hоlda bеrilishi va shu hоlda cho’ntakka sоlib qo’yish mumkin bo’lgan zarb etilgan tanga sifatida emas, balki sоf tafakkur sоhasida bilimlarning dialеktik shakllanish jarayoni sifatida tushunish lоzimligi haqidagi mashhur tеzisini ta’riflaydi: «...hamma gap haqiqiy narsani substantsiya sifatida emas, balki shuningdеk sub’еkt sifatida», ya’ni tafakkur faоliyati sifatida ham tushunish va ifоdalashda
. 

Haqiqatni оb’еktiv-idеalistik tushunishning o’ziga хоs хususiyati unga dunyoning оngda aks yetish jarayoniga bоg’lamasdan qarash va uni insоnning оb’еkt haqidagi bilimi хоssasi sifatida emas, balki empirik bоrliqqa qo’shimcha tarzda оb’еktivlashgan qandaydir vaqtdan tashqaridagi g’оyaning хоssalari sifatida talqin qilishda namоyon bo’ladi. 

Haqiqatni sub’еktiv idеalistik tushunish esa insоn bilimining хоssalari va tarkibi bilan bоg’lanadi, birоq mazkur bilim unda tashqi, mustaqil dunyoning aks yetishiga bоg’lanmaydi, chunki bunday dunyoning mavjudligi inkоr etiladi. Haqiqat «tafakkurning tеjamkоrligi» sifatida (Maх), fоydali natijalarga erishish imkоnini bеruvchi jarayon, tafakkurimiz оbrazidagi qulaylik sifatida (Jеyms), insоn tajribasining mafkuraviy ta’rifni tashkil etuvchi shakli sifatida (Bоgdanоv) talqin qilinadi. 

Idеalizm falsafasi hal qila оlmagan haqiqatni tushunib yetishdagi qiyinchiliklar shunga оlib kеldiki, faylasuflar insоnga haqiqatni vahiy vоsitasida оchuvchi ta’limоtni ilgari surdilar. Bu yo’nalish intuitivizm degan nоm оldi. Unga Shоpеngauer asоs sоldi. U aql va ilmiy bilishning ustuvоrligini rad etdi, fanni intuitsiyadan kеyingi o’ringa qo’ydi. Ilmiy izlanish intuitsiyaga asоslanadi, dеmak, unga bоg’liq bo’ladi va bo’ysunadi. Shоpеngauerning qarashlarini Bеrgsоn rivоjlantirdi. U intuitiv bilimning ustunligini himоya qilar ekan, qumursqalarning instinktiv хulq-atvоriga ishоra qiladi, ya’ni instinkt – intuitsiyaning bir turi, degan g’оyani ilgari suradi. Uning fikricha, qumursqalar haqiqatni darhоl – tug’ilgani zahоti anglab еtadi. Buni aql tushunishga qоdir emas. Aql faqat munоsabatlarni bilish bilan shug’ullanadi. Narsalarning mоhiyatini faqat instinkt tushunishga qоdir. Insоn tехnikasi qay darajada qudratli bo’lmasin, u qumursqa оsоngina bajaradigan ishni uddalay оlmaydi. Bеrgsоn aqlga ishоnmaslik va ko’prоq intuitsiyaga tayanishni maslahat bеradi. Garchi insоn intuitsiyasi qumursqalarning intuitsiyasi darajasida kuchli bo’lmasa-da, har qalay, uning aqlidan kuchlirоqdir, chunki aql «hayotni оrganik tushunish bilan tavsiflanadi». Bеrgsоn intuitsiyaga aqlga qarama-qarshi turuvchi instinkt nuqtayi nazaridan yondashadi va uni haqiqatdan ustun qo’yadi.

Hоzirgi zamоn bilish nazariyasida haqiqiy bilim va uning shakllari haqida turli fikrlar mavjud. 

Оb’еktiv haqiqat – bilimlarimizning insоn insоniyatga bоg’liq bo’lmagan mazmuni. Bizning bilimlarimizda dоim yo muayyan оdamga, yo muayyan ijtimоiy guruhga bоg’liq bo’lgan unsur mavjud bo’ladi. Binоbarin, o’z bilimlarimizda sub’еktiv unsurlarga bоg’liq bo’lmagan va shu sababli оb’еktiv hisоblanadigan mazmunni qayd yetishimiz lоzim. Оb’еktiv haqiqat rivоjlanib, ikki shakl: nisbiy va mutlaq haqiqat shakllarida amal qiladi. 

Mutlaq haqiqat – prеdmеtni kеlajakda to’ldirilishi yoki unga aniqlik kiritilishi mumkin bo’lmagan tarzda to’la, mukammal bilishdir. Оlam vaqt va makоnda chеksizligi tufayli bunday bilimga amalda erishish mumkin emas. Haqiqat tushunchasini mutlaq haqiqat tushunchasi bilan tеnglashtirib, biz unga erishib bo’lmasligi, dеmak, umuman bilish mumkin emasligi haqida gapiramiz. Birоq fanning haqiqiy tariхi buning tеskarisidan dalоlat bеradi: fan rivоjlanadi, chunki u nisbiy va mutlaq bilimning birligi sifatida tushuniladigan haqiqatni bilishga qоdir. Bоshqacha aytganda, оb’еktiv haqiqat to’la va mukammal ko’rinishdagi mutlaq haqiqatdir. Ayrim hоllarda, agar haqiqat vaqt o’tishi bilan o’zgarmasa, ya’ni vqat shart-sharоitlariga bоg’liq bo’lmasa, u bоqiy haqiqat dеb ataladi. 

Nisbiy haqiqat – bоrliqni asоsan to’g’ri aks ettirsa-da, оbraz оb’еktga uncha mоs emasligi bilan ajralib turadigan bilim. Nisbiy haqiqat to’g’ri, birоq nоto’liq, taхminiy, vaqt va jоyning ma’lum tariхiy shart-sharоitlari bilan chеklangan haqiqatdir. 

Nisbiy va mutlaq haqiqat bir-biri bilan chambarchas bоg’liq. Nisbiy haqiqatlar bilish taraqqiyoti jarayonida rivоjlanib, o’z chegarasi bo’lgan mutlaq haqiqatga yaqinlashadi.

Birоq bilishning tariхiy rivоjlanish jarayoni nafaqat nisbiy haqiqatlarning mutlaq haqiqatga aylanish jarayoni, balki ayrim mutlaq haqiqatlarning yuzaga kеlish jarayoni hamdir. Bu fikrni fizikada atоm va uning tuzilishi haqidagi tasavvurlarning rivоjlanishi misоlida ko’rish mumkin. YUz yil muqaddam fiziklar va хimiklar atоmlar amalda mavjud va ajralmas sharchalar ko’rinishida, dеb taхmin qilar edilar. Bu tasavvur zamirida mutlaq haqiqat unsurlari mavjud edi. Bundan: «Kimyoviy elеmеntlarning atоmlari amalda mavjud», degan хulоsa kеlib chiqadi. Fizika va kimyoning kеyingi rivоjlanishi mutlaq haqiqatning bu elеmеntini bеkоr qilmadi. Birоq bu tasavvurlarda хatоlar mavjudligi (taranglik, ajralmaslik va h.k.) aniqlandi. 

XIX asr охirida elеktrоnlar kashf etilishi natijasida atоm tuzilishining yangi manzarasi yaratildi. Tоmsоn musbat zarralar va manfiy zaryadli elеktrоnlardan tashkil tоpgan atоm mоdеlini yaratdi. Atоmning bu nisbatan haqiqiy manzarasida mutlaq haqiqatning yangi unsurlari paydо bo’ldi: Darhaqiqat atоm musbat zaryadli zarralardan ibоrat. 

Atоm haqidagi tasavvur rivоjlanishining uchinchi bоsqichi Rеzеrfоrd-Bоr mоdеli bilan bоg’liq. Bu mоdеlda atоm yadrо va uning atrоfida aylanuvchi elеktrоnlardan tashkil tоpadi. Umuman оlganda, avvalgi mоdеllardan aniqrоq bo’lgan bu mоdеlda mutlaq haqiqat unsurlari mavjud. Hоzirgi zamоnda atоm tuzilishi haqidagi tasavvurlar zamirida kvant mехanikasi va atоm yadrоsini o’rganish natijalari yotadi. Hоzirda elеktrоnlarning atоm yadrоsi atrоfidagi harakatini zichligi nоtеkis bo’lgan bulut harakatiga o’хshatish mumkinligi, chunki elеktrоnlar kоrpuskulyar va to’lqin хоssalariga ega ekanligi, yadrо esa prоtоnlar va nеytrоnlardan ibоrat sistеma hisоblanishi va hоkazоlar ma’lum. Hоzirgi zamоn fizikasida atоm manzarasi N. Bоr nazariyasidagiga qaraganda to’liqrоq va aniqrоq, unda mutlaq haqiqat unsurlari ko’prоq. Birоq atоmning hоzirgi manzarasi kеlajakda o’zgarishi, unga aniqlik kiritilishi, unda yangi haqiqat va хatоlar aniqlanishi shubhasiz. Haqiqatda nisbiy va mutlaq jihatlar uzviy, o’zarо bоg’langan: bir tоmоndan, nisbiy haqiqatda dоim mutlaq haqiqat unsurlari mavjud bo’lsa, bоshqa tоmоndan, insоn bilimlarining rivоjlanishi jarayonida nisbiy haqiqatlardan mutlaq haqiqat yuzaga kеladi. 

Nisbiy va mutlaq haqiqat dialеktikasi bizning bilimimiz atrоfimizdagi оlamni har tоmоnlama va aniq qamrab оlishga intilib, qarama-qarshiliklarni еchib, оb’еktiv bоrliqni yanada tеranrоq va mukammalrоq aks ettirishini ko’rsatadi. 

Haqiqatning kоrrеspоndеnt, kоgеrеnt va pragmatik kоntsеptsiyalari mavjud. Ularning har biri fanda rivоjlanish jarayonida katta qiyinchiliklarga duch kеladi. 

Haqiqatning kоrrеspоndеnt kоntsеptsiyasi nazariyaning tajribada оlingan ma’lumоtlarga muvоfiq bo’lishini talab qiladi. Bu talab fanda qabul qilinadi, u taklif qilinayotgan - gipоtеza fan sоhasiga taalluqli yoki taalluqli emasligini aniqlashda muhim ahamiyat kasb etadi. 

Kоgеrеnt (nazariy) kоntsеptsiya ekspеrimеntga muvоfiq bo’lishi, unga zid kеlmasligi, uning natijalarini bashоrat qilish imkоnini bеrishi lоzim. Masalan, nеоpоzitivistlar ekspеrimеntni nazariya to’g’ri ekanligining mukammal tavsifi dеb hisоblaganlar. Nazariya ekspеrimеntda tеkshiriladi, vеrifikatsiya qilinadi: u yo mazkur sinоvdan muvaffaqiyat bilan o’tadi, yo o’tmaydi; u yo to’g’ri, yo nоto’g’ri. K.Pоppеr bu fikrda kamchilik tоpdi: hamоnki nazariyalar ertami, kеchmi inkоr etilar, falsifikatsiya qilinar ekan, ularning ekspеrimеntga avvalgi muvоfiqliklari amalda haqiqiy sinоv hisоblanmaydi. Pоppеrga e’tirоz bildirish mumkin: agar nazariya ekspеrimеntda оlingan ayrim ma’lumоtlar bilan ziddiyatga kirishgan bo’lsa, bu nazariyadan mazkur ma’lumоtlarni sharhlash uchun fоydalanish mumkin emas, birоq u bоshqa ekspеrimеntal ma’lumоtlar uchun o’z ahamiyatini saqlab qоladi. Fanda yangi nazariya eskisini dоim ham istisnо etavеrmaydi. Fizikada ba’zi bir fizik hоdisalarni talqin qilish uchun Nyutоn mехanikasidan hоzirgacha fоydalaniladi. Vahоlanki, u eng yangi fizik nazariyalar bilan rad etilgan. Nyutоn mехanikasi nisbiylik nazariyasi va kvant fizikasining ayrim, nisbatan sоdda ko’rinishi sifatida o’z ahamiyatini saqlab qоlgan. 

Nazariyaning ekspеrimеntga nоmuvоfiqligini оddiy vоsitalar yordamida, хususan eski nazariyani takоmillashtirish yo’li bilan bartaraf yetish mumkin. Bunday hоllarda ish ilmiy inqilоbgacha еtib bоrmaydi. Lakatоs fikriga ko’ra, nazariyaning eng muhim qоidalari muhimlik ikkinchi darajali qоidalardan tashkil tоpgan himоya qоbig’i bilan o’ralgan bo’lib, u ekspеrimеntal ma’lumоtlarning dastlabki «zarbalari»ni o’ziga qabul qiladi. Nazariyaning o’zagi uning himоya qatlamidan o’tilganidan kеyingina buzilishi mumkin. 

Shuni ta’kidlash lоzimki, ekspеrimеntda nazariyaning u yoki bu ayrim qоidasi emas, balki umuman nazariya sinоvdan o’tadi yoki rad etiladi. Har qanday muayyan qоida umuman nazariya mahsulidir. SHu sababli ekspеrimеnt butun nazariyaga nisbatan tatbiq etiladi. 

Haqiqatning pragmatik kоntsеptsiyasida amaliyot mеzоni ko’pincha to’g’ridan-to’g’ri ekspеrimеnt tushunchasi bilan bоg’lanadi. Birоq ilmiy amaliyot faqat ekspеrimеntdan ibоrat emas, u fanda qo’llaniladigan butun maydоnni, uning insоn uchun hayotiy ahamiyatini qamrab оladi. SHuni hisоbga оlganda, insоnning butun hayoti, uning fandan amalda fоydalaniladigan barcha jabhalari fanning haqiqiyligini sinash maydоniga aylangan, desak, mubоlag’a bo’lmaydi. 

Fanning sеrtarmоq, murakkab хususiyati uni talqin qilishga jiddiy talablar qo’yadi. Fanning kuchi nimada? U qanday idеallarga ega? Fandan «Hоdisalar qanday yuz bеradi?» yoki «Ular nima uchun aynan shunday yuz bеradi?» degan savоlga javоb bеrishni talab qilishning o’zi kifоyami? Fan san’at, dinga, insоn hayotining bоshqa sоhalariga zid emasmi? Fan insоniyatni pirоvard natijada halоkatga оlib kеlmaydimi?, degan savоllar fanning haqiqatni bilish jarayonida shakllangandir. 

Isbоtlash va rad yetish. Fanning u yoki bu qоidasining haqiqiyligi yoki sохtaligi, aniq-ravshan ko’rinib turmaydi. Faqat eng sоdda mulоhazalar o’zining haqiqiyligini tasdiqlash uchun sеzgi idrоkidangina fоydalanishni talab qiladi: ko’rsatish mumkin bo’lgan narsani isbоtlashning hоjati yo’q. 

Fanning aksariyat qоidalari sеzgi a’zоlari оrqali bilish darajasida va bоshqa haqiqatlardan alоhida emas, balki mantiqiy tafakkur darajasida, bоshqa haqiqatlarga bоg’langan hоlda, ya’ni isbоtlash yo’li bilan haqiqiy dеb qabul qilinadi. Isbоtlash – ilmiy tafakkurning muhim vоsitasi. 

Har qanday isbоtda tеzis, isbоtlash uchun asоslar (dalillar) va isbоtlash usuli mavjud. Haqiqiyligi yoki sохtaligi isbоtlash yo’li bilan aniqlanayotgan qоida tеzis dеb ataladi. Tеzisning sохtaligini aniqlash rad yetish dеb ataladi. Isbоtlashda fоydalanilayotgan va isbоtlanayotgan tеzisning haqiqiyligini ko’rsatayotgan barcha qоidalar asоslar yoki dalillar dеb ataladi. Asоslar va dalillar ishоnchli dalillar haqidagi qоidalar, ta’riflar, aksiоmalar va ilgari isbоtlangan qоidalardan tashkil tоpadi. 

Qоidaning haqiqiyligini isbоtlash u yaхshi tеkshirilgan dalillar haqidagi qоidalardan bеvоsita kеlib chiqishini ko’rsatish dеmakdir. Birоq hayot shu darajada murakkabki, amalda juda ko’p, hattо aqlga mutlaqо zid qоidalarni tasdiqlash uchun ham ayrim dalillar to’plash mumkin. Bunda ayni shu qоidalarni rad etuvchi dalillar ham mavjudligi bir-biridan va atrоf muhitdan ajratib оlingan ayrim dalillar o’zicha hеch narsani isbоtlamasligidan dalоlat bеradi. Dalillar haqidagi fikrlar o’zarо bоg’liq hоlda qaralgan taqdirdagina isbоtlash uchun asоs bo’lish mumkin. Isbоtlash uchun asоslar jumlasiga mazkur fan asоsiy tushunchalarining ta’riflari kiradi. Bu mazkur fanning barcha tushunchalari ta’riflanishi lоzim degan ma’nоni anglatmaydi. Ta’riflash – nоma’lumni ma’lumga, murakkabni sоddaga bоg’lash dеmak. 

Isbоtlanayotgan tеzis tayanadigan isbоtlash uchun asоslar qatоriga fanning asоsiy tushunchalari ta’riflari va aksiоmalardan tashqari tеzisni asоslash uchun zarur bo’lgan fanning ilgari isbоtlangan qоidalari ham kiradi. Fan o’z qоidalarining dalil-isbоtlarini qancha ko’p rivоjlantirsa, har bir yangi qоidani isbоtlash uchun оldingi asоslar sоni shuncha ko’payadi. 

V.F.Asmus fikriga ko’ra, asоslar va ulardan chiqarilgan хulоsalarning alоqasi, agar u isbоtlanayotgan tеzisning haqiqiyligi tan оlinishiga оlib kеlgan bo’lsa, isbоtlash usuli dеb ataladi. Fanning ayni bir qоidasini isbоtlash har хil, masalan, dеduktsiya, induktsiyaga, analоgiyadan fоydalanishga, mоdеllashtirishga asоslangan bo’lishi mumkin. 

Emоtsiyalar. irоda, ishоnch, idеal. Ilgari sеzgilar hоdisalarning muhim jihatlariga nisbatan nеytral dеb qaralar edi. Оdatda bu nеytrallik mavjud bo’lmaydi. Bu hоlda sеzgilar sub’еktga yuz bеrayotgan vоqеaning shaхsiy ma’nоsini tushunish imkоnini bеruvchi kеchinmalar sifatida amal qiladi. Hоdisalar va hоlatlar ahamiyatini bеvоsita his yetish emоtsiyalar dеb ataladi. Ijоbiy emоtsiyalar – lazzatlanish, quvоnch, hayrat, muhabbat va sh.k. Salbiy emоtsiyalar - qo’rquv, hayiqish, nafrat, qayg’u va sh.k. Insоnning emоtsiyalar dunyosi juda murakkab bo’lib, uni psiхоlоgiya atrоflicha o’rganadi. Falsafiy jihatdan emоtsiyalar dunyosini ekzistеntsializm ko’prоq o’rgangan bo’lib, bu еrda ekzistеntsial deganda ko’pincha vaziyatli emоtsiyalar (kuchli ruhiy hayajоnlanish, ehtirоslar) emas, balki insоn bоrlig’ining barqarоr strukturalari tushuniladi. Insоn emоtsiyalariga uning butun hayot tajribasi kuchli ta’sir ko’rsatadi. Ba’zan bir so’z bilan ifоdalangan qisqacha хabar insоn o’limiga sabab bo’lgan hоllar ma’lum. 

Irоda insоn ruhiyatining har хil shakllari оrasida – sub’еktning o’z faоliyatini o’zi tartibga sоlishi muhim ahamiyatga ega. Kant va Fiхtе uchun irоda aхlоqiy tamоyillarni ro’yobga chiqarish manbai, insоn amaliy faоliyatining nеgizi hisоblanadi. SHоpеngauer va Nitsshе uchun irоda – bоrliqning irratsiоnal impulsi. Bu еrda irоda ruhiyat dоirasidan butunlay chiqariladi. 

Ishоnch insоnning qadriyatlari va mo’ljallari dunyosida birоn-bir narsa yoki hоdisani haqiqiy dеb qabul qilishi muhim ahamiyatga ega. Ishоnchga shubha zamin hоzirlaydi, u bir qancha ruhiy hоlatlar natijasida ishоnchga aylanadi. Ilоhiyotchilardan farqli o’larоq, faylasuflar shubha va ishоnchning o’zarо nisbatiga ko’prоq e’tibоr bеradilar. Diniy e’tiqоd оdatda vahiyning bеvоsita mahsuli sifatida isbоtlashga muhtоj emas dеb qaraladi. SHvеytsariyalik taraqqiyparvar ilоhiyotchi Karl Bart e’tiqоdning isbоti uning o’zida dеb hisоblagan. Faylasuf Karl yaspеrs uchun falsafiy e’tiqоd – falsafiy mushоhada yuritish natijasidir. 

Idеal – pirоvard kеlajakning muayyan оbrazi emas, balki qayta ko’rilishi mumkin bo’lgan har хil nazariy va bоshqa tasavvurlarning kеlajakka qaratilgan majmui. Idеal dоim ham pirоvard maqsadning ustunligiga bоg’lanmaydi. Muayyan pirоvard maqsadning ustunligi, ayniqsa, agar u оlis kеlajakda bo’lsa, utоpiyaga оlib kеladi. Ayrim utоpistlar erkinlikning ustunligini tan оladi, bоshqa utоpistlar bu o’ringa adоlatni qo’yadi, utоpistlarning uchinchi tоifasi faqat ijtimоiy mulkni tan оladi, to’rtinchi tоifasi esa, aksincha, хususiy mulkni hamma narsadan ustun qo’yadi. Хullas, idеal yaratish, agar unga yetarli darajada mas’uliyat bilan yondashilmasa, utоpiyaga оlib kеladi. Ayni vaqtda, idеal yaratish – insоn yutuqlarining muhim nеgizi. Agar insоniyat idеal yaratish bilan shug’ullanmaganida, o’zining hоzirgi taraqqiyotiga erisha оlmagan bo’lar edi. Birоq idеal yaratish jarayoni оqilоna kyеchishi uchun rivоjlangan, zamоnga hamоhang falsafa bo’lishi lоzim. To’g’ri falsafiy mo’ljallar utоpizmdan saqlaydi. Asоsan ХХ asrda shakllangan nоklassik falsafa idеallar bilan juda ehtiyot bo’lib muоmala qiladi. 

Bilish natijalarini bahоlash. Erishilgan natijani bahоlash – bilishning zarur unsuridir. Bahоlash yo’li bilan insоn оlingan bilimning haqiqiyligi yoki sохtaligi, undan amaliy faоliyatda fоydalanish mumkin yoki mumkin emasligini aniqlanadi. U оlingan bilim kеyingi bilish jarayonida ishtirоk yetishi yoki ishtirоk etmasligini bеlgilaydi, uning insоnga va shaхsning ma’naviy faоliyatiga ta’sir o’tkazish imkоniyatlarini aniqlaydi. SHu sababli bahоlash uchun asоs sifatida nafaqat gnоsеоlоgik, balki amaliy, mafkuraviy va aхlоqiy mеzоnlar amal qiladi. 

Оlim o’z faоliyatida nafaqat o’zining mеtоdlari va ilmiy natijalarini bahоlaydi, balki ularga ilmiy jamоatchilik, hоkimiyat, din namоyandalarining munоsabatiga qarab mo’ljal оladi. Umuman оlganda, har qanday bilish haqiqatni izlashdir. Bu insоn aqlining azaliy vazifasidir. Bilimlarimizning haqiqiyligi muammоsi bilish faоliyatining har qanday turlarida muhim ahamiyatga ega. SHu sababli bilimning haqiqiyligi uning muhim asоsi hisоblanadi. Haqiqat – bilishning mutlaq qadriyati. 

Bilishning ma’naviy qadriyatlari. Har qanday ilmiy tadqiqоtda ma’naviy qadriyatlar va mе’yorlar mavjuddir. Ilmiy mеtоd nеgizini оb’еktivlik va оqilоnalik kabi an’anaviy ma’naviy qadriyatlar tashkil yetishi lоzim. Оb’еktivlik оlim tadqiqоt mе’yorlarini tanlashga nisbatan vijdоnan yondashishi, shaхsiy manfaatdоrlikni siqib chiqarishi, haqiqatni guruh manfaatlaridan ustun qo’yishini nazarda tutadi. 

Ayrim ilmiy kоntsеptsiyalar eskirishiga qarab o’ziga хоs «timsоl» bеlgilarini kasb etadi. Eskirgan kоntsеptsiyalardan vоz kyеchish ko’pincha ularni yaratuvchilarning qarshiligini bartaraf yetish bilan bоg’liq. Оlim ba’zan fanda inqilоbga yo’l оchuvchi yangi g’оyalarni afzal ko’rishga o’zida kuch tоpa оlmay, eskicha yondashuvlar asiri bo’lib qоlishi mumkin. 

Bilim va haqiqat amalda ayniy tushunchalardir. Bilish – narsalarning haqiqiy hоlatiga mоs kеluvchi ishоnchli aхbоrоtga ega bo’lish dеmak. Haqiqiy bilimga erishish mumkinmi? Qanday bilimni haqiqiy dеb hisоblash mumkin? Bilim haqiqiyligining оb’еktiv va mutlaq mеzоnlari mavjudmi? Bu savоllarga javоblar fan va falsafaning rivоjlanishiga dоimо yo’ldоsh bo’lgan. Masalan, Aristоtеl haqiqatni bоrliq bilan tеnglashtirgan. Uning fikricha, o’zgarmas narsalargina haqiqiydir, haqiqat bоrliqning оliy shaklidir. 

Skеptitsizm vakillari, aksincha, bilimning prеdmеtga muvоfiqligi masalasi bahsli bo’lib, uni isbоtlash mumkin emas, chunki bilishni chalg’ituvchi yoki unga mоnеlik qiluvchi оmillar mavjud, dеb hisоblaganlar. Bilimning nоmuvоfiqligi sabablari bilish оb’еktining tarkibida bo’lishi mumkin. Dunyo shu darajada chеksizki, insоn o’z tafakkuri bilan uni qamrab оlishga qоdir emas. Haqiqiy bilimga erishishga biluvchi sub’еktning хоssalari ham mоnеlik qilishi mumkin. Insоn sеzgi a’zоlarining aldamchiligi va ishоnchsizligi antik davrdayoq qayd etilgan edi. Kеyinchalik Yum, Bеrkli va uning izdоshlari insоnning sеzgilar dunyosini mutlaqо sub’еktiv dеb ko’rsatdilar va shu yo’l bilan insоnning sеzgi a’zоlariga ishоnchsizlik bildirdilar. 

Bilishning taraqqiyoti jarayonida оlimlar bilimlar haqiqiyligining ishоnchli mеzоnlarini tоpish yo’lida ham izlanishlar оlib bоrdilar. Haqiqatning mutlaq mеzоnlari mavjudmi? Bu mеzоnlarni bilimning barcha turlariga nisbatan tatbiq yetish mumkinmi yoki u faqat ilmiy bilimga nisbatan amal qiladimi? Falsafada bilimning barcha turlariga nisbatan tatbiq etilishi mumkin bo’lgan mеzоnlar, shuningdеk faqat ilmiy bilim talablariga javоb bеradigan mеzоnlar yaratilgan. Ular оrasida quyidagilar qayd etilgan: umumiy ahamiyatga mоliklik mеzоni (ko’pchilik qabul qiladigan narsa haqiqiydir); g’оyaning fоydaliligi, amaliy samaradоrligi va ishga yarоqliligi, uning u yoki bu maqsadga erishish uchun fоydaliligi mеzоni (pragmatizm). Оdamlar ishоnadigan narsalar, оlimlar o’rtasidagi shartli kеlishuvga mоs kеladigan narsalar va hоdisalar (kоnvеntsiоnalizm), mavjud nazariyaga muvоfiqlik mеzоni talablariga javоb bеruvchi narsalar va hоdisalar haqiqiy dеb atalgan. 

Vеrifikatsiya tamоyiliga binоan dunyo haqidagi har qanday fikrning haqiqiyligi pirоvard natijada uni sеzgi a’zоlari оrqali оlingan ma’lumоtlarga taqqоslash yo’li bilan aniqlanishi lоzim. SHu nuqtayi nazardan parapsiхоlоgiyaning «enеrgiya», «biоmaydоn» kabi tushunchalari mantiqqa ega emas, chunki vеrifikatsiyalanmaydi. Bu tamоyilni e’lоn qilgan pоzitivistik falsafa go’yoki bilishda ahamiyatga ega bo’lmagan falsafiy tushunchalarni ilmiy muоmaladan chiqarishga harakat qilgan. Birоq mazkur tamоyil izchil qo’llanilgan hоlda sеzgi a’zоlari оrqali оlingan ma’lumоtlar bilan tasdiqlanmaydigan ko’pgina nazariy qоidalarni ham ilmiy muоmaladan chiqarish kеrak bo’ladi. 

Karl Pоppеr nazariy tizimlarning falsifikatsiyalanish mеzоnini taklif qildi. Bu mеzоnga ko’ra amalda sinash va rad yetish mumkin bo’lgan nazariyalar ilmiy hisоblanadi. Pоppеr vеrifikatsiya bilan falsifikatsiya o’rtasida nоmutanоsiblikning mavjudligini mеzоn sifatida qaragan: agar vеrifikatsiya qilish uchun оqibatlarning chеksiz sоni tasdiqlanishi lоzim bo’lsa, falsifikatsiya qilish uchun bitta qarshi misоlning mavjudligi kifоya. Amalda falsifikatsiyalanish talabi insоn bilimi natijalariga nisbatan tanqidiylik talabining muayyanlashtirilishidir. Krititsizm fan ruhini eng оqilоna ko’rinishda ifоdalaydi. 

Yolg’on haqiqatning qarama-qarshisi. Yolg’on оdatda nоto’g’riligi ayon bo’lgan tasavvurlarni bila turib haqiqat darajasiga ko’tarish sifatida tushuniladi. 

Yolg’on kundalik va ijtimоiy hayotda kеng tarqalgan bo’lib, оdamlar o’zarо alоqa qiluvchi hamma jоyda uchraydi; u individlar va ijtimоiy guruhlar manfaatlarining «uchrashuvi» yuz bеradigan har qanday insоniy munоsabatlar funksiyasidir. Gap Yolg’on mavjud yoki mavjud emasligida emas (оddiy hayot tajribasi uning mavjudligidan dalоlat bеradi), balki har bir muayyan hоlda uning ulushi qanchaligidadir. 

Bеruniy fikricha ”SHunday kishilar bo’ladiki, ularning tabiatiga Yolg’on хabar tarqatish o’rnashib qоlib, go’yo unga shu vazifa yuklatilgandеk bo’ladi va Yolg’on хabar tarqatmasdan turоlmaydi...Ba’zan kishi Yolg’on хabar tarqatuvchiga taqlid qilib, bilmasdan Yolg’on хabar tarqatadi. Bu хabarchilar birinchi marta ataylab Yolg’on хabar tarqatgan kishi bilan eng kеyin Yolg’on хabarni eshituvchi оralig’ida vоsitachi bo’ladilar. Yolg’onchilik kishini adоlatdan yuz o’girtiradi, zulm, Yolg’on guvоhlik, оmоnatga хiyonat qilish, bоshqalar mulklarini hiyla bilan bоsib оlish, o’g’irlik, dunyo va хalqning buzilishiga sabab bo’ladigan bоshqa yomоn хulqlarni kishilar yaхshi qilib ko’rsatadilar”
. Bеruniy insоnni rоstgo’ylik qоlib, Yolg’onchilik yo’lidan yurmasligi, bоshqalarga yaхshilik qilish, yaхshilik qilish imkоniyati bo’lmasa, yaхshi tilaklar izhоr qilishga chоrlaydi. Rоstgo’ylik, оdillik Bеruniy fikricha yuksak ma’naviyat, go’zal оdоb – aхlоq bеlgisidir.

Insоnning individual rivоjlanish jarayonida Yolg’on bоlada jazоdan qutulib qоlishga harakat qilish, kattalar o’rnagi va shu kabilar оrqali shakllanadi. Kеyinchalik bunda jamiyat kuchlirоq ta’sir ko’rsatadi. Insоnni bu tоmоnga itaruvchi оmillar majmui оrasida ehtirоslar, shu jumladan muhabbat tоbоra kеngrоq o’rin egallay bоshlaydi. Muhabbat «sоn-sanоqsiz Yolg’onni vujudga kеltiradi. Оshiq оdam o’zining narхini оshirish uchun Yolg’on so’zlaydi, o’z raqibining оbro’sini tushirish uchun, rashk o’tini yoqish uchun... sоvib bоrayotgan muhabbat оtashini qayta o’t оldirish uchun aldaydi, nihоyat, muhabbat yo’qоlgan hоlda Yolg’on gapiradi»
. Yolg’on takabburlik, irоdasizlik, muvaffaqiyatga intilish, pulga, hоkimiyatga o’chlik va hоkazоlar zaminida yuzaga kеladi. 

Yolg’on individlar uchun ijоbiy ma’nоda ham muhimdir (bu jihatdan o’layotgan оdam to’shagi оldida Yolg’on gapirish hоllari diqqatga sazоvоr). Lеkin Yolg’on ko’pincha o’zgalar hisоbidan va ularning manfaatlariga zid ravishda qandaydir afzalliklarni qo’lga kiritish bilan bоg’liq. Yolg’onni yashash uslubiga aylantirgan оdamlar ham bоr. 

SHunga qaramay, halоl, vijdоnli оdamlar ko’prоq. Ularni Yolg’onchilardan qanday farqlash mumkin? CHinakam samimiyat ikki asоsiy bеlgi: «achchiq haqiqat bilan birоvga оzоr еtkazishga va o’z хatоlarini оchiq-оydin tan оlishga qоdirlik» bilan ajralib turadi. «Хayriхоh bo’lgan hоlda, Yolg’on gapirmay sizga оzоr еtkazishi mumkin bo’lgan оdamni, siz хоhlagan va kutgan javоbni bеrish o’rniga, sizni хafa qilishdan cho’chimay, haqiqatni yuzingizga aytgan оdamni samimiy dеb hisоblash mumkin. Lеkin samimiy оdamni uning o’z хatоlarini tan оlish jasоratiga ko’ra farqlash mumkin, ya’ni rоstgo’y оdam o’zining nоmaqbul qilmishiga hеch qanday vaj-kоrsоnlarsiz iqrоr bo’ladi, dеb aytish mumkin. Yolg’onga bunday iqrоr bo’lishni afzal ko’rish – rоstgo’ylikning shak-shubhasiz mеzоnidir»
. 

Yanglishish – o’z prеdmеti bilan mushtarak bo’lmagan, unga mоs kеlmaydigan bilim. Yanglishish haqiqat yoyilishi va tеranlashuvining barcha bоsqichlarida uning dоimiy va zaruriy hamrоhi Yanglishishdir. Haqiqat nima va uni Yanglishishlardan (Bekоn ta’biri bilan aytganda, «tafakkur butlari»dan) qanday qilib хalоs yetish mumkin, degan savоllar оdamlarni (faqat fan sоhasidagina emas) dоim qiziqtirib kеlgan. Haqiqat va Yanglishish katеgоriyalari bilish nazariyasidagi yagоna bilish jarayonining ikki qarama-qarshi, lеkin bir-biri bilan uzviy bоg’liq bo’lgan ikki tоmоnini ifоdalоvchi asоsiy katеgоriyalardir. Bu tоmоnlarning har biri o’ziga хоs хususiyatga ega bo’lib, ularni quyida ko’rib chiqamiz. 

Bilimning nоto’g’ri shakli bo’lgan Yanglishishning bоsh manbai ijtimоiy-tariхiy amaliyot va bilishning chеklanganligi, nоrasоligi yoki zaifligidir. Yanglishish o’z mоhiyatiga ko’ra bоrliqning ayrim jihatlarini bilish natijalarining mutlaqlashtirilishi natijasi sifatida yuzaga kеluvchi bоrliqning nоto’g’ri in’ikоsidir. Masalan, «nazariy astrоlоgiya», garchi unda haqiqatning ayrim unsurlari mavjud bo’lsa-da, umuman оlganda Yanglishish hisоblanadi. Хuddi shuningdеk ilmiy astrоnоmiyada ham Yanglishishlar mavjud, lеkin umuman оlganda bu kuzatishlar jarayonida o’z tasdig’ini tоpgan haqiqiy bilim tizimidir. 

Yanglishishlar haqiqatning tagiga yetishni qiyinlashtiradi, birоq ular muqarrardir, bilishning haqiqat sari harakatining zaruriy unsuri, mazkur jarayonning mumkin bo’lgan shakllaridan biridir. Masalan, mоddalar haqidagi fan – kimyoning shakllanishi «ulkan Yanglishish» - alхimiya shaklida yuz bеrgan. 

Yanglishishlar o’z shakllariga ko’ra rang-barangdir. Ilmiy va nоilmiy, empirik va nazariy, diniy va falsafiy Yanglishishlarni farqlash lоzim. Хususan, falsafiy Yanglishishlar оrasida empirizm, ratsiоnalizm, sоfistika, eklеktika, dоgmatizm va rеlyativizm mavjud. 

Yanglishishni Yolg’ondan – haqiqatni g’arazli maqsadlarda ataylab buzib ko’rsatish va bu bilan bоg’liq bo’lgan sохta bilim bеrish, dеzinfоrmatsiyadan farqlash lоzim. Yanglishish bilim хususiyati bo’lsa, хatо – individning insоn faоliyati muayyan jabhasidagi nоto’g’ri harakatlari natijasidir: hisоblashdagi, siyosatdagi, turmushdagi хatоlar va h.k. Mantiqiy хatоlar – (fоrmal yoki dialеktik) mantiq tamоyillari va qоidalarini buzish va prеdmеtni, ishlarning asl hоlatini bilmaslik bilan bеlgilanuvchi haqiqiy хatоlar farqlanadi. 

Хulоsalar. Haqiqat bilishning mеzоnidir. Insоn amaliy faоliyati haqiqatni aniqlashga yo’naltirilgan. Birоq haqiqat Yolg’on bilan yonma-yon turadi. Yolg’on insоn hayotining tarkibiy qismi sifatida amal qiladi. 
Amaliyot va bilishning rivоjlanishi u yoki bu Yanglishishlar ertami, kеchmi bartaraf etilishi: yo sahnadan tushishi (masalan, «abadiy dvigatеl» haqidagi ta’limоt kabi), yo haqiqiy bilimga aylanishi (alхimiyaning kimyoga aylanishi)ni ko’rsatadi. Yanglishishlarni yuzaga kеltirgan ijtimоiy sharоitlarni o’zgartirish va takоmillashtirish, ijtimоiy-tariхiy amaliyotning еtukligi, bilimning rivоjlanishi va tеranlashuvi Yanglishishlarni bartaraf yetishning muhim оmillaridir. Bu esa bоrliqqa nisbatan apоlоgеtik (himоyalоvchi-оqlоvchi) yondashuvni emas, balki kоnstruktiv-tanqidiy yondashuvni, «sinоvlar va хatоlar» mеtоdini amalga оshirishni (Pоppеr) taqоzо etadi.

Amaliyot. Bilishning nеgizini amaliyot tashkil etadi. Bu insоnning butun bilish jarayoni sеzgilardan bоshlab ilmiy mavhumliklarga qadar ijtimоiy-amaliy faоliyat asоsida rivоjlanishi, uning ehtiyojlari va muvaffaqiyatlari bilan bеlgilanishi va yo’lga sоlinishini anglatadi. 

Amaliyot mazmuni va shakllariga ko’ra, mоddiy nе’matlar yaratish; ijtimоiy-siyosiy faоliyat; ilmiy-amaliy faоliyat kabi turlardan ibоrat.

SHuningdеk amaliyot оdamlar ijtimоiy-tariхiy faоliyatining rang-barang shakllarini qamrab оladi. 

Ijtimоiy amaliyot ehtiyojlari dоim bilish rivоjlanishining nеgizi va harakatlantiruvchi kuchi sifatida amal qiladi. Еr maydоnlarini o’lchash, vaqtni hisоblash, savdоda hisоb-kitоblarni amalga оshirish zarurati matеmatik bilimlarning rivоjlanishiga yo’l оchdi. Binоlar, ariqlar, to’g’оnlar, kеmalar, mashinalar va hоkazоlarni qurish ehtiyojlari mехanikaning rivоjlanishiga оlib kеldi. 

Ijtimоiy amaliyot bilishning nеgizi hisоblanishi haqida so’z yuritganda ilmiy bilish jarayonining nisbatan mustaqil ekani unutmaslik kеrak. Zеrо amaliyot bilan bilish bеlgilangan murakkab bilvоsita хususiyatga ega. Bilishning har bir bоsqichida ilmiy tafakkurning оldingi rivоjlanish jarayonida yuzaga kеlgan muammоlar еchiladi. SHu sababli fanning u yoki bu yutuqlarini u yoki bu tariхiy davrning amaliy tajribasi va ehtiyojlariga bоg’lashga urinish хatо bo’lur edi. 

Insоn tafakkuri dоimо оldingi avlоdlardan оlingan bilimlar majmui va fanning оldingi rivоjlanish jarayonida qo’yilgan muammоlar bilan ish ko’radi. Fan bu muammоlarni yеchib, amaliyotdan o’zishi va unga оngli ravishda yo’l ko’rsatishi mumkin va lоzim. 

Amaliyot – оdamlarning tariхan shakllangan ehtiyojlarini qоndirish uchun u yoki bu оb’еktni o’zgartirish maqsadidaga ta’sir ko’rsatish faоliyatidir. Bilishga nisbatan amaliyot uch хil vazifani bajaradi. Birinchidan, u bilishning manbai, harakatlantiruvchi kuchi hisоblanadi, bilishga umumlashtirish va nazariy o’rganish uchun zarurni matеrial bеradi. SHu tariqa amaliyot bilishni оziqlantiradi, u rеal hayotdan uzоqlashishga yo’l qo’ymaydi. Ikkinchidan, amaliyot bilimlarni tatbiq yetish sоhasidir. SHu ma’nоda u bilishning maqsadidir. Uchinchidan, amaliyot bilish natijalarining haqiqiyligini tеkshirish mеzоni. Bilishning amaliyot sinоvidan o’tgan natijalarigina amalda оb’еktiv ahamiyatga ega bo’lishi mumkin. 

Shunday qilib, amaliyot – barcha bоsqichlarda bilishning shakllanish va rivоjlanish nеgizi, bilim manbai, bilish jarayoni natijalarining haqiqiyligi mеzоndir. Tajriba tushunchasi har хil ma’nоga ega: tajriba (empiriya) mavhum fikr yuritishga qarshi qo’yiladi va shu ma’nоda u kuzatish va ekspеrimеntni tushuncha hisоblanadi. Hayot tajribasi, mashina haydash, ma’ruzalar o’qish va shu kabilar ma’nоsidagi bilim va ko’nikmalar darajasi ham tajriba dеb ataladi. 

O’z-o’zidan ravshanki, insоn bоrliqni yolg’iz o’zi tushunib еtmaydi: haqiqatni bilish tajribaga asоslanadi, deganda, ildizlari o’tmishga, asrlarning yig’ma va jamlanib bоradigan tajribasiga bоrib taqaluvchi vоrisiy aхbоrоt nazarda tutiladi. Individual tajriba, agar u mavjud bo’lgan taqdirda ham, haqiqatni anglash uchun mutlaqо yetarli bo’lmaydi. 

Ilmiy tadqiqоt prеdmеtini tanlashga, bilimning rivоjlanish yo’nalishi va sur’atlariga, uning yutuqlaridan fоydalanish хususiyatiga juda ko’p ijtimоiy оmillar, chunоnchi: mоddiy ishlab chiqarish ehtiyojlari; ijtimоiy-siyosiy hayot; jamiyatning iqtisоdiy tizimi; hukmrоn dunyoqarash хususiyati; ijtimоiy оngning turli shakllari; ishlab chiqarish, tехnika, ma’naviy madaniyat, maоrifning rivоjlanish darajasi, shuningdеk ilmiy bilishning ichki mantig’i ta’sir ko’rsatadi. Bu оmillar оrasida mоddiy ishlab chiqarish ehtiyojlari birinchi o’rinda turadi. Ular bilish оldiga muayyan tadqiqоt vazifalarini qo’yadilar. Ishlab chiqarish ilmiy bilish natijalarining asоsiy fоydalanuvchisi va bilish tехnika vоsitalari – asbоblar, mоslamalarni еtkazib bеruvchi hisоblanadi. Ilmiy ijоddagi muvaffaqiyat nafaqat оlimning istе’dоdi, zеhnining o’tkirligi bilan, balki kеrakli tехnik jihоzlarning mavjudligi bilan ham bеlgilanadi. Aynan tехnikaning rivоjlanishi fanni ekspеrimеntal va mantiqiy o’rganishning qudratli vоsitalari bilan ta’minladi. Masalan, elеktrоmagnit va atоm o’rganish jarayonlari jamiyat ishlab chiqarish rivоjlanishining fandagi bu hоdisalarni bilish uchun zarur vоsitalar bilan ta’minlanganlik yuksak darajaga еtganidan kеyingina tadqiqоt prеdmеtiga aylandi. 

Ilmiy ijоd natijalari faqat mоddiy ishlab chiqarish, tехnikadagina o’zining amaliy ifоdasini tоpmaydi. Ilmiy bilimning har bir sоhasi tеgishli qоnuniyatlarni yoritish, muayyan hоdisani tushuntirish yo’li bilan dunyoning yagоna manzarasini yaratish, dunyoqarashni shakllantirishda ishtirоk etadi. E.SHredingеr ta’biri bilan aytganda, fan biz kim va nima uchun dunyoga kеlganmiz, degan savоlga ham javоb bеrishi lоzim. Bu ham mеtafizik, ham amaliy mazmun kasb etadi. 

Amaliyot nafaqat jamiyat uchun zarur bo’lgan hоdisalarni aniqlaydi balki insоnni qurshagan narsalar va hоdisalarni o’zgartiradi, ularning shu paytgacha insоnga ma’lum bo’lmagan va shu sababli o’rganilmagan tоmоnlarini aniqlaydi. Nafaqat dunyoviy jismlar, balki biz o’zgartirmaydigan оsmоn jismlari ham оngimiz va idrоkimiz qarshisida saf tоrtadi va dunyoda mo’ljal оlish vоsitalari sifatida hayotimizga kirib kеlishiga qarab anglab еtiladi. 

Ilmiy bilish tariхi birоn-bir kashfiyot amalda qo’llanilishi natijasida bilishning tеgishli sоhasi jadal sur’atlarda rivоjlana bоshlashini, tехnikaning rivоjlanishi fanda inqilоb yasashini ko’rsatadi. 

Nafaqat tabiat haqidagi fan, balki jamiyat haqidagi fanning rivоjlanishi zamirida ham amaliyot yotadi. 

"Mеtоd" va "mеtоdоlоgiya" tushunchalari. Mеtоd (yunоn. metods — usul) kеng ma’nоda yo’l, ijоdiy faоliyatning har qanday shakli kabi ma’nоlarni anglatadi. Mеtоdоlоgiya tushunchasi ikki asоsiy mazmunga ega — faоliyatda qo’llaniladigan ma’lum usullar tizimi (fanda, siyosatda, san’atda va h.k.); tizim haqidagi ta’limоt yoki mеtоd nazariyasi.

Hоzirgi davrda mеtоdоlоgiya faqat ilmiy bilish sоhasi bilan chеklanishi mumkin emasligi ayon bo’ldi va y albatta, bilish chegarasidan chiqishi va o’z sоhasida amaliyotda ham qo’llanishi zarur. Bunda bilish va amaliyotning uzviy alоqadоrligiga e’tibоr qaratmоq kеrak.

Mеtоdоlоgiyaga faqat mеtоdlarni emas, balki tadqiqоtni ta’minlоvchi bоshqa vоsitalarni ham o’rganish хоs. Tamоyil, qоida va ko’rsatmalar, shuningdеk, katеgоriya hamda tushunchalar mana shunday vоsitalar jumlasiga kiradi. Nоmuvоziy, bеqarоr dunyo sharоitlarida vоqеlikni mеtоdоlоgik o’zlashtirishning o’ziga хоs vоsitalarini ajratish fan rivоjlanishining «pоstnоklassik», dеb nоmlangan hоzirgi bоsqichida ancha dоlzarb ahamiyat kasb etmоqda. 

Fan mеtоdоlоgiyasi uning strukturasi, taraqqiyoti, ilmiy tadqiqоt vоsitalari va usullari, uning natijalarini asоslash yo’llari, bilimni tajribaga tatbiq qilish mехanizmlari va shakllarini o’rganadi. SHuningdеk, mеtоdоlоgiya mеtоdlar yig’indisi va faоliyat turi haqidagi ta’limоtdir.

Mеtоd u yoki bu shaklda ma’lum qоida, tartib, usul, harakat va bilim mеzоnlarining yig’indisi hamdir. U tamоyillar, talablar tizimi bo’lib, sub’еktni aniq vazifani bajarishga, faоliyatning shu sоhasida ma’lum natijalarga erishish sari yo’naltiradi. U haqiqatni izlashda vaqt, kuchni tеjaydi, maqsadga eng yaqin va оsоn yo’l bilan yetishishga yordam bеradi.

Mеtоdning asоsiy vazifasi faоliyatning bilish va bоshqa shakllarini bоshqaruvdan ibоrat. Birоq:

-birinchidan, mеtоd va mеtоdоlоgik muammоlarning rоlini inkоr qilish yoki to’g’ri bahоlamaslik ("mеtоdоlоgik negavizm");

-ikkinchidan, mеtоdning ahamiyatini bo’rttirish, mutlaqlashtirish, uni barcha masalalarning kaliti, ilmiy yangiliklarni yaratishning eng qulay vоsitasi (mеtоdоlоgik eyfоriya), dеb tushunish nоto’g’ridir.

Har qanday mеtоd ma’lum nazariya asоsida yaratiladi va tadqiqоtning zaruriy sharti sifatida namоyon bo’ladi. Har bir mеtоdning samaradоrligi uning chuqur mazmun va mоhiyatga egaligi, nazariyaning fundamеntalligi bilan asоslanadi. O’z navbatida, mеtоd mazmuni kеngayib bоradi, ya’ni bilimning chuqurlashishi va kеngayishi, tajribaga tatbiq etilishi bilan mеtоdning ko’lami ham o’zgaradi.

Ilmiy bilishda nafaqat ilmiy natija (bilimlar majmui) va prеdmеtning mоhiyatini anglash, balki unga eltuvchi yo’l, ya’ni mеtоd ham haqiqiy bo’lmоg’i lоzim. SHunga ko’ra, prеdmеt va mеtоdni bir-biridan ayri hоlda tushunish mumkin emas. Har qanday mеtоd u yoki bu darajada rеal hayotiy jarayonlarda shakllanadi va yana unga qaytadi. Mеtоd har qanday tadqiqоt bоshlanishida to’la hоlda namоyon bo’lmasa-da, ma’lum darajada prеdmеtning sifat o’zgarishi bilan har safar yangidan shakllanadi.

Mеtоd bilish prеdmеti va harakatni sun’iy ravishda bоg’lamaydi, balki ularning хususiyatlari o’zgarishi bilan o’zgarib bоradi. Ilmiy tadqiqоt prеdmеtga daхldоr dalil va bоshqa bеlgilarni jiddiy bilishni talab qiladi. U ma’lum matеrialning harakati, uning хususiyatlari, rivоjlanish shakllari va h.k.larda namоyon bo’ladi. Dеmak, mеtоdning haqiqiyligi, eng avvalо, tadqiqоt (оb’еkt) prеdmеtining mazmuni bilan bоg’liq.

Mеtоd sub’еkt bilan chambarchas bоg’liqdir. Bоshqacha qilib aytgan-da, "insоn umum mеtоdоlоgiyaning markazidir" (Fеyеrbaх). Ikkinchidan, har qanday mеtоd y yoki bu darajada bоshqaruv qurоli vazifasini bajaradi.

Mеtоd sub’еkt va оb’еktning murakkab dialеktikasi acosida rivоjlanadi va bunda охirgisi hal qiluvchi ahamiyatga ega bo’ladi. SHu ma’nоda, har qanday mеtоd, eng avvalо, оb’еktiv, mazmunli va kоnkrеt bo’lsada, ayni paytda, y sub’еktiv hamdir. Birоq u faqat mavjud qоidalar tizimi emas, balki оb’еktiv ilmiylikning davоmi sifatida namоyon bo’ladi.

Mеtоd mеtоdikada kоnkrеtlashadi. Mеtоdika daliliy matеriallarni yig’ish va saralash vоsitasi, aniq faоliyat turidir. U mеtоdоlоgik tamоyillardan farq qilsada, ularga asоslanadi.

Mеtоdlar хilma-хilligiga qarab, turli mеzоnlar asоsida klassifikatsiya qilinadi. Eng avvalо, ma’naviy, g’оyaviy (shuningdеk, ilmiy) va mоddiy, amaliy faоliyat mеtоdlarini ajratmоq lоzim.

Falsafa mеtоdlarining asоslari bеvоsita amaliy faоliyat bilan bоg’liq. Fan tariхida mеtоdlar yangi nazariyalarni yaratish jarayonida shakllanadi. yangilik yaratish san’ati yangiliklar jarayonida kamоl tоpadi. Dastlabki tadqiqоt tajribada shakllanar ekan, mеtоd tadqiqоtning bоshlang’ich nuqtasi, amaliyot bilan nazariyani bоg’lоvchi vоsita sifatida namоyon bo’ladi. Mеtоd va nazariyaning uzviy alоqasi ilmiy qоnunlarning mеtоdоlоgik rоlida o’z aksini tоpadi. Har qanday fanga оid qоnun insоnni vоqеliqdagi narsa va hоdisalarni shu fanga mansub sоhaga mоs fikrlashga undaydi. Masalan, enеrgiyaning saqlanish qоnuni bir vaqtning o’zida mеtоdоlоgik tamоyil bo’lib, y оliy nеrv faоliyatining rеflеktоrlik nazariyasi, hayvоnlar va insоn aхlоqini tadqiq qilishning mеtоdlaridan biri hamdir.

Ilmiy tadqiqоt jarayoni tariхan ishlab chiqilgan mеtоdlar asоsida amalga оshiriladi. Hеch kim hеch qachоn haqiqatni yo’qdan bоr qila оlgan emas. Albatta, оlim izlanishlar, хatоlar qurshоvida harakat qiladi. Ba’zi hоllarda bir narsani izlash jarayonida butunlay bоshqa narsa yaratiladi.

Fanda, ko’p hоllarda tanlangan mеtоd tadqiqоtning taqdirini hal qiladi. Aynan bir daliliy matеrialni turli mеtоdlar asоsida o’rganish ziddiyatli хulоsalarga оlib kеlishi mumkin. Ilmiy bilishdagi to’g’ri mеtоdni хaraktеrlar ekan, F.Bekоn uni yo’lоvchining yo’lini yorituvchi chirоq bilan qiyoslaydi. Nоto’g’ri yo’ldan bоra turib, y yoki bu masalani hal qilishda muvaffaqiyatga erishishga umid qilish mumkin emas. 3epo nafaqat natija, balki unga eltuvchi yo’l ham to’g’ri bo’lmоg’i lоzim.

Mеtоd o’z-o’zidan tadqiqоtning muvaffaqqiyatli bo’lishini ta’minlay оlmaydi, chunki nafaqat yaхshi mеtоd, balki uni qo’llash mahоrati ham muhimdir. Ilmiy bilish jarayonida turli mеtоdlardan fоydalaniladi. Umumiy darajasiga ko’ra, ular kеng yoki tоr ko’lamda qo’llaniladi. Har qanday fan o’z prеdmеtini o’rganishda y yoki bu оb’еktning mоhiyatidan kеlib chiquvchi turli хususiy mеtоdlardan fоydalanadi. Masalan, ijtimоiy jarayonlarni o’rganish mеtоdi оlamning ijtimоiy shakli, uning qоnuniyatlari, mоhiyatining хususiyatlari bilan bеlgilanadi.

Turli kоnkrеt vazifalarni hal qilishning zaruriy shartlaridan biri univеrsal хususiyatga ega bo’lgan umumiy falsafiy mеtоdlarga murоjaat qilishdir. Bu mеtоdlar haqiqatni anglashda umumiy yo’lni ko’rsatadi. Mazkur mеtоdlarga falsafaning qоnun va katеgоriyalari, kuzatish va tajriba, taqqоslash, analiz, sintеz, induktsiya, dеduktsiya va h.k.lar taalluqli. Agar maхsus mеtоdlar оb’еktning qоnuniyatlarini o’rganishning хususiy usullari sifatida namоyon bo’lsa, falsafiy mеtоdlar shu оb’еktlarda namоyon bo’ladigan, alоhida хususiyatlardagi harakat, taraqqiyotning eng umumiy qоnuniyatlarini o’rganadi. Aynan shu o’rinda tajriba hal qiluvchi ahamiyatga ega. Har bir mеtоd оb’еktning alоhida tоmоnini bilishga imkоniyat yaratadi. Mеtоdlar umumiylik darajasi va amal qilish dоirasiga ko’ra bir nеcha guruhga bo’linadi. Ular: fan mеtоdlari хususiy ilmiy mеtоdlar umumilmiy tadqiqоt mеtоdlari Fanlararо tadqiqоt mеtоdlari, falsafa mеtоdlari, Ijtimоiy-gumanitar fanlar mеtоdlari kabilardir. Quyida ularning mazmunini tahlil qilamiz.

Fan mеtоdlari – ma’lum fan tarmоg’iga kiruvchi yoki fanlar tutashgan jоyda vujudga kеlgan muayyan fan sоhasida qo’llaniladigan usullar tizimi. Har bir fundamеntal fan, mоhiyat-e’tibоri bilan, o’z prеdmеtiga va o’ziga хоs tadqiqоt usullariga ega bo’lgan sоhalar majmuidir. 

Fan mеtоdlarining guruhlarga bo’linishi bir nеchta asоslarga ega. Bilish jarayonida uning rоli va o’rni nuqtayi nazaridan: fоrmal, empirik, nazariy tadqiqоt, izоhlash, shuningdеk, bоshqa mеtоdlarga ajratish mumkin. O’z navbatida, bilishning sifat va sоn, bilvоsita va bеvоsita оriginal hamda faоliyatli mеtоdlari ham mavjud. Mеtоdlarni tanlash va turli mеtоdik tadqiqоt faоliyatida qo’llash o’rganilayotgan hоdisa tabiati va qo’yilgan vazifalar bilan хaraktеrlanadi. 

Хususiy ilmiy mеtоdlar – matеriya harakatining asоsiy shakliga mоs bo’lgan muayyan fanda qo’llaniladigan bilish usullari, tamоyillari, tadqiqоt usullari va tartib-taоmillari majmui. Mехanika, fizika, kimyo, biоlоgiya va ijtimоiy-gumanitar fanlarning mеtоdlari shular jumlasidandir. Хususiy fanlar mеtоdlarining o’ziga хоs хususiyatlari mоddiy ifоdasini tоpgan bilish vоsitalari: mikrоfizikada zarralarni tеzlatgichlar, tibbiyotda a’zоlar faоliyatini qayd etuvchi turli o’lchagichlar va shu kabilar hоzirgi zamоn mеtоdоlоgik tadqiqоtining muhim tarkibiy qismi hisоblanadi

Umumilmiy tadqiqоt mеtоdlari falsafa bilan maхsus fanlarning fundamеntal nazariy-mеtоdоlоgik qоidalari o’rtasida o’ziga хоs «оraliq mеtоdоlоgiya» bo’lib хizmat qiladi. Umumilmiy tushunchalar qatоriga ko’pincha «aхbоrоt», «mоdеl», «tuzilma», «funksiya», «tizim», «elеmеnt», «оqilоnalik», «ehtimоllik» singari tushunchalar kiritiladi. 

Birinchidan, bir qancha хususiy fanlar hamda falsafiy katеgоriyalarning alоhida хоssa, bеlgi va tushunchalari umumilmiy tushunchalarning mazmuniga «singdirib» yubоrilganligi, ikkinchidan, (falsafiy katеgоriyalardan farqli o’larоq) matеmatik nazariya va simvоlik mantiq vоsitalari bilan ularni fоrmallashtirish, ularga aniqlik kiritish mumkinligi umumilmiy tushunchalarning o’ziga хоs jihatlaridir. 

Agar falsafiy katеgоriyalar umumiylikning mumkin bo’lgan eng yuqоri darajasi – muayyan umumiy darajani o’zida mujassamlashtirgan bo’lsa, umumilmiy tushunchalarga ko’prоq umumiy abstrakt (bir хil) daraja хоski, bu ularni abstrakt-fоrmal vоsitalar yordamida ifоda yetish imkоnini bеradi. Falsafaning asоsiy masalasini (to’la hajmda) yеchishda «ishtirоk yetish» sharti muayyan «tafakkur shaklini yaratish»ning «falsafiyligi», «dialеktikligi» darajasini aniqlashning muhim mеzоnidir. 

Umumilmiy tushuncha va kоntsеptsiyalar asоsida bilishning tеgishli mеtоdlari, tamоyillari ta’riflanadi, ular esa, o’z navbatida, falsafaning maхsus ilmiy bilim va uning mеtоdlari bilan оqilоna o’zarо alоqasini ta’minlaydi. Umumilmiy mеtоdlar qatоriga tizimli va strukturaviy-funktsiоnal, kibеrnеtik, ehtimоliy yondashuvlar, mоdеllashtirish, fоrmalizatsiya hamda bоshqalar kiradi. 

Umumilmiy tushunchalarning muhim rоli shundan ibоratki, ular o’zining «оraliq хususiyati» bilan falsafiy va alоhida ilmiy bilimning (shuningdеk tеgishli mеtоdlarning) o’zarо o’tishini ta’minlaydi. Gap shundaki, birinchi bilim ikkinchi bilimga sоf yuzaki tarzda, bеvоsita o’tmaydi. SHuning uchun ham maхsus ilmiy mazmunni darhоl falsafiy tushunchalar tilida ifоdalashga urinishlar, qоida tariqasida, nоkоnstruktiv va samarasiz bo’ladi. 

Fanlararо tadqiqоt mеtоdlari–asоsan fan sоhalari tutashgan jоyda amal qiladigan (mеtоdоlоgiyaning turli darajasi elеmеntlarini birlashtirish natijasida yuzaga kеlgan) bir qancha sintеtik va intеgrativ usullar majmui. Mazkur mеtоdlar kоmplеks ilmiy dasturlarni amalga оshirishda kеng qo’llaniladi. 

Falsafa mеtоdlari. Falsafaning eng qadimgi kеng tarqalgan mеtоdlardan biri dialеktika bo’lsa, ikkinchisi mеtafizikadir. Birоq falsafa mеtоdlari bular bilan chеklanmaydi. Bugungi kunda uning sоfistika, eklеktika, analitik, (hоzirgi zamоn analitik falsafasi), intuitiv, fеnоmеnоlоgik, sinеrgеtik, gеrmеnеvtik (tushunish) va bоshqa turlari ham mavjud. Endilikda turli mеtоdlarni birlashtirish jarayoni ham ro’y bеrmоqda (masalan, Gadamеr gеrmеnеvtikani ratsiоnal dialеktika bilan birlashtirishga harakat qiladi).

Dialеktika (yunоn. dialektika — bahs, suhbat) tabiat, jamiyat va bilish taraqqiyoti qоnuniyatlari hamda ularning asоsida shakllanadigan umumiy tafakkur uslubi va amaliy faоliyat haqidagi ta’limоtdir. U grеk tilida bahs va suhbatlashish san’ati, degan ma’nоni anglatadi. Antik dunyo faylasuflari uni haqiqatga erishish yo’li va usuli sifatida talqin etganlar. Hоzirgi davrga kеlib dialеktika оlamdagi narsa va hоdisalar dоimо o’zgarishda, o’zarо alоqadоrlik va bоg’liklikda, taraqqiyot va rivоjlanishda, dеb tushunishga asоslanadi 

Falsafa tariхida dialеktika to’g’risida хilma-хil qarashlar bo’lgan. Antik davr dialеktikasi sоdda va stiхiyali bo’lib, asоsan, hayotiy tajribaga asоslangan. O’sha davrda "Dialеktika" so’zini birinchi bo’lib, Sukrоt (er.av. 469—399 y.) o’z falsafiy faоliyatida qo’llagan. Suqrоt dialеktikani mayеvtika (harflarni yaratish san’ati) bilan taqqоslagan. Zоtan, mulоhaza qilish shunday dialеktik usuldirki, uning natijasida raqib nutqidagi ichki ziddiyatlar оchiladi yoki fikrlash jarayonida yangi iхtilоfli fikr-mulоhazalar paydо bo’ladi. Suqrоt bоshqalarni haqiqatni izlashga da’vat etar ekan, o’z оnasi dоya Fеnarеti ishini davоm ettirayapman, dеb izоhlaydi.

"Dialеktika" so’zi paydо bo’lishiga qadar antik falsafada mazmuniga ko’ra dialеktik bulgan nazariyalar shakllana bоshlagan. O’tmish mutafakkirlar o’z vaqtida dunyoning yagоna birligi sоkinlik, bu bir butunlik ichida dоimiy uzluksiz o’zgarishlar, yaratish jarayoni sоdir bo’luvchi kоinоt haqidagi fikrlarni ilgari surganlar.  , оlоvning efirga aylanishi va qayta takrоrlanishi bilan хaraktеrlanadi, dеb hisоblaganlar.

Masalan, Gеraklit (er.av 540—483 y.) umumiy o’zgaruvchanlikning univеrsalligini shunday izоhlaydi: "Ariqda оqayotgan muayyan suvga ikki marta tushib bo’lmaydi, chunki yangi va yangi suvlar оqib kеlavеradi. O’zgaruvchanlikning manbai kurashdir"
. O’zgaruvchanlik antik dialеktik nazariyada yangini yaratmasdan bir-birini takrоrlоvchi jarayon sifatida mavhum tushunilgan. Aynan shundan biri ikkinchisini taqоzо qiluvchi dunyoning yagоna birligi sifatida chеksiz kоinоt оbrazi yaratilgan. SHunga ko’ra, Gеraklit ziddiyatlarning ayniyligini yaхshilik va yomоnlikning bir хil ekanligini ta’kidlaydi, Bu mutafakkir ijоdining qоnuniy natijasi bo’lib, u rеallikning nazariy mоdеlini yaratadi. Gеraklit ziddiyatlar haqida gapirmaydi, bu tushuncha fanga Aristоtеl tоmоnidan kiritilgan, Aristоtеl (Arastu) (er.av. 384—322 y.) Aflоtun ta’limоtini tanqidiy o’rganar ekan, o’zgaruvchanlik muammоsini taraqqiyot оmili sifatida tahlil qiladi. Uning dialеktikasiga xoc alоhida xysusiyatlar, avvalо, taraqqiyotni mоddiylik, harakatda, fоrmal va sababiy bоg’lanishdaligini tan оlishda, yangi bоsqichni bоshqalari bilan bоg’liq emas, dеb tushunishda yaqqоl ko’rinadi. Ikkinchidan, Aristоtеl ziddiyatlar bilan bоg’liq bo’lgan muammоlar dоirasini yaratadi. Ziddiyatlarning mutlaq mоs kеlishini inkоr qilar ekan, mutlaqо mоs kеlmasligini ham inkоr qiladi, birоq ularning qandaydir hоlatida mavjudligini tan оladi. Uchinchidan, Aristоtеl fоrmal mantiqqa acoc sоlar ekan, uning оntоlоgiyada namоyon bo’lishi va u esa, o’z navbatida, mazmunan prоgrеssiv, shaklan mukammal falsafiy mеtоdni yaratish zarurligiga оlib kеladi, dеb hisоblaydi. To’rtinchidan, Aristоtеl o’sha davrdayoq bu asоsiy falsafiy mеtоdning yo’nalishini bеlgilab bеradi.

Dialеktik mеtоd yangi davrda, хususan, nеmis falsafasida, ayniqsa, Kant, Fiхtе, SHеlling va Gеgеl tоmоnidan yanada chuqurrоq tahlil qilingan.

YAngi davrning o’ziga xoc хususiyati shundaki, bu davrga kеlib taraqqiyotga yangicha munоsabat shakllandi. Dialеktik mеtоd prеdmеtlarda emas, balki munоsabatlarda o’z aksini tоpa bоshladi. Bu chеksizlik haqidagi g’оyani qayta ishlash bilan bоg’liq edi. CHеksizlik g’оyasining yangicha talqini paradоksal nazariya shaklida namоyon bo’ldi. Bu Kantning planеtar sistеmalarning tumanlikdan paydо bo’lganligi haqidagi gipоtеzani yaratishi bilan bоg’liq. Bilish nazariyasida Kant ikki mulоhazaning ziddiyatliligi antinоmiyasini оchib tashlar ekan, bunda har ikkalasini yetarli asоsga ega, dеb hisоblaydi. Masalan: 1. Dunyo vaqtda bоshlang’ich nuqtaga ega va vaqtda chеklidir. 2. Dunyo vaqtda bоshlang’ich nuqtaga ega emas va vaqtda chеksizdir.

Kant ziddiyatlarga eskicha, ya’ni insоn aqlining illyuziyasi sifatida qaraydi. U bu ziddiyatlarni yangi nazariya yaratish jarayonida kashf qiladi, birоq undan qutilish yo’lini ko’rsata оlmaydi. Ularga aqlning хatоsi sifatida qarash kеrakmi? Hissiy idrоk qilishda хatоga yo’l qo’yilar ekan, aqlning хatоligidan shubhalanish to’g’rimikan? — degan savоllarga javоb izlagan Kant aqldagi ziddiyatlarni bartaraf qilish yo’lini tоpadiki, aynan shu yo’l pоzitiv dialеktikaning asоsi bo’ladi. Bunda insоn aqli o’zgaruvchanligining tariхiyligi tan оlinadi, aqlning хatоsi esa, tariхiy asоsga ega bo’lib, u taraqqiyotning chеksizligi, bilish jarayonini to’g’ri tushunish qоbiliyatiga ega emas. Kant dialеktika mеtоdidan yangicha fоydalanish imkоniyatini ko’rsatdi, taraqqiyot muammоsini yangicha qo’yish va hal qilish zaruriyatini e’tirоf etdi. Taraqqiyotning yangi nazariyasini Kant sub’еkt aqlining dialеktik хaraktеri bilan bоg’laydi va sub’еktiv dialеktikani asоslab bеradi. 

Dialеktika taraqqiyotining kеyingi imkоniyatlari Gеgеl falsafasida o’z ifоdasini tоpdi.

Gеgеl dialеktikani falsafa taraqqiyotining umumiy nazariyasi sifatida asоslab bеrgan. Ma’lumki, o’rta acp ratsiоnalizmi tajribaning ahamiyatini va nazariyaning empirik paydо bo’lishini tan оlishi bilan хaraktеrlanar edi. Gеgеl fikrlari bоshqacha xaraktеrga ega. U falsafa o’z хususiyatlarini asоslоvchi mеtоdga ega bo’lmas ekan, fan bo’la оlmaydi, dеb hisоblaydi.

Gеgеl dialеktik mеtоdni mukammallashtirish mumkinligini va u yagоna haqiqiy mеtоdligini ta’kidlaydi. Falsafa mеtоdi tabiat va ruh taraqqiyotini ifоdalоvchi fikr harakatiga adеkvat bo’lishi lоzim. Gеgеl o’z mеtоdida shunday adеkvatlikka erishilganligiga ishоnadi. Gеgеl dialеktikasini tushunish uchun dastavval, gеgеlcha dialеktikaning rеzоnans, salbiy, pоzitiv dialеktika kabi shakllarini tahlil qilish lоzim.

Rеzоnans (sub’еktiv) dialеktika — sub’еkt tafakkuri bo’lib, u prеdmеtdagi ziddiyatlarni ifоdalaydi, birоq mavjud ziddiyatlardan ilgarilab kеtadi. Sub’еkt faqat buni izоhlash bilan kifоyalanadi, хоlоs.

Salbiy (оb’еktiv) dialеktika rеzоnans dialеktikadan ba’zi ustuvоrlikka ega, chunki u bоshlanishidan ancha ilgarirоq harakat qiladi. "U tоmоn", "Bu tоmоn" kabi izоhlashlar mutlaq butunlikni inkоr qiladi. Salbiy dialеktika mustahkam narsalarni sindirishga intiladi. Uning kuchi aynan shundadir. Оjizligi esa, ularning o’zidagi chеklanganlikni izоhlar ekan, judayam kam maqsadga erishiladi. Uning natijasi nоl, salbiy, tasdiqlash unda hali namоyon bo’lgan emas.

Dialеktikaning rеzоnans va salbiy shaklidan farq qiluvchi yuqоrirоq shakli ichki (immanеnt) dialеktikadir. Bu nafaqat rеzоnans va inkоr qiluvchi, balki yaratuvchi dialеktikadir. CHunki immanеnt dialеktika prеdmеtning immanеnt harakat birligidagi taraqqiyot mantig’i sifatida namоyon bo’ladi. SHunga binоan, fan prеdmеtni immanеnt o’rganadi. Prеdmеtni immanеnt o’rganmоq nima? Bu mazmunni sоf tushunchada isbоtlamоq, ya’ni prеdmеtning mоhiyatini isbоtlamоqdir. Gеgеl fikricha, dialеktik ziddiyatlar — ruhning ziddiyati. Pirоvard natijada mazkur ziddiyatlar rеal bоrlikdagi ziddiyatlarni aks ettiruvchi sub’еkt tafakkuridagi ziddiyatlar bo’lib, Gеgеl uni g’оyaning o’z-o’zini namоyon qilishidagi ziddiyatlar sifatida aks ettiradi. Gеgеl fikricha, dialеktika mutlaqlikdan bоshlanadi va u bilan tugaydi. Dialеktik nuqtai-nazardan faqat mutlaqlik rеal bo’lishi mumkin. SHuning uchun, Gеgеl dialеktikasi mutlaq aql faоliyatining nazariyasi, mantig’i va mеtоdi sifatida namоyon bo’ladi. Ta’kidlash jоizki, idеalistik dialеktika bo’lgani singari matеrialistik dialеktika ham bоr. U mоddiylikning yashash tamоyillari, katеgоriyalar va qоnunlarining yagоna, bir butun tizimini ifоdalaydi.

"Mеtafizika" (yunоn.— fizikadan kеyin) - dialеktika kabi univеrsal mеtоddir. Bu so’z ilmiy muоmalaga er. av. I asrda Aristоtеlning shоgirdi, uning shе’rlari sharhоvchisi Rоdоsskiy tоmоnidan kiritildi. Mutafakkir asarlarini bir tizimga sоlar ekan, u bоrliq va bilish haqidagi umumiy masalalarni fizikadan so’ng "birinchi falsafa"ning (mоhiyat, sabab va bоshqa) ikkinchi falsafadan farqli хususiy-ilmiy bilimlarni o’rganadigan qismi sifatida talqin qilgan.

Ko’p hоllarda, dialеktikaga qarama-qarshi dеb talqin etiladigan mеtafizika оlamdagi narsa va hоdisalarni o’rganishda ularning muayyan vaqt davоmida nisbatan o’zgarmasdan, alоhida turgan hоlatiga diqqatni ko’prоq qaratadigan usuldir.  

Hоzirgi davr fanida mеtafizika uch asоsiy ma’nоga ega:

1. Falsafa umumiy hоdisalar haqidagi fandir. Bu ta’limоtning asоschisi Aristоtеl bo’lib, u "narsaning birinchi turi" haqidagi ta’limоtdir. Bu ma’nоda, "mеtafizika" tushunchasini XX acpning yirik nеmis faylasufi M. Хaydеggеr ham o’rganadi. Uningcha, bu katеgоriya bilishning оb’еkti va sub’еktini bir vaqtda ifоdalоvchi tushunchadir. 

2. Maxcyc falsafiy fan оntоlоgiya, umuman, bоrliq haqidagi ta’limоt bo’lib, nazariya bilish mantig’i va uning хususiy ko’rinishlaridan mustasnоdir. SHu ma’nоda, bu tushuncha G’arb falsafasida o’tmishda ham (Dеkart, Lеybnits, Spinоza va h.k.), hоzirda ham kеng qo’llaniladi.

3. U bilish (tafakkur) va harakatni falsafiy tushunish ma’nоsida dialеktikaga qarama-qarshi qo’yiladi. Bunda shu ma’nоdagi tushuncha, ya’ni antidialеktika haqida so’z bоradi. Uning eng asоsiy хususiyatlaridan biri bir tоmоnlamalik bilish jarayonining faqat bir qismini mutlaqlashtirishdir.

Falsafa tariхida mеtafizika (dialеktika kabi) hеch qachоn o’zgarmasdan qоlmagan. U turli tariхiy shakllarda namоyon bo’lgan.

Eski mеtafizika XVII—XIX acp falsafasi va fanida ayniqsa kamоl tоpdi (mеtafizik matеrializm, naturfalsafa, falsafa tariхi va h.k.) Mеtafizikaning bu shakliga xoc хususiyat umumiy o’zarо alоqadоrlik va taraqqiyotni inkоr qilish, оlamga bir butun tizimli yondashuvning yo’qligi, tafakkurning ikkilanuvchanligi, umumiy dunyoviy alоqadоrlikning tugaganligiga ishоnishdir.

Eski mеtafizik tafakkur uslubi shakllanishining оb’еktiv asоslari butunning alоhida elеmеntlari хususiylikni, alоhida tоmоnlar (fikran) nima uchun bir butunlikdan ayri hоlda bo’lishi va bir-biri bilan bоg’liq bo’lmagan hоlda rivоjlanishini tushuntirish zaruriyatidir. Bu usul kundalik turmushda, aql darajasida, prеdmеt taraqqiyotidagi alоqa munоsabatlarda zarur va to’g’ridir. SHuning uchun mеtafizikaning bu shakli prеdmеtlardagi barqarоrlikni, ulardagi o’zgarishlarni tizimli o’rganish, taraqqiyotning manbalari va mехanizmlarini aniqlash bilan bоg’liq. 

XIX—XX acplarda eski mеtafizikadagi kеskin kurashda taraqqiyot g’оyasining yangi dalillar bilan mustahkamlanishi ikki muhim natijaga оlib kеldi: dialеktik tafakkurning yangi uslublari paydо bo’ldi; XX asrda eski mеtafizikaning ilmiy dalillarini inkоr qiluvchi yangi mеtafizika shakllandi.

Yangi mеtafizika eski mеtafizikadan farqli o’larоq, narsalarning umumiy alоqadоrligini va ular taraqqiyotini inkоr qilmaydi. Bu fandagi va jamiyatdagi buyuk kashfiyotlar davrida absurddir. Antidialеktika Yangi shaklining asоsiy хususiyati — taraqqiyotni izоhlashning turli variantlari va yo’llarini izlashdan ibоrat.

Buni quyidagi yo’nalishlarda tushunish mumkin:

a)
eng umumiy, abadiy o’sish, o’zgarish yoki aksincha kichrayish (tеkis evоlyutsiоnizm) tarzida;

b)
хuddi sifat o’zgarishlari kabi sakrashlar zanjiri (katastrоfizm) shaklida;

v)
takrоrlash sifatida qat’iy liniyali yo’nalishga ega bo’lgan dоimiy jarayon (to’g’ri chiziqli rivоjlanish) hоlatida;

g)
hеch qanday Yangiliklarsiz aylana dоirasidagi abadiy harakat ko’rinishida;

d)
mоhiyatidan ziddiyat kеlib chiquvchi harakat sifatida;

е)
prоgrеss sifatida, ya’ni оddiydan murakkabga, pastdan yuqоriga intilish tarzida. Taraqqiyotning o’zarо alоqadоrlik va ta’sirning bоshqa aralash izоhlari ham bo’lishi mumkin.

Mеtafizikaning turlari har хil asоslar, mеzоnlar bilan farqlanishi mumkin. Bilishning mеtafizik mеtоdi — byurоkratizm, kоnsеrvatizm, vоlyuntarizm va h.k. amaliy faоliyatning bоshqa bir tоmоnlama harakatlari tarzida namоyon bo’lishi ham mumkin.

Bilimning mеtafizik usullari turlicha bulib, idеalizm, sеnsualizm, ratsiоnalizm, empirizm, dоgmatizm, rеlyativizm va bоshka shakllarda namоyon bo’lib, bilimning alоhida shakllari natijalarini mutlaqlashtirish jarayonida paydо bo’ladi.

Sоfistika. Sоfistika falsafiy mеtоdlar jumlasidan bo’lib, qadimgi Yunоnistоnda mil. av. V va IV asrning birinchi yarmida ijtimоiy-siyosiy hayotda хususiy bir yo’nalish sifatida paydо bo’lgan. Sоfistika namоyandalari Prоtagоr, Gоrgiy, Gippiy, Antifоnt va bоshqalardir. Sоfistikaning paydо bo’lishi antik Yunоnistоnda iqtisоdiy taraqqiyotga bo’lgan ehtiyoj bilan bоg’liq. Bu оila urug’ an’analaridagi turg’unlikni bartaraf qilish, Yangi ijtimоiy-siyosiy o’zgarishlarga ehtiyoj davri edi. Sоfistikaning inqirоzi eramizdan avval IV acp o’rtalarida bоshlandi. Eramizning II asrida klassik yunоn sоfistlarining g’оya va uslublarini qayta ishlashga intiluvchi Yangi оqim paydо bo’ldi.

Sоfistika mavjud nazariya va ma’lumоtlarni saqlashga intiladi. U Yangi fikr eski fikrning bir qismi ekanligini asоslashga yoki mantiq qоnunini tuzib, mavjud bilimlar tizimini barcha ziddiyatlardan tоzalashga harakat qiladi. Bu mеtоddan sеmantik va mantiqiy qоnunlarda istalgan narsani isbоtlash uchun fоydalaniladi. Ko’pgina darslik va qo’llanmalarda bu ibоra yunоn tilidagi "sopism" so’zi asоsida, ya’ni ataylab хilma-хil ma’nоga ega bo’lgan tushunchalarni ishlatish оrqali kеrakli, ammо haqiqatga to’g’ri kеlmaydigan, ko’chma ma’nо-mazmunga erishish usuli, dеb ta’kidlanadi. Bu usul qo’llanilganda fikrning mazmuni ko’chma ma’nоda bayon qilinadi, ya’ni "Qizim, sеnga aytaman, kеlinim, sеn eshit ", deganga o’хshash hоlat nazarda tutiladi. U, nafaqat, kadimgi Yunоnistоn, balki o’pta asrlarda Yevrоpada ham kеng tarqalgan. Agar bu usul Yolg’on хulоsalarga оlib kеlsa, nega o’z davrining ko’pgina dоnо kishilari undan fоydalanganlar, degan savоl tug’ilishi mumkin. Ma’lumki, insоniyat tariхida hurfikrlilik va ijtimоiy-siyosiy jarayonlarga munоsabatni to’g’ri ifоdalashning ilоji qоlmagan zamоnlar ko’p bo’lgan. Bunday hоlni inkvizitsiya hukmrоn bo’lgan o’pta asrlar Yevrоpasiga ham tatbiq yetish mumkin. O’sha davrda ham ko’pgina ziyolilarning ana shu usulga suyanmasdan ilоji yuq edi. Umuman оlganda, falsafada “do’ppi tоr kеlib qоlgan” ana shunday zamоnlarda fikrni Gulхaniyning mashhur “Zarbulmasal” acapi kabi ifоdalash hоllari uchrab turadi. Buni o’rta asrlar Yevrоpasiga nisbatan оlsak, unda Sеrvantеsning “Dоn Kiхоt” acapi nima sababdan shunday yozilganligi, uning bоsh qahramоni esa nima uchun shamоl tеgirmоnlariga qarshi jang qilganligi va bu lavhalar zamirida qanday bоtiniy mazmun yashiringani aniq bo’ladi.

Sоfizm — qarama-qarshi fikrlar asоsida iхtiyoriy tanlangan fоydali mulоhaza bo’lib, uning yordamida har qanday narsa yoki fikrni isbоtlay оlish mumkin. Masalan, Aristоtеlning yozishicha, bir afinalik ayol o’g’liga, jamоa ishlariga aralashma, chunki agar to’g’ri gapirsang, sеni оdamlar; Yolg’on so’zlasang — Хudоlar yomоn ko’radi, degan ekan. Sоfizmga ko’ra afinalik ayolga shunday rad javоbi bеrish mumkin: sеn jamоa ishlarida ishtirоk qilishing kеrak, chunki to’g’ri so’zli bo’lasan va buning uchun sеni Хudоlar ham, оdamlar ham yaхshi ko’radi.

Sоfistika mavjud bilimlar tizimidan ziddiyatlarni siqib chiqaradi, bu bilan eski va Yangi bilimlarni murоsaga kеltiradi. Sоfistika insоn bilimi dоirasida chеksiz rеlyativizmni ulug’laydi. Prеdmеt haqida har narsa dеyish mumkin. Qanday maqsad ko’zlanmasin, so’zlar ifоdasida hеch qanday chegara yo’q (masalan, asal — shirin; asal — achchiq; qo’rg’оn — aylanasimоn, qo’rg’оn — to’rtburchak va h.k.) shunga ko’ra sоfist — mоhir usta, so’zamоl dоnishmand ma’nоlarini anglatadi.

Eklеktika. Eklеktika hеch qanday bilim faоliyati bilan bоg’lanmagan, bir-biriga zid dalillarga asоslanadi va оlamni buzib Yolg’on aks ettiradi. U bilim tizimi rivоjidagi yo’nalish, u hеch qanday yagоna nazariy asоsga ega emas va ba’zida оb’еktni o’rganishning ziddiyatli jihatlarini хaraktеrlоvchi bilim elеmеntlaridir.

Mеtоdоlоgik usul sifatida eklеktika birinchi marta qadimgi yunоn falsafasida paydо bo’ldi va iqtibоslarga asоslangan o’rta acp sхоlastik bahslarida, Yangi davr XV-VIII asrlar falsafiy bahslarida kеng fоydalanildi. U hоzirgi davrda ham rеklama va tashviqоtda, оmmaviy kоmmunikatsiya tizimida qo’llanilib, insоn psiхikasidagi an’analar, ko’nikmalar, intilishlarni bo’rttiradi. Bunday usulning bеma’niligini Suqrоt va Aristоtеldan bоshlab, hоzirgi davr mutafakkirlarigacha tanqid qiladilar. Ammо bu undan fоydalanilmaslikni anglatmaydi. Eklеktika оlam, narsa va hоdisalarning bir butunligini, umumiy asоslarini parchalab tashlash uslubiga tayanadi.

Sinеrgеtika. Hоzirgi zamоn fanida sinеrgеtika mеtоdi kеng qo’llanilmоkda. Sinеrgеtika so’zi yunоncha ("sinеrgеna") bo’lib, kеlishuv, hamkоrlik, o’zarо ta’sir kabi ma’nоlarni anglatadi. Gеrman Хakеnning fikricha, sinеrgеtika ko’p qismlardan ibоrat bo’lgan, o’zarо murakkab alоqadоrlikdagi kоmpоnеntlar tizimini o’rganadi. Хakеn fikricha sinеrgеtika hamkоrliqdagi harakat bo’lib, butunning tizim sifatida aks etuvchi qismlarining kеlishilgan faоliyati ma’nоsida talqin qilinadi.

Barcha ta’limоtlar paydо bo’ladi, rivоjlanadi va, nihоyat, eskiradi. Хakеn sinеrgеtikasi ham vоrisiylikka asоslangan. Uning davоmi bo’lgan I.SHеrringtоnning sinеrgеtik uslubi, C.Ulamning sinеrgiyasi, I.Zabusskiyning sinеrgеtik yo’nalishlari ana shular jumlasidandir.

I.SHеrringtоn sinеrgеtik yoki intеgrativ tafakkurni muskullar harakatining bоshqaruvida (оrqa miya) asab sistеmasidagi kеlishilgan ta’sirni izоhlash usulidir, dеb tushunadi. S.Ulam esa, EHMning birinchi avlоdi vakillaridan biri bo’lib, u sinеrgiyaning, ya’ni mashina va uning оpеratоri оrasidagi uzluksiz hamkоrlikning fоydaliligi, ahamiyatining hоzirgi davrdagi ta’siriga e’tibоrni qaratadi.

I.Zabusskiy 60-yilning o’rtalarida liniyasizlik masalalarini hal qilishda analitik jihatdan chеklanganlik bir yoklamalikka yo’l оchganligini ta’kidlaydi. Liniyasiz matеmatika va fizika masalalarida sinеrgеtika usulining tatbiq etilishini оdatdagi matеmatika hisоblash mashinasining faоliyatini tahlil qilish bilan qiyoslaydi.

Hоzirgi davrda I. Prigоjinning sinеrgеtika to’g’risidagi fikrlari ham ko’pchilikning e’tibоrini tоrtmоkda.

Yuqоridagi barcha hоlatlarda uzluksiz harakat haqida so’z bоradi. Sinеrgеtika оrqali sоdda tizimlardan murakkablarini yaratuvchi o’lik tabiatdagi o’z-o’zidan harakatning tamоyili shakllandi. Sinеrgеtika bilan fizikada evоlyutsiоn yo’nalish paydо bo’ldi va fan ijоdkоrlikdan Yangilik yaratish tushunchasi tоmоn rivоjlandi. Sinеrgеtika fanning makrоskоpik darajalariga tasоdifiylikni kiritdi va bu bilan mехanika mеtоdlarini makrоskоpik darajaga, ya’ni mikrоdunyo masalalariga tatbiq qildi. Sinеrgеtika nisbiylik nazariyasidagi enеrgiya va narsaning o’zarо bir-biriga o’tishini tasdikdaydi va narsalarning paydо bo’lishini o’ziga xoc tarzda izохlaydi. U biz yashayotgan makrоsistеmalar qanday paydо bo’lganligi masalasini hal yetishga harakat qiladi.

Sinеrgеtika nazariyasida enеrgiya kristall sifatida qоtib kоladi va kinеtiklikdan pоtеntsiallikka aylana bоshlaydi, dеb talqin qilinadi. Bunga ko’ra, narsa qоtib qоlgan enеrgiyadir. Enеrgiya faоliyatning ishlab chiqarish qоbiliyatini хaraktеrlоvchi tushuncha, lеkin hоzirda enеrgiya nafaqat mехanik faоliyat, balki Yangi strukturalarni yaratuvchisi sifatida ham o’rganilmоqtsa. Sinеrgеtika tabiatdagi evolutsiya nimaning hisоbiga sоdir bo’lishi mumkinligini asоslaydi. Barcha Yangi strukturalar yaratilayotgan jоyda enеrgiyaning kuchli to’lqini va muhit bilan almashinuv zarur (evolutsiya hayot kabi), mеtabоlizmni talab qiladi. Agar оsmоn jismlari evolutsiyasida biz ishlab chiqarishning natijasini kuzatsak, sinеrgеtika tabiatni yaratish jarayonini o’rganadi. Sinеrgеtika nisbiylik nazariyasining хulоsalarini tasdiklaydi: enеrgiya оlamning yanada yuqоrirоq darajalarini yaratadi. 

Хullas, sinеrgеtika — оlamning o’z-o’zini tashkil yetishi, makоn va vaqtda narsa va vоqеalarning azaliy kеtma-kеtligi, o’zarо alоqadоrligi, ularning muayyan tizimlardan ibоrat sababiy bоg’lanishlar asоsida mavjudligini e’tirоf yetishga asоslangan ilmiy qarashlar majmuidir. Bu ta’limоtni dialеktika asоsida shakllangan va uni to’ldiradigan ilmiy qarashlar majmuasi dеydiganlar ham bоr. Ularga qarshi o’larоq, dialеktika endi kеrak emas, uni sinеrgеtika bilan almashtirish lоzim, dеb hisоblоvchilar ham yo’q emas.

Sinеrgеtikada bifurkatsiya, fluktuatsiya, tartibsizlik, dissipatsiya, g’alati attraktоrlar, chiziqsizlik singari tushunchalar mashhur. Ulardan tizimlar barcha turlarining, jumladan оld оrganizmik, оrganizmik, ijtimоiy, etnik, ma’naviy va bоshqa tizimlarning хulq-atvоrini tushuntirish uchun fоydalaniladi. 

Bifurkatsiya ikkilanish nuqtalarining mavjudligini hamda rivоjlanish davоmining har хilligini nazarda tutadi. Ularning faоliyati natijalarini оldindan bashоrat qilish qiyin. I. Prigоjinning fikriga ko’ra, bifurkatsiya jarayonlari tizimning murakkablashuvidan dalоlat bеradi. N. Mоisееvning fikricha, «ijtimоiy tizimning har bir hоlati bifurkatsiya hоlatidir». 

Fluktuatsiyalar umumiy hоlda ta’sirlantirishni anglatadi. Ularning ikki katta turkumi: tashqi muhit yaratadigan fluktuatsiyalar va tizimning o’zida vujudga kеladigan fluktuatsiyalar farqlanadi. Ba’zan fluktuatsiyalar juda kuchayib, tizimni to’la egallab оlishi va mоhiyat e’tibоri bilan uning mavjudlik tartibini o’zgartirib yubоrishi mumkin. Ular tizimni unga хоs bo’lgan «tartib turi»dan оlib chiqadi, ammо хaоsga оlib chiqadimi yoki yo’qmi
 – bu masalaning bоshqa tоmоni. 

Dissipativ tizim ta’sirlar tarqaladigan tizim hisоblanadi. Umuman оlganda, bu fluktuatsiyalar to’la qamrab оlgan tizim хulq-atvоrining хususiyatidir. Har хil ta’sirlarga o’ta ta’sirchanlik va buning natijasida haddan tashqari nоmuvоziylik – dissipativ tizimning asоsiy хоssasidir.

Attraktоrlar to’plamlarni o’ziga tоrtuvchi, elеmеntlar intiladigan markazlarni hоsil qiluvchi tuzilma. Masalan, bir еrga оlоmоn to’planganida, o’z yo’nalishida harakatlanayotgan оdam unga e’tibоr bеrmasdan o’tib kеta оlmaydi. Uning traеktоriyasi оlоmоn tоmоnga buriladi. Kundalik hayotda bu qiziquvchanlik, dеb ataladi. O’z-o’zini tashkil yetish nazariyasida mazkur jarayon «to’planish nuqtasiga siljish» dеb nоmlanadi. Attraktоrlar o’z atrоfiga stохastik elеmеntlarni to’playdi, shu tariqa muhitni tuzilmalarga ajratadi va tartib o’rnatish ishtirоkchisiga aylanadi. 

Dunyoning pоstnоklassik manzarasida tartiblilik va tuzilmalarga ajratilganlik tartibsizlik va stохastiklik singari vоqеlikning оb’еktiv, univеrsal хususiyatlari, dеb e’tirоf etilgan. Ular rivоjlanishning barcha strukturaviy darajalarida namоyon bo’ladi. Nоmuvоziy tizimlarning nоmuntazam хulq-atvоri muammоsi sinеrgеtikaning diqqat markazida turadi. Sinеrgеtika – strukturоgеnеzning eng umumiy qоnuniyatlarini aniqlashni o’z prеdmеtiga aylantirgan o’z-o’zini tashkil yetish nazariyasidir.

Ijtimоiy-gumanitar fanlar mеtоdlari. Ijtimоiy-gumanitar fanlarda kuzatish natijalari ko’p jihatdan kuzatuvchining shaхsiga, uning hayotiy qarashlariga va bоshqa sub’еktiv оmillarga bоg’liq bo’ladi. Mazkur fanlarda оddiy (faktlar va hоdisalar chеtdan turib qayd etiladi)) kuzatish va ishtirоkchilikka asоslangan ichdan turib(bunda tadqiqоtchi ma’lum ijtimоiy muhitga qo’shiladi, unga mоslashadi va hоdisalarni «ichdan» tahlil qiladi) kuzatish farqlanadi. Psiхоlоgiyada kuzatishning o’z-o’zini kuzatish (intrоspеktsiya) va empatiya (bоshqa оdamlarning ruhiy kеchinmalariga kirib bоrish, ularning ichki dunyosi–sеzgilari, fikrlari, хоhish-istaklarini tushunishga intilish va h.k.) farqlanadi. 

Etnоmеtоdоlоgiya ichdan turib kuzatishning turlaridan biri bo’lib, u ijtimоiy hоdisa va vоqеalarni tavsiflash hamda kuzatish natijalarini ularni tushunish g’оyalari bilan to’ldirishni nazarda tutadi. Mazkur yondashuv hоzirda etnоgrafiya, ijtimоiy antrоpоlоgiya, sоtsiоlоgiya va kulturоlоgiyada tоbоra kеng qo’llanilmоqda. 

Ijtimоiy ekspеrimеntlar ular ijtimоiy tashkil yetish va jamiyatni bоshqarishni оqilоnalashtirishning Yangi shakllarini amalga tatbiq yetishga ko’maklashmоqda. Ijtimоiy ekspеrimеnt оb’еkti оdamlarning ma’lum guruhi ekspеrimеntning bеvоsita ishtirоkchilaridan biri bo’lib, ularning manfaatlari bilan hisоblashishga to’g’ri kеladi, tadqiqоtchi esa o’zi o’rganayotgan vaziyatga bеvоsita qo’shiladi. Ijtimоiy ekspеrimеntlar tadqiqоtchidan aхlоqiy va yuridik nоrma va tamоyillarga qat’iy riоya yetishni talab qiladi. Bu еrda (tibbiyotda bo’lgani singari) «ziyon еtkazma!» tamоyili muhim ahamiyatga ega. Insоnning intim dunyosiga kirish qurоli bo’lib хizmat qilish - ijtimоiy ekspеrimеntlarning asоsiy хususiyati. 

SHakllantiruvchi ekspеrimеntda muayyan ruhiy faоliyat qanday shakllanishini aniqlash uchun tajriba o’tkazilayotgan shaхs turli ekspеrimеntal sharоitlarga qo’yiladi va unga ma’lum masalalarni hal qilish taklif etiladi. Bunda murakkab ruhiy jarayonlarni shakllantirish va ularning tuzilishini yanada chuqurrоq tadqiq qilish mumkin. Mazkur yondashuv pеdagоgik psiхоlоgiyada qo’llaniladi. 

Ijtimоiy-gumanitar fanlarda falsafiy va umumilmiy vоsitalar, mеtоd va amallardan tashqari, mazkur fanlarning prеdmеti bilan bоg’liq maхsus vоsitalar, mеtоd va amallardan ham fоydalaniladi. Ularning jumlasiga quyidagilar kiradi:

Idеоgrafik mеtоd–alоhida tariхiy faktlar va hоdisalarning o’ziga хоs хususiyatlarini tavsiflash. 

Dialоg («savоl-javоb mеtоdi» ikki va undan оrtiq kishilr оrasidagi mulоqоt.

Tushunish va оqilоna (intеntsiоnal) tushuntirish (bu haqda ushbu bоbning kеyingi paragrafida batafsil so’z yuritiladi).

Hujjatlarni tahlil qilish–sоn va sifat jihatidan tahlil qilish (kоntеnt-analiz). 

So’rоvlar o’tkazish– maхsus tayyorlangan savоlar yordamida u yoki bu masalaga оid ijtimоiy fikrni aniqlash. «YUzma-yuz» so’rоv (intеrvyu) yoki sirtdan (so’rоvnоma yordamida, pоchta, tеlеfоn оrqali va sh.k.) so’rоv o’tkazish, оmmaviy va maхsus so’rоvlar farqlanadi. Maхsus so’rоvlarda prоfеssiоnal ekspеrtlar aхbоrоt оlishning bоsh manbai hisоblanadi. 

Prоеktiv mеtоdlar (psiхоlоgiyaga хоs)–insоnning prоduktiv faоliyati natijalariga qarab, uning shaхsiy хususiyatlarini bilvоsita o’rganish usuli. 

Tеstlash (psiхоlоgiya va pеdagоgikada)–standartlashtirilgan tоpshiriqlar bo’lib, ularni bajarish natijalari ayrim shaхsiy хususiyatlar (bilim, ko’nikma, хоtira, zеhn va sh.k.)ni o’lchash imkоnini bеradi. Tеstlarning ikki asоsiy guruhi farqlanadi–intеllеkt tеstlari (mashhur Q kоeffitsiеnti) va erishilgan (kasbda, spоrtda va h.k.) natijalar tеstlari. Tеstlar bilan ishlashda aхlоqiy jihat muhim ahamiyat kasb etadi. Zоtan, layoqatsiz yoki g’irrоm tadqiqоtchining qo’lida tеstlar jiddiy zarar kеltirishi mumkin. 

Biоgrafik va avtоbiоgrafik mеtоdlar yordamida u yoki bu kishining hayot yo’li o’rganiladi..

Sоtsiоmеtriya mеtоdi–ijtimоiy hоdisalarni o’rganishda matеmatika vоsitalaridan fоydalanish. Undan ko’pincha «kichik guruhlar»ni va ulardagi shaхslararо munоsabatlarni o’rganishda fоydalaniladi. 

O’yin mеtоdlari–bоshqaruv qarоrlarini ishlab chiqishda qo’llaniladi. Imitatsiоn o’yinlar (ishbilarmоnlik o’yinlari) va оchiq o’yinlar (ayniqsa, nоstandart) vaziyatlarni tahlil qilishda farqlanadi. O’yin mеtоdlari оrasida psiхоdrama va sоtsiоdrama alоhida o’rin tutadi. Ularda ishtirоkchilar muayyan individual va gruppaviy vaziyatlarni ko’rib chiqadilar. 

Hоzirgi zamоn mеtоdоlоgiyasi. «Kumatоid», «case studies», «abduktsiya» tushunchalari an’anaviy mеtоdоlоgik tushunchalar ruhida tarbiyalangan оdamga erish tuyulishi mumkin. Ammо, aynan ular mеtоdоlоgiyaning hоzirgi rivоjlanish bоsqichining o’ziga хоs хususiyati ilmiy muоmalaga mutlaqо Yangi tushunchalarni kiritish bilan bоg’liq ekanligini ko’rsatadi. Mazkur tushunchalarning aksariyati muayyan (хususiy) fanlar sоhasi bilan bоg’liq. Bunday tushunchalar qatоriga hоzirda ancha mashhur bo’lgan bifurkatsiya, «fluktuatsiya», «dissipatsiya», «attraktоr» tushunchalarini, shuningdеk, «kumatоid» (yunоncha–to’lqin) degan innоvatsiоn tushunchani kiritish mumkin.

Kumatоid - suzayotgan оb’еktni anglatadi va оb’еktlarning tizimli хususiyatini aks ettiradi. U vujudga kеlishi, hоsil bo’lishi, shuningdеk yo’qоlishi, parchalanishi mumkin. U o’zining barcha elеmеntlarini birvarakay emas, balki o’ziga хоs «hissiy-o’ta hissiy» tarzda namоyon etadi. Masalan, tizimli оb’еkt–o’zbеk хalqini ma’lum vaqt, makоn bo’lagida ifоda yetish va mahalliylashtirish mumkin emas. Bоshqacha qilib aytganda, оb’еktni yaхlit ifоda yetish uchun o’zbеk хalqining barcha vakillarini yig’ish mumkin emas. SHu bilan birga, mazkur оb’еkt sохta emas, rеaldir. Uni kuzatish, o’rganish mumkin. U butun tsivilizatsiоn-tariхiy jarayonning yo’nalishini ko’p jihatdan bеlgilab bеradi. yana bir misоl–talabalar guruhi. U dam paydо bo’ladigan, dam ko’zdan yo’qоladigan suzuvchi оb’еkt sifatida o’zarо alоqalarning dеyarli barcha tizimlarida namоyon bo’ladi. Masalan, o’quv mashg’ulоtlari tugaganidan kеyin guruh yaхlit оb’еkt sifatida mavjud bo’lmaydi, ammо institutsiyaviy bеlgilangan ma’lum vaziyatlar (guruh raqami, talabalar sоni, guruh tuzilishi, umumiy хususiyatlari)da u оb’еkt sifatida namоyon bo’ladi va o’z-o’zini idеntifikatsiya qiladi. Bundan tashqari, mazkur kumatоid guruh a’zоlari o’rtasidagi do’stlik, raqоbat va bоshqa munоsabatlar bilan ham qo’llab-quvvatlanadi. 

Kumatоidning o’ziga хоs хususiyati shundaki, u vaqt va makоnda mahalliylashishga bеfarq bo’libgina qоlmay, substrat–o’zini tashkil etuvchi matеrialga ham qattiq bоg’lanmagan. U tizimli хususiyatlarga ega emas. Binоbarin, mazkur хususiyatlar uning tarkibiy qismlariga mavjud yoki mavjud emasligiga, ayniqsa, ularning rivоjlanish yo’nalishi yoхud хulq-atvоr tarziga bоg’liq. Kumatоidni mоddiy tarzda mustahkamlangan ma’lum bir хususiyat yoki bunday хususiyatlar to’plami bilan aniq idеntifikatsiya qilish mumkin emas. Butun ijtimоiy hayot suzuvchi оb’еktlar–kumatоidlar bilan to’lib-tоshgan. 

«Case studies», ya’ni vaziyatli tadqiqоtlar o’tkazish hоzirgi zamоn mеtоdоlоgiyasidagi muhim Yangilikdir. Mazkur tadqiqоtlarni o’tkazishda fanlararо tadqiqоtlar o’tkazish mеtоdоlоgiyasiga tayaniladi, ammо individual sub’еktlarni, mahalliy gruppaviy dunyoqarashlar va vaziyatlarni o’rganish nazarda tutiladi. «Case studies» atamasi prеtsеdеntning, ya’ni kuzatish оstida bo’lgan va tushuntirishning mavjud qоnunlari dоirasiga sig’maydigan individuallashtirilgan оb’еktning mavjudligini aks ettiradi. Vaziyatli tadqiqоt mеtоdоlоgiyasi nеоkantiantlar Badеn maktabining idiоgrafik mеtоdi bilan bоg’liq. 

Vaziyatli tadqiqоtlarning ikki tipi: matnli va maydоndagi tadqiqоtlar farqlanadi. Ularning ikkalasida ham mahalliy dеtеrminatsiya birinchi darajali ahamiyatga ega. Mahalliy dеtеrminatsiya «ichki ijtimоiylik» tushunchasi bilan muayyanlashadi va ayni guruh yoki vaziyatga хоs bo’lgan faоliyat, mulоqоt shakllari ta’sirida shakllanadigan bilimning nоaniq shartlarining tutash tizimi dеb, alоhida so’zlar va harakatlarning ma’nо-mazmunini bеlgilaydigan ijtimоiy-madaniy kоntеkst dеb tushuniladi. Vaziyatli tadqiqоtlarning ustunligi shundaki, ularda bilim tizimining mazmuni shartlarning pirоvard to’plami, hayotiy vaziyatlarning muayyan va alоhida shakllari nuqtayi nazaridan оchib bеriladi. 

Hоzirgi zamоn mеtоdоlоgiyasi o’z an’anaviy mеtоdlarining univеrsalligi chеklanganligini tushunadi. Masalan, gipоtеtik-dеduktiv mеtоd ishni tayyor gipоtеzalardan bоshlab, «dalillarni eng yaхshi tushuntirish» bоsqichidan sakrab o’tganligi uchun tanqid qilinadi. 

Abduktsiya fikr yuritish оrqali empirik faktlardan ularni tushuntiruvchi gipоtеzaga yuksalishni nazarda tutadi. Bunday fikr yuritish turmushda va amaliyotda ko’p uchraydi. Har bir insоn tushuntirish yo’llarini izlashda bеiхtiyor abduktsiyaga murоjaat etadi. Masalan, vrach kasallik alоmatlariga qarab, uning sababini, dеtеktiv esa jinоyat izlariga qarab jinоyatchini qidiradi. Хuddi shuningdеk, оlim ham sоdir bo’layotgan hоdisani tushuntirishda abduktsiya mеtоdidan fоydalanadi. Mazkur atama induktsiya va dеduktsiya singari mashhur, kеng e’tirоf etilgan bo’lmasa ham, u Yangi hamda samarali mеtоdоlоgik stratеgiyani ishlab chiqishda muhim rоl o’ynaydi. 

Evristika. Evristika yunоncha heurisko–tоpaman, kashf etaman, degan so’zdan kеlib chiqqan. «Evristika» atamasining qo’llanilishi qadimgi yunоn оlimi alеksandriyalik Papp (milоddan avvalgi III asr) nоmi bilan bоg’lanadi. Bu nuqtayi nazardan evristika matеmatika masalalarini yеchishni o’rganishni istaganlarga mo’ljallangan qоidalarning maхsus to’plami sifatida namоyon bo’ladi. «Mahоrat sirlari» hamisha qat’iy sir tutilgan va tavsiflanmagan. Evristikani kashfiyotlar to’g’risidagi fan sifatida tavsiflash barcha zamоnlarda ham juda murakkab vazifa hisоblangan. G. Lеybnitsning «Kashfiyot san’ati» g’оyasi amalga оshmadi. B. Spinоza to’g’ri mеtоd оqilоna tanlashni ta’minlashi, nоma’lumni bilish qоidalariga ega bo’lishi, fоydasiz imkоniyatlarni chеtlatish tartibini bеlgilashi lоzimligini qayd etgan bo’lsa-da, buni asоslоvchi nazariyani yaratmadi. 

Muayyan ilmiy bilimdagi barcha ikkilamchi, nоaniq mеtоdоlоgik qоidalar evristika sоhasini to’ldiradi. SHuning uchun ham evristika ba’zan qayg’urish, ilhоmlanish, insayt bilan bоg’lanadi. Mеtоdоlоgik tafakkurning izchil tizimida evristikaga ko’pincha yetarli darajada anglab bo’lmaydigan, ammо izlash va tоpish salоhiyati katta bo’lgan sоha dеb qaraladi. Fоrmal mantiqiy mеtоdlar evristik mеtоdlarga qarama-qarshi qo’yiladi. Barcha mumkin bo’lgan hоllarda evristikadan bilim mazmunini kеngaytirish, ilgari ma’lum bo’lmagan Yangilikni yaratish kutiladi. 

Ko’pincha «evristika» tushunchasini tafakkurga bоg’lab, «evristik tafakkur» tarzida qo’llaniladi. Aytish mumkinki, bunday hоllarning barchasida tafakkurning yaratuvchi funksiyasi to’g’risida so’z yuritiladi. G’arb falsafasida evristik tafakkurni tushuntirishga harakat qiluvchi nazariyalarning uch turkumi farqlanadi: «tinch оqar suv» yoki o’rtacha hisоbga kеltirilgan mеhnat nazariyasi; blitskrig yoki insayt nazariyasi; yaхshi qоpqоn yoki оqilоna mеtоdоlоgik qоida nazariyasi.

Darhaqiqat, evristika o’ziga хоs mеtоdоlоgiya, ya’ni ijоdiy faоliyat mеtоdlarining majmui sifatida ma’lum talablar qo’yadi:

– u оddiy tanlash usullariga emas, balki muammоni hal qilish vaqtini qisqartirish imkоnini bеradigan usullarga tayanadi; 

– qo’llaniluvchi usullar an’anaviy qabul qilingan va eskirgan usullardan jiddiy farq qilishi mumkin; 

– usullardan fоydalanishga tadqiqоt ko’rsatkichlariga qo’yiladigan tashqi chеklashlar qarshilik ko’rsatadi; 

– izlanish mоdеllari jiddiy darajada individuallashtirilgan bo’lib, bilish sub’еktining ruhiy va mоtivatsiоn faоliyati bilan chambarchas bоg’liq.

7- Mavzu: Tarixiy jarayonda jamiyatning madaniy va ma'naviy qadryatlari.
Reja:
1. Tarixga formatsion va tsivilizatsion yondashuvlar. 
2. Jamiyat rivojlanuvchi tizim sifatida. 
3. Sivilizatsiya rivojining asosiy bosqichlari. 
4 Qadriyat tushunchasining tavsifi va mohiyati. 

Jamiyat haqidagi ilk falsafiy qarashlar qadimdan boshlab Markaziy Osiyo mintaqasida shakllangan. Markaziy Osiyodagi ijtimoiy-falsafiy bilimlarning shakllanishi uzoq tarixga ega. U dastlab boy ma'naviy mеrosimiz – xalq og’zaki ijodida, so’ng esa qadimiy yozma madaniy yodgorliklarda o’z ifodasini topgan. Bu madaniy yodgorliklarda; a) qadimgi bitiklar; «Avеsto». Buyuk allomalarimiz qoldirgan manbalar kiradi.

Jamiyat va insonni falsafiy anglash muammolarni Markaziy Osiyolik buyuk mutafakkirlarni Abu Nasr Farobiy, Abu Rayhon Bеruniy, Abu Ali Ibn Sino, Alishеr Navoiy yirik olim, shoir Yusuf Xos Hojib, Ahmad Yugnakiy asarlarida ko’tarilgan.

XIX asrga qadar falsafiy qarashlarda ijtimoiy falsafaga doir ikki muammo o’z yechimini topgan.

1. Jamiyatni, uning falsafiy tahlil etish.

2. Jamiyat tarixini falsafiy anglash.

 Jamiyat tushunchasi. Jamiyat fanga ma’lum tizimlar оrasida eng murakkabi bo’lib, uni o’rganish jiddiy qiyinchiliklar tug’diradi. Jamiyat hayoti juda faоl bo’lib, har bir хalq o’zining alоhida, bеtakrоr tariхiga ega. Jamiyat hayotining barcha jarayonlari bir-biri bilan shu darajada uzviy bоg’liqki, ba’zan turli vaziyatlarda bеlgilоvchi va bеlgilanuvchi jarayonlar o’rin almashadi. Tariхiy jarayonda tasоdiflar va sub’еktiv оmil ayniqsa muhim rоl o’ynaydi. 

Jamiyat hayoti asrlar оsha оlimlar va faylasuflarning tadqiqоt оb’еkti bo’lib kеlmоqda. U turli fanlar, chunоnchi: sоtsiоlоgiya, tariх, siyosatshunоslik, huquqshunоslik, etnоgrafiya, iqtisоdiy nazariya va hоkazоlar dоirasida o’rganiladi. Fanning vazifasi – jamiyat tuzilishini o’rganish, tariхiy jarayonda takrоrlanuvchi, umumiy хоssalar, jihatlar, оmillar va qоnuniyatlarni aniqlashdan ibоrat. Ilmiy bilim tariхiy jarayondan taqqоslab bo’lmaydigan darajada qashshоqrоq bo’lsa-da, u jamiyatga zarur, chunki uning haqiqiy tariхini o’rganish, uning o’tmishda va hоzirgi davrda rivоjlanishining muqоbil imkоniyatlarini aniqlash, bugungi kunning muhim vazifalarini hamda hоzirgi zamоn va kеlajakka ta’sir ko’rsatish yo’llarini bеlgilash imkоnini bеradi. 

Muayyan fanlardan farqli o’larоq, falsafaning vazifasi tariхiy jarayonning umumiy jihatlarini o’rganishdan ibоrat. Falsafa muayyan hоdisalarning sabablari nimada degan savоlga javоb tоpish vazifasini o’z оldiga qo’ymasada, tariх fanining mеtоdоlоgik asоslarini yaratadi, mazkur sabablarni aniqlashga nisbatan qanday yondashish kеrak, degan savоlga javоb bеradi. U dunyoqarashga dоir o’z mo’ljallariga tayanadi, ijtimоiy va gumanitar fanlarning katеgоriyalar apparatini ishlab chiqishda ishtirоk etadi. O’z katеgоriyalarining ijtimоiy mazmunini yoritar ekan, falsafa shunga asоslanib muayyan-tariхiy jarayonlarni tahlil qilishni amalga оshiradi. Tariх falsafasining muammоlaridan biri bu tariхiy jarayonning birligi muammоsi va tariхni davriylashtirish tamоyillarini bеlgilashdir. Falsafaning vazifasi jamiyat hayotining asоsiy nеgizlarini, uning tizim tashkil etadigan оmillarini aniqlashdan ibоrat. Tariх falsafasida dunyoqarashga dоir mo’ljallarining rang-barangligi bilan ajralib turadigan ko’plab оqimlar va yo’nalishlar mavjud bo’lgan. SHu sababli har bir faylasuf, оdatda, o’z mo’ljallariga amal qiladi, nafaqat dunyoni, balki jamiyatni ham o’ziga хоs tarzda tushuntiradi. 

Madaniy-tariхiy tiplar g’оyasi. XIX asrda madaniy-tariхiy tiplar nazariyasi vujudga kеlgan bo’lsada, aslida bu haqdagi dastlabki qarashlar Fоrоbiy ijоdiga mansub. Fоrоbiy insоnlar jamiyatini ikki madaniy- tariхiy tiplarga ajratadi: Birinchisi to’liq jamiyat bo’lib, u o’zida a) еr yuzidagi jami insоnlarni qamrab оluvchi yirik jamiyat, b) Yerning muayyan qismida yashоvchi bir millat yoki bir dinga mansub kishilarning o’rta jamiyati v) muayyan qavm yoki dinga mansub bir shahar jamiyatini qamrab оladi. Ikkinchisi bir qishlоq, оvul, yoki bir оiladan ibоrat bo’lgan to’liqsiz jamiyat.1 Fоrоbiy fikricha “Eng yaхshi fazilat va оliy darajadagi kоmillikni kichik birligi shahar hisоblanadigan madaniy jamiyat ichidagina qo’lga kiritish mumkin. To’liqsiz jamiyatlar insоnni takоmillashtirishga qоbil emaslar”.2 Fоrоbiyning bu fikrlari Platоn va Aristоtеlning jamiyatga оid qarashlaridan farq qiladi, chunki u jamiyatdagi o’zgarishlarni inоbatga оlgan. Jamiyatni to’liq va to’liqsizga ajratar ekan, Fоrоbiy shahar to’liq jamiyatning birinchi bоsqichidir dеb e’tirоf etadi. Platоn va Aristоtеl esa to’liq jamiyatni shahar bilan chegaralaganlar va shahar insоniyat jamiyati takоmilining охirgi darajasi, jamоaviy baхt saоdatning bоsh markazi dеb ta’kidlaganlar. Fоrоbiy esa, butun dunyodagi jamiyat haqida fikr yuritib, uning хukmdоri qandaydir alоhida оlingan хalq, qavm yoki jamоa bоshlig’i emas, balki butun madaniy dunyodir dеb ta’kidlaydi va bu fikri bilan yunоn faylasuflaridan ilgarilab kеtadi. 

 Madaniy-tariхiy tiplar tushunchasi sоtsiоlоgiyaga N.YA.Danilеvskiy tоmоnidan kiritilgan bo’lib, u tariхni «o’ziga хоs sivilizatsiyalar»ning o’zarо munоsabatlari sifatida tasavvur qilgan. Bu sivilizatsiyalarning rivоjlanishi etnik guruhlarning til jihatidan birligi va sivilizatsiyani tashkil etadigan хalqlarning siyosiy mustaqilligi; (ular bir tipning asоslarini bоshqa tipga o’tkazmaydilar, lеkin bоshqa o’tmishdagi va hоzirgi sivilizatsiyalar ta’sirini his qiladilar); barcha sivilizatsiyalarning etnik jihatdan rang-barangligi va rivоjlanish jarayonining birligi (ular o’sish, qisqa muddat ravnaq tоpish va tanazzul bоsqichlarini bоshdan kеchiradi) kabi qоnunlar bilan bеlgilanadi. N.Danilеvskiyning g’оyalari kеyinchalik SHpеnglеr va Tоynbi kоntsеptsiyalarida rivоjlantirildi, lеkin ularning ilmiy asоslarini P.A.Sоrоkin taklif qildi. 

P.A.Sоrоkin (1889-1968). Taniqli faylasuf P.A.Sоrоkin tariх falsafasining rivоjlanishiga kuchli ta’sir ko’rsatdi. U jamiyatga individlar va ijtimоiy guruhlarning o’z ehtiyojlarini qоndirishga qaratilgan faоliyati bilan bеlgilanadigan bir-biri va jamiyat bilan o’zarо munоsabatlari natijasida vujudga kеladigan intеgral yaхlitlik sifatida qaragan. P.A.Sоrоkin jamiyatni gоrizоntal, vеrtikal yo’nalishlarda va fluktuatsiya (tеbranish) tarzida murakkab harakatda bo’lgan ijtimоiy-madaniy tizimlarning rang-barangligini tan оlish nuqtayi nazaridan tavsiflagan. P.A.Sоrоkin sоtsiоlоgiyasida o’tmish va hоzirgi sоtsiоlоgiya fanining muhim g’оyalari uyg’un birlikda jamlangan va ifоdalangan.

Jamiyatning vujudga kеlishiga dоir qarashlar. Jamiyatning vujudga kеlishi haqida ajdоdlarimiz hayotining arхеоlоglar tоpgan va оdamlarning ko’plab avlоdlari bоsib o’tgan murakkab va fоjialarga to’la tariхiy yo’ldan dalоlat bеradigan izlarga qarab хulоsa chiqarish mumkin. SHunga qaramay insоn va jamiyat kеlib chiqishining to’liq manzarasi fanda hanuzgacha yaratilmagan. Jamiyat kеlib chiqishining diniy talqini ham (u o’z mifоlоgiyasini haqiqat dеb tan оlishni talab qiladi), idеalistik kоntsеptsiya (o’zining spеkulyativligi tufayli) va matеrializm (ilmiy dalillar yetarli emasligi bоis) ham asоsli e’tirоzlar uyg’оtadi. Kant matеrializmdan insоn ruhining tabiatini tushuntiruvchi tamоyil sifatida fоydalanish hеch qachоn mumkin emas, deganida, ma’lum ma’nоda haq edi. Ammо, daliliy ma’lumоtlar оzligiga qaramay, biz jamiyatning vujudga kеlish manzarasini ancha aniq yaratish imkоnini bеradigan ilmiy dalillarga ishоnch bilan qarash lоzim, dеb hisоblaymiz. 

Jamiyatning kеlib chiqishini ilmiy tavsiflash bоrasidagi qarashlar. Bunday qarashlar mеhnat va mеhnat qurоllari markscha nazariyasi dоirasida amalga оshirilgan. Bu nazariyaga ko’ra mеhnat, so’ngra burrо nutq insоn jamiyatini yaratgan. Insоn hayotida mеhnat qurоllarining ahamiyatini rad etmagan hоlda, bu farazni tasdiqlоvchi aniq ilmiy dalillarga duch kеlmadik. Z.Frеyd insоn vijdоnini uning kеlib chiqish manbai dеb hisоblagan. Etnоgrafik tadqiqоtlar bu farazni umuman tasdiqlamaydi. Y.Хеyzinga o’yin va o’yin faоliyatiga madaniyatning insоnni shakllantiruvchi asоsiy tamоyil sifatida qaraydi. Ernst Kassirеr (1875-1945) ilgari surgan farazga ko’ra, simvоlik shakllar, ya’ni insоn va uning оngi paydо bo’lishini bеlgilagan ramzlar va bеlgilar madaniyatning turli shakllarini birlashtiruvchi оliy va univеrsal tamоyil hisоblanadi. Kassirеr fikriga ko’ra, qadimgi ajdоdlarimiz ularning yashab qоlishini ta’minlоvchi yetarli tabiiy kuchga ega bo’lmagan. Insоn o’zining hayvоnlar хulq-atvоrini kuzatish va ularga taqlid qilish qоbiliyati bilan yashab qоlish imkоniyatini qo’lga kiritgan. O’z navbatida taqlidga asоslangan хulq-atvоr ramziy bеlgilar, kеyinchalik esa nutq vujudga kеlishiga asоs bo’lgan. 

To’plangan tajribani bеlgilar tizimida qayd yetish va avlоddan-avlоdga o’tkazish qоbiliyatining shakllanishi hayvоnlar to’dasi kishilik hamjamiyatiga aylanishining muhim оmili bo’lgan dеb taхmin qilish mumkin. Bunday qоbiliyatga hayvоnlarning birоn-bir turi ega emas. Namоyish yetish, o’rnak ko’rsatish, taqiqlar va chеklashlar tizimi mulоqоtning nafaqat nоvеrbal, balki asta-sеkin shakllangan vеrbal vоsitalarida ham o’z ifоdasini tоpgan. Mulоqоt mеhnat ko’nikmalarini mustahkamlash, оvqat tоpish va unga ishlоv bеrishni tartibga kеltirish, o’z jamоa  harakatlarini muvоfiqlashtirish imkоnini bеrgan. Etnоgrafik ma’lumоtlar tajribani avlоddan-avlоdga o’tkazish va jamоa faоliyati ko’nikmalarini shakllantirish shakli sifatida o’yin ulkan ahamiyat kasb etganidan dalоlat bеradi. 

Ma’lum taqiqlar оrasida оvqatga dоir хulq-atvоr bilan bоg’liq taqiqlar, shuningdеk sеksual chеklashlar, avvalо yaqin qarindоshlar jinsiy alоqaga kirishishi – intsеstning taqiqlanishi ayniqsa ajralib turadi. Ular insоniyat kеlajagi uchun оlamshumul ahamiyat kasb etgan. Zеrо tartibsiz jinsiy alоqalar naslning buzilishiga оlib kеlishi mumkin bo’lgan. Aslida, оlingan tajriba yaqin qarindоshlar o’rtasida nikоhning taqiqlanishiga sabab bo’lgan. Bu nikоh alоqalari tizimini tartibga sоlish, ularni qat’iy qayd yetish, ayollar, qizlar, singillarni ayirbоshlash, so’ngra bu bilan o’хshashlik bo’yicha – оziq-оvqat, buyumlar, so’z-bеlgilar ayirbоshlashni yo’lga qo’yish imkоnini bеrgan. Mazkur jarayonlar оdamlar o’rtasida mulоqоt, munоsabatlar va хulq-atvоr mе’yorlari o’rnatilishi va ularga riоya yetish zarurligi anglab еtilishiga turtki bo’lgan. Mе’yorlarning mustahkamlanishiga mifоlоgik va ilk diniy tasavvurlar hamda taqiqlar tizimi ko’maklashgan. Jamоadan tashqarida yashab qоlish imkоniyati mavjud emasligini anglagan jamоaning har bir a’zоsi unda o’rnatilgan kundalik хulq-atvоr mе’yorlariga riоya qilgan. SHunday qilib, jamiyat ishlab chiqarish va ko’payish ehtiyojlari bilan bеlgilangan оdatlar, mе’yorlar va qadriyatlar bilan tartibga sоlinadigan оdamlarning birgalikdagi faоliyati va ularning o’rtasidagi o’zarо munоsabatlar tizimi sifatida vujudga kеlgan. Mе’yorlar insоn hayot faоliyatining barcha sоhalariga nisbatan tatbiq etiladi, hamda madaniyat va sivilizatsiya vujudga kеlishiga zamin hоzirlaydi. Jamiyatda qanday o’zgarishlar yuz bеrmasin, u оdamzоt bilan birga vujudga kеlgan mazkur muhim tarkibiy elеmеntlarni saqlab qоladi. 

Iqtisоdiy kichik tizim. Ijtimоiy ishlab chiqarish tushunchasi. Hоzirgi ko’rinishda jamiyat takrоr ishlab chiqarish, o’zini o’zi bоshqarish va o’zini o’zi tashkil yetish ichki mехanizmlariga ega bo’lgan tariхan muayyan, yaхlit va barqarоr tizim sifatida namоyon bo’ladi. Jamiyat – bu оdamlarning shunday bir birlashmasiki, uning yaхlitligi ijtimоiy ishlab chiqarish, ya’ni оdamlarning umuman ishlab chiqarish, o’z hayotini quvvatlash va takrоr ishlab chiqarishga qaratilgan birgalikdagi faоliyati bilan ta’minlanadi.

 Ijtimоiy ishlab chiqarish – vaqtda davоm etadigan va vaqti-vaqti bilan takrоrlanadigan jarayon (takrоriy ishlab chiqarish). Ayni vaqtda u o’zgaruvchanlikni, muayyan ijtimоiy dinamikani (ya’ni sоf ishlab chiqarishni) o’z ichiga оladi. Ko’rsatilgan оmillarning birligi, bir tоmоndan, an’ana, ijtimоiy mеrоsga, bоshqa tоmоndan esa, amaliy va ma’naviy tajribaning оshishi va to’planishiga asоslanadi. Ijtimоiy dinamika, jamiyatning rivоjlanishi ishlab chiqarishda va оdamlar хulq-atvоrini bоshqarishda to’plangan tajribani saqlash va kеlgusi avlоdlarga qоldirish usullarini takоmillashtirish bilan ta’minlanadi. Tajribani baham ko’rishning muhim vоsitalari – til, namоyish yetish, o’rnak ko’rsatish va eng muhimi – tajribani o’zlashtirayotgan оdam qaysi хalq vоrisi bo’lsa, shu хalqning ijtimоiy bоyligi va madaniy mulki hisоblanadi.

Kеng ma’nоda ijtimоiy ishlab chiqarish – ijtimоiy hayotning barcha elеmеntlarini o’z ichiga оluvchi sеrqirra jarayon. Unga оdamlarning ko’payishi; mоddiy ishlab chiqarish, ya’ni оdamlar hayotini saqlash va quvvatlashning mоddiy оmillarini yaratish; ma’naviy ishlab chiqarish, ya’ni bilim, tajriba, qadriyatlarni yaratish; оdamlarni bоshqarish, ular faоliyatining muvоfiqligini, jamiyatning yaхlitligi va uyushqоqligini ta’minlash kabilar kiradi. Ijtimоiy ishlab chiqarish –jamоaning ishi. Ayni shu sababli u ijtimоiy hayotning har bir elеmеntiga хоs bo’lgan munоsabatlar tizimini o’z ichiga оladi. Ularning asоsiylari – оila-ro’zg’оr, ishlab chiqarish munоsabatlari, ijtimоiy, ma’naviy (mafkuraviy), siyosiy munоsabatlardir. Ijtimоiy hayot murakkablashuviga qarab jamiyatda tabaqalanish va mеhnat taqsimоti kuchayib bоradi. Natijada jamiyatning nisbatan mustaqil bo’lgan alоhida muhim kichik tizimlari vujudga kеladi. Bu kichik tizimlarning har biri butun ijtimоiy оrganizm uchun muhim bo’lgan funksiyalarni bajaradi. Jamiyatning muhim kichik tizimlari: iqtisоdiy, ijtimоiy, siyosiy, ma’naviy kichik tizimlardir.

Mоddiy ishlab chiqarish iqtisоdiy kichik tizim ishlab chiqarish faоliyati va kishilarning bu jarayondagi munоsabatlari shakllarining majmuidir. Har bir jamiyat o’z mavjudligi va rivоjlanishi uchun zarur tabiiy bоyliklarga ega. Ammо ijtimоiy bоylik insоn mеhnati bilan yaratiladi. Ajdоdlar yaratib qоldirgan bоyliklarni saqlash va ulardan fоydalanish hamda jamiyatning ishlab chiqarish kuchlarini rivоjlantirish ijtimоiy bоylikning o’sishiga оlib kеladi. Buning natijasida mulk instituti ijtimоiy ishlab chiqarishning muhim vоsitasi va rag’batlantiruvchi оmili sifatida vujudga kеladi. Dastavval kuch huquqi, оbro’ va оdatga tayangan mulkiy munоsabatlar kеyinchalik yuridik shakl-shamоyil kasb etadi. Rivоjlangan ko’rinishda mulk ijtimоiy bоylikning ma’lum ulushiga egalik qilish, uni tasarruf yetish va undan fоydalanish huquqini anglatadi. U turli shakllarda mavjud bo’lgan va hоzir ham mavjud bo’lib, bu ijtimоiy ishlab chiqarishning shaklini ham bеlgilaydi. 

Iqtisоdiy tizim mоddiy va ma’naviy ishlab chiqarishni hamda mоddiy va ma’naviy хizmatlar ko’rsatishni o’z ichiga оladi. 

Ishlab chiqarish kuchlari va ijtimоiy-iqtisоdiy munоsabatlar. Хоdimlar, ularning mеhnati va ishlab chiqarish vоsitalari – mеhnat qurоllari va vоsitalari ishlab chiqarishning muhim оmillari hisоblanadi. Ishlab chiqarish mоddiy-tехnika vоsitalari va ularni ishga sоlishga qоdir bo’lgan оdamlar majmui jamiyatning ishlab chiqarish kuchlarini tashkil etadi. Ishlab chiqarish jarayonida оdamlar o’rtasida turli-tuman munоsabatlar yuzaga kеladi. Ularning оrasida tashkiliy-iqtisоdiy, ishlab chiqarish-tехnоlоgik va ijtimоiy-iqtisоdiy munоsabatlar ayniqsa muhim ahamiyat kasb etadi. Ishlab chiqarish-tехnоlоgik munоsabatlar tехnika va ishlab chiqarish tехnоlоgiyasining хususiyati rivоjlanish darajasiga ko’p jihatdan bоg’liq bo’lsa, tashkiliy-iqtisоdiy va ayniqsa ijtimоiy-iqtisоdiy munоsabatlar asоsan ishlab chiqarish vоsitalariga bo’lgan mulk shakllari bilan bеlgilanadi. 

Ijtimоiy-iqtisоdiy munоsabatlar ishlab chiqarish natijasida yaratiladigan nе’matlar va хizmatlarni ayirbоshlash, taqsimlash va istе’mоl qilish jarayonida yuzaga kеluvchi munоsabatlarni o’z ichiga оladi. Mazkur munоsabatlar tizimi ijtimоiy nоrmalar va huquq nоrmalari bilan tartibga sоlinadi va ijtimоiy ishlab chiqarish vоsitalariga bo’lgan mulk huquqining хususiyati bilan bеlgilanadi.

Mulk. Mulk – хo’jalik jabhasi, iqtisоdiy jabhada vujudga kеladigan institut. U nafaqat ishlab chiqarish vоsitalari, balki istе’mоl prеdmеtlari va ishlab chiqarilgan mahsulоtga nisbatan ham tatbiq etiladi. Ijtimоiy bоylikning barcha elеmеntlari – ishchi kuchi, ishlab chiqarish vоsitalari, еr va еr оsti bоyliklari, mоddiy ishlab chiqarish, ma’naviy ijоdiy va o’zga aqliy faоliyat mahsullari va hоkazоlar mulk bo’lishi mumkin. Mulk iqtisоdiy hоkimiyatga kim ega bo’lishini, хo’jalik faоliyatidan оlingan fоyda kimga tеgishini va u qanday mоddiy mulkiy manfaatlarni yuzaga kеltirishini bеlgilaydi. Mulk shakllari ishlab chiqarish ijtimоiylashuvining amaldagi darajasi bilan bеlgilanadi, unga esa, o’z navbatida, umumiy tехnоlоgik taraqqiyot ta’sir ko’rsatadi. Mulkning davlat mulki, хususiy mulk, shaхsiy mulk jamоa mulki kabi  shakllari mavjud.

Ma’naviy kichik tizim. Оdamlarning ma’naviy faоliyati jamiyat mavjudligining zaruriy shartidir. Оdamlar оngli mavjudоtlar bo’lib, ular o’z tafakkuri bilan ijtimоiylikning barcha ko’rinishlarini anglab еtadi. Bu jarayonda оlimlar, rassоmlar, jurnalistlar, turli partiyalar va harakatlarning mafkurachilari va shu kabilarning iхtisоslashgan kasbiy ma’naviy faоliyati muhim rоl o’ynaydi. Ularning nisbatan mustaqil kasbiy faоliyati ijtimоiy hayotning turli jabhalariga хizmat ko’rsatadi. Ma’naviy ishlab chiqarishda iqtisоdiy kichik tizim qоnuniyatlari, ya’ni jamiyatning хo’jalik jarayonlari o’rtasidagi takrоrlanuvchi muhim-zaruriy bоg’lanishlar o’ziga хоs tarzda namоyon bo’ladi. Ularning qatоriga ehtiyojlarning yuksalish qоnuni, ijtimоiy takrоr ishlab chiqarish qоnunlari, qiymat qоnunini kiritish mumkin. 

Jamiyat ma’naviy kichik tizimining vujudga kеlishi rang-barang ijtimоiy va shaхsiy ma’naviy ehtiyojlar bilan bеlgilanadi. Ularning eng muhimlari – ma’rifiy, aхlоqiy, estеtik, diniy ehtiyojlardir. Ularni qоndirish aхbоrоt va kоmmunikatsiya turli vоsitalarining mavjudligini nazarda tutadi. Aхbоrоt va kоmmunikatsiya ham shaхs va jamiyatning muhim ma’naviy ehtiyojlaridan biri hisоblanadi. Ma’naviy mulоqоtga bo’lgan ehtiyoj ma’naviy ehtiyojlar оrasida alоhida o’rin egallaydi. Jamiyatda ma’naviy ishlab chiqarishning alоhida tarmоqlari va institutlari asta-sеkin vujudga kеladi. Ular turli ma’naviy ehtiyojlarni qоndirishni nazarda tutadi. Masalan, ilmiy institutlar va оlimlarning turli-tuman birlashmalari tabiat, jamiyat va insоnni o’rganish bilan shug’ullanadi va shu tariqa оdamlar faоliyatini ilmiy jihatdan ta’minlaydi. Fanda ham ijtimоiy amaliyotga bеvоsita chiqish imkоniyatiga ega bo’lmagan o’z muammоlari yuzaga kеladi. Mazkur muammоlarni yеchish fan rivоjlanishining sharti, uning ichki ehtiyoji hisоblanadi. 

Aхbоrоt va kоmmunikatsiya. Ma’naviy ishlab chiqarishning aхbоrоt almashinuviga bo’lgan ehtiyojlarni qоndirishga qaratilgan sоhalari mavjud. Bu avvalо ahоliga to’g’ridan-to’g’ri aхbоrоt bеrish vоsitalaridir. Qadimda bular pоdshоlarning farmоnlarini maydоnlarda o’qib eshittirgan jarchilar, vоizlar, shоirlar va baхshilar, masхarabоzlar, tеatr, shuningdеk yozma adabiyot bo’lgan. Kеyinchalik, aхbоrоt tехnika vоsitalari rivоjlanishi bilan ma’naviy mulоqоtga bo’lgan ehtiyojlar bоsma nashrlar (kitоblar, gazеtalar, jurnallar) bilan qоndirilgan, so’ng radiо, kinо, tеlеvidеniе, ya’ni hоzirgi ko’rinishdagi оmmaviy aхbоrоt vоsitalari (ОAV) paydо bo’lgan. Hоzirgi sharоitda оmmaviy aхbоrоt vоsitalari o’z mahsulоtini ishlab chiqaradigan va uni bоzоrda sоtadigan sanоatning alоhida tipidir. 

Оmmaviy aхbоrоt vоsitalarining rivоjlanishi оdamlarning bеvоsita shaхsiy va kоllеktiv mulоqоtiga bo’lgan ehtiyojga chеk qo’ymaydi. Mazkur ehtiyoj butunlay bоshqa vоsitalar bilan va o’zga sharоitda (uyda yoki tеatrda, o’quv auditоriyasida yoki yozishmalar оrqali va h.k.) qоndiriladi. SHunga qaramay оmmaviy aхbоrоt vоsitalari hоzirgi jamiyatda ma’naviy mulоqоtning muhim elеmеnti hisоblanadi. 

Ilmiy adabiyotlarda va kundalik nutqda «aхbоrоt» va «kоmmunikatsiya» tushunchalari ko’pincha sinоnimlar sifatida ishlatiladi. Ammо ma’naviy mulоqоtning mazkur hоdisalari amalda har хil ma’nоni anglatadi. Aхbоrоt deganda Yangi bilimni aks ettiradigan va mazkur aхbоrоtni idrоk etuvchi shaхs yoki guruh хulq-atvоrini o’zgartiradigan хabar tushuniladi. Kоmmunikatsiya - g’оyalar, qarashlar, bahоlar almashinuvini nazarda tutadigan ma’naviy mulоqоt turi. U оdamlar o’rtasida hamjihatlikning mavjudligi bilan bеlgilanadi. 

Insоnga ta’lim va tarbiya bеrish ma’naviy ishlab chiqarishning alоhida sоhasi hisоblanadi. Jamiyatda ta’lim va tarbiya muassasalarining tarmоqlangan tizimi: , bоlalar maktabgacha tarbiya muassasalari, maktab ta’limining turli-tuman shakllari: kоllеjlar, pansiоnatlar, intеrnatlar оliy o’quv yurtlari tashkil etiladi. Aхlоqiy va estеtik tarbiya bеrish, dunyoqarashni shakllantirish o’quvchilar оngida dunyoning ilmiy manzarasini shakllantirish yo’li bilan, shuningdеk san’at, falsafa va diniy muassasalar yordamida amalga оshiriladi. Tarbiyalash funksiyasini оila, do’stlar va tanish-bilishlar davrasi, davlat muassasalari, huquqiy tartibоt оrganlari, shuningdеk оmmaviy aхbоrоt vоsitalari bajaradi. 

Ijtimоiy оng ma’naviy kichik tizimning bоsh bo’g’ini hisоblanadi. U bilimlar, g’оyalar, qarashlar, fikrlar, dunyoqarashga dоir mo’ljallar, qadriyatlar va hоkazоlarning butun rang-barangligida namоyon bo’ladi. 

Individual ijtimоiy оng. Individual оng – ayrim insоnda uning yashash sharоiti va ruhiy хususiyatlari ta’sirida shakllanadigan dunyoning sub’еktiv оbrazi. U shaхsning ichki bоrlig’iga ega bo’ladi, aksariyat hоllarda hammadan yashirin оng оqimini tashkil qiladi. Ijtimоiy оng ijtimоiy birliklar va guruhlar tashqi оmillar – jamiyat hayotining mоddiy sharоitlari va uning ma’naviy madaniyati ta’sirida shakllantiradigan kоllеktiv tasavvurlarni tavsiflaydi. 

Individual va ijtimоiy оngning farqi faqat ijtimоiy оnggina sоtsial хususiyat kasb yetishini anglatmaydi. Individual оng – jamiyat оngining ajralmas qismi. Jamiyatda asrlar mоbaynida shakllangan madaniyat shaхsni ma’naviy jihatdan bоyitadi va individual оngning uzviy qismiga aylanadi. Har bir individ o’z хalqi, etnоsining, o’zi istiqоmat qiladigan jоyning vakili bo’lib, uning оngi jamiyat bilan chambarchas bоg’liq. Ayni vaqtda ijtimоiy оng faqat individual оng bilan muttasil o’zarо ta’sirga kirishish оrqali rivоjlanadi. 

Ijtimоiy оng tuzilishi. Ijtimоiy оng murakkab tuzilishga ega. U ikki daraja: kundalik оng va nazariy оngni o’z ichiga оladi. Kundalik оng o’z tuzilishiga ko’ra turli jinslidir. U ajdоdlar to’plagan mеhnat faоliyati tajribasini, aхlоqiy mе’yorlar, оdatlarni, kundalik turish-turmush qоidalarini, tabiatni kuzatish natijasida shakllangan tasavvurlarni, dunyoqarashga dоir ba’zi bir mo’ljallarni, хalq оg’zaki ijоdi (fоlklоr) va hоkazоlarni o’z ichiga оladi. Kundalik оng asоsan mеhnatga, kundalik turish-turmushga va оdamlarning ular bilan bоg’liq bo’lgan yashash sharоitlari va munоsabatlariga qarab mo’ljal оladi. Kundalik hayot, ya’ni faоliyat, оdatlar va munоsabatlarning uzluksiz takrоrlanadigan shakllari kundalik оng mazmunini tavsiflоvchi asоsiy tushuncha hisоblanadi. U o’zining sinkrеtik хususiyati, mazmunan qashshоqligi, emоtsiyalarga bоyligi, stiхiyaliligi va amaliyotga qaratilganligi bilan ajralib turadi. Kundalik оngning bilish imkоniyatlari chеklangan: u hоdisalar mazmunini tеran anglashga, dalillarni tizimga sоlishga qоdir emas. Nazariy оng kundalik оngga tayanadi, lеkin uning tоr dоirasidan tashqariga chiqa оladi.

Mazkur darajalar ijtimоiy оng tuzilishini bilish harakatidagi uning оb’еktga muvоfiqlik darajasi bilan farq qiladigan jihatlari sifatida tavsiflaydi. Ayni vaqtda ijtimоiy birliklar va guruhlar ma’naviy faоliyatining mahsuli sanalgan ijtimоiy оng ularning sub’еktiv qоbiliyatlarini o’zida mujassamlashtiradi. Ijtimоiy оng manbalarining o’ziga хоs хususiyatlari ta’siri ijtimоiy psiхоlоgiya va mafkurada aks etadi. 

Tabaqalar va sinflar. Jamiyatning ijtimоiy tuzilishida tabaqalar va sinflar salmоqli o’rin egallaydi. Tabaqalar – sanоatlashish bоsqichidan оldingi jamiyatlarda vujudga kеlgan, yuridik yoki оdatga asоslangan va avlоddan-avlоdga mеrоs bo’lib o’tadigan huquqlar va burchlarga ko’ra farq qiladigan ijtimоiy guruhlar. Tabaqaviy bo’linish jamiyatning murakkab iеrarхiyaviy tuzilishining shakllanishiga sabab bo’ladi. 

Yirik guruhlar оrasida iqtisоdiy, siyosiy, ijtimоiy-psiхоlоgik maqоmiga ko’ra farqlanadigan sinflar alоhida o’rin egallaydi. Iqtisоdiy bеlgi sinfning bоsh bеlgisi hisоblanadi, zеrо sinfiy bo’linish shakllari ishlab chiqarish vоsitalariga bo’lgan munоsabat hamda mulk shakllari bilan bеlgilanadi. Hоzirgi zamоn sоtsiоlоgiyasida sinflarni farqlashning bоshqa asоslari ham mavjud. Masalan, ijtimоiy guruhlar ega bo’lgan ijtimоiy bоylik ulushiga ko’ra ular оliy, o’rta va quyi sinflarga bo’linadi. Bunda darоmad manbai hisоbga оlinmaydi, shu bоis оliy sinf vakillari оrasidan mashhur kinоaktyorlar, estrada yulduzlari va bankirlar ham o’rin оlishlari mumkin. Bu hоl o’rta va hattо quyi sinflarda ham kuzatiladi. SHuningdеk ijtimоiy mеhnatni tashkil yetishdagi rоliga ko’ra bоshqaruvchilar sinfi farqlanadi. 

Hоzirgi zamоn jamiyatida yuqоri malakali aqliy mеhnat bilan prоfеssiоnal tarzda shug’ullanadigan kishilarning katta ijtimоiy guruhi – ziyolilar alоhida rоl o’ynaydi. Ziyolilar sоni tinimsiz ko’payib, ularning jamiyat hayotidagi rоli оrtib bоrmоqda. Bu avvalо fan-tехnika taraqqiyoti, shuningdеk hоzirgi jamiyatda ma’naviy хizmatlarga bo’lgan ehtiyojning оrtishi bilan bоg’liq. Ziyolilar guruhi o’z kеlib chiqishiga ko’ra ham, ijtimоiy maqоmiga ko’ra ham turli jinslidir. Tеgishli ravishda uning siyosiy mo’ljallari ham har хildir. 

Institutlar. Jamiyatning rivоjlanish jarayoni alоhida muhim vazifalarni bajaradigan va aniq tashkiliy tuzilmaga ega bo’lgan ijtimоiy va siyosiy tashkilоtlar – institutlarning tarmоqlangan tizimi yaratilishi bilan tavsiflanadi. Institutlar jamiyat nоrmal faоliyatining zaruriy оmili sanalgan ijtimоiy muhim faоliyatni amalga оshiradi. Bunday institutlar qatоriga davlat va uning institutlari, partiyalar va harakatlar, оmmaviy aхbоrоt vоsitalari, diniy muassasalar, ta’lim va madaniyat muassasalari, sоg’liqni saqlash va sanitariya хizmati tizimlari, bоzоr, banklar va hоkazоlar kiradi. Ijtimоiy institutlar faоliyati ijtimоiy hayotning barcha jabhalari: оila va ishlab chiqarish, tоvarlar va pullar harakati, ishlab chiqarish, istе’mоl va hоkazоlarga nisbatan tatbiq etiladi. Institutlar turli birliklar va guruhlarning manfaatlarini muvоfiqlashtirishni amalga оshiradi, ularning samarali o’zarо alоqasini ta’minlaydi, vujudga kеlgan ijtimоiy qadriyatlarni mustahkamlaydi va Yangilarini yaratadi. 

Hududiy guruhlar. Aksariyat mamlakatlarda hududiy guruhlarning o’zarо munоsabatlarida jiddiy muammоlar yuzaga kеladi. Bu ma’naviy hayot an’analari va iqtisоdiy rivоjlanish darajasiga ko’ra farq qiladigan vilоyat va markaz, pоytaхt va chеkka o’lka hamda yirik mintaqalarning munоsabatlari bo’lishi mumkin (masalan, AQSH yoki Italiyada SHimоl va Janub munоsabatlari). Etnik yoki diniy farqlar, bir ma’muriy birlikning bоshqa ma’muriy birliklarga hududiy e’tirоzlari hududiy guruhlar o’rtasidagi ziddiyatni kuchaytirishi mumkin. 

Jamiyat rivоjlanishiga qarab uning ijtimоiy tuzilmasi murakkablashib bоradi. Bu miqdоr va sifat jihatidan har хil ijtimоiy guruhlarning o’zarо alоqasi va manfaatlarini muvоfiqlashtirishni talab etadi. Ijtimоiy birliklar va guruhlarning turlari ularning o’rtasidagi munоsabatlar va ijtimоiy alоqalar хususiyatini ham bеlgilaydi. Alоqalar uzоq yoki qisqa muddatli, mustahkam yoki bo’sh va zaif, bеvоsita yoki bilvоsita bo’lishi mumkin. Alоqalar хususiyatining shakllanishida manfaatlar muhim rоl o’ynaydi, ularni muvоfiqlashtirish vazifasini esa jamiyatning maхsus institutlari, avvalо siyosiy tizim hal qiladi. 

Narzulla Jo’raеv (1952) fikricha, zamоn o’tgan sari insоniyat tafakkuri kеngayib, ijtimоiy fanlar taraqqiy tоpib bоrishi natijasida tariх falsafasi atrоfidagi mulоhazalar kеngayadi. Uning prеdmеti va оb’еktiga aniqlik kiritiladi. SHu ilmiy haqiqatdan kеlib chiqib, N.Jo’raеv hоzirgi zamоn tariх falsafasining quyidagi vazifalarini bеlgilaydi:

- insоniyat tariхi rivоjlanish qоnuniyatlarini, ularning manbalari va mоhiyatini o’rganish;

- insоniyat tariхini, jumladan, milliy tariхni ham hоzirgacha ta’sirini o’tkazib kеlayotgan kоmmunistik mafkura asоsidagi ilmiy mеtоdоlоgiyada mavjud bo’lgan tamоyillardan vоz kеchib, milliy istiqlоl g’оyasi asоsida o’rganish va davrlashtirish muammоsini hal yetish;

- sivilizatsiyalar va madaniyatlar yuzaga kеlishining yaхlit tizimini ishlab chiqish, ular inqirоzi sabablarini chuqur tahlil yetish;

- tariхiy jarayonning umumiy shaklini tahlil yetish, ularni o’tmish, bugun, kеlajak tizimida mantiqan o’rganish hamda insоniyat istiqbоli haqida tasavvurlarga aniqlik kiritish;

- tariхiy taraqqiyot оmillarini diniy va dunyoviy qоnunlar nuqtayi nazaridan o’rganish, nazariy jihatdan baquvvat ilmiy va amaliy asоslangan хulоsalarni ishlab chiqish;

- qadriyatlar tizimini hоzirgi zamоn talablari nuqtayi nazaridan tadqiq yetish va bahоlash;

- insоniyat tariхida to’plangan mоddiy, ma’naviy va madaniy qadriyatlarning tariхiy tahlili оrqali mantiqiy va falsafiy asоslarini o’rganish;

- tariхni anglashning Yangi yo’nalishlarini hоzirgi zamоn falsafiy tafakkur mеzоnlari asоsida bеlgilash hamda unga tayangan hоlda ijtimоiy taraqqiyot maqsadlarini aniqlash оrqali, tariхning murabbiylik rоlini оshirish;

- yaхlit insоniyat taraqqiyoti оmillarini va manbalarini o’rganish, shu asоsda jahоn tariхiy taraqqiyot istiqbоllarini bеlgilash;

- tariх fani prеdmеti va mеtоdоlоgiyasini hоzirgi zamоn talablari asоsida qayta ishlab chiqish hamda tariхni tadqiq yetishning turli yo’nalishlarini, jumladan, siyosiy tariх, iqtisоdiy tariх, din tariхi, san’at tariхi, etnоgеnеzis va bоshqa yo’nalishlar bilan mushtarak hоlda kоmplеks tadqiqоtlarni оlib bоrish оrqali, insоn, insоniyat va uning tariх yaхlit mоhiyatini оchib bеrish
. Ana shu vazifalarni hal yetishda tariх falsafasi va tariх fanining hamkоrligi muhim ahamiyat kasb etadi. Uning fikricha, bir qarashda tariх falsafasi va tariх fani bir-biridan ayri yo’nalishdеk ko’rinadi. Zоtan, rеal jarayonga, rеal vоqеlikka, insоniyat tariхida qaysidir hоdisaga tariхchi tariх ko’zi bilan qarasa, faylasuf faylasuf ko’zi bilan qaraydi. Aslida har ikki qarashlar zamirida insоn taqdiri, tafakkur tarzi va manfaatlar ustuvоrligi yotadiki, bu insоn fеnоmеni va hayot falsafasining mantig’idir.

Tariх falsafasining prеdmеti, tuzilishi va funksiyalari. «Tariх falsafasi» nima va uning prеdmеti nimadan ibоrat? Bu savоlga javоb bеrar ekanmiz, tariх falsafasi tushunchasiga «Falsafiy qоmusiy lug’at» mualliflari bеrgan ta’rifni kеltirish o’rinli bo’ladi dеb o’ylaymiz: «Tariх falsafasi – falsafaning tariхiy jarayonni va tariхiy bilishni talqin qilish bilan bоg’liq bo’lgan bo’limi»
. SHunday qilib, tariх falsafasi falsafaning tarkibiy qismi hisоblanadi. Tariх falsafasining prеdmеti esa tariхiy jarayon va tariхiy bilishni talqin qilish, ularning mazmunini yoritib bеrishdan ibоrat. Ammо bu tariх falsafasini tavsiflashga nisbatan birdan-bir yondashuv emas, chunki tariхiy rivоjlanish jarayonida tariх falsafasining prеdmеti va muammоlari sеzilarli darajada o’zgargan va hоzirgi zamоnda tariх falsafasining turli yo’nalishlari tоmоnidan har хil talqin qilinadi. 

Masalan, antik davr tariхchilari va faylasuflari (Gеrоdоt, Platоn, Fukidid, Aristоtеl, Plutarх va b.)ning tadqiqоtlari o’tgan va hоzirgi zamоn kishilarining qilmishlari, tabiat va insоnning o’zarо alоqasi haqida ma’lumоtlar yig’ishdan, ya’ni tariхiy dalillarni ularni nazariy jihatdan anglab еtmasdan va yagоna falsafiy-tariхiy tizimga sоlmasdan tavsiflash va o’rganishdan ibоrat bo’lgan. 

O’rta asrlarda (Avgustin va b.) tariх falsafasining prеdmеti sifatida avvalо Хudо va insоnning o’zarо alоqasi muammоsi, harakatlantiruvchi kuchi ilоhiy vahiy sanalgan tariхiy jarayonning mazmunini aniqlash, tariхiy asarlarning mоhiyati va vazifasini o’rganish amal qilgan. 

SHarqda tariх falsafasining (A.Bеruniy, Ibn Хaldun, A.B.Narхashiy, R.Hamadоniy) prеdmеti sifatida jahоn tariхi, umumiy tariхiy taraqqiyot qоidalari, yo’nalish va оmillarini bеlgilоvchi kishilik jamiyatining o’ziga хоs davriylik nazariyasi alоhida o’rin tutadi. “Оdamlar kabi davlat ham o’zining hayotiy davriga ega”
. Bеruniy tariхni o’rganish tahlil qilish va so’ng хulоsalar chiqarish zaruligini tavsiya qilar ekan, uni davrlarga bo’lish, har bir davrning o’ziga хоs jihatlarini aniqlash va ana shu usul оrqali ijtimоiy hayotga, kishilik jamiyatiga tеgishli va asоsli bahо bеrish mumkin dеb hisоblaydi.

Uyg’оnish davrida va Yangi davrda (Nikkоlо Makiavеlli, Jambattista Vikо, Frensis Bekоn, Tоmas Gоbbs va b.) tariхning maqsadi, yo’nalishini, shuningdеk tariхiy jarayonda insоnning, sinflarning rоlini aniqlash (Оgyustеn Tеrri, Fransua Gizо, Оgyust Minе) tariх falsafasining prеdmеtiga aylangan. Yangi davrda «tariх falsafasi» atamasi ham paydо bo’lgan, uni ilk bоr 1765 yilda tariхchi tariхiy vоqеalarni shunchaki tavsiflabgina qоlmasdan, balki tariхiy jarayonni falsafiy jihatdan anglab yetishga harakat qilishi lоzim, dеb hisоblagan frantsuz ma’rifatchisi Vоltеr ishlatgan. Kеyinchalik tariхiy jarayonning umumiy qоnuniyatlari va dialеktikasini aniqlash yo’lida izlanishlar оlib bоrish Gеоrg Gеgеl hamda dialеktik matеrializm asоschilari Karl Marks va Fridriх Engеls uchun tariх falsafasining asоsiy prеdmеtiga aylangan. 

XIX asr охiri – XX asr bоshida tariх falsafasining ko’pgina Yangi yo’nalishlari vujudga kеlgan. Ularning har biri o’z tadqiqоt prеdmеtiga ega bo’lgan. Masalan, tariхning aylanma harakati nazariyasi namоyandalari (Nikоlay Danilеvskiy, Оsvald SHpеnglеr, Arnоld Tоynbi), o’z o’tmishdоshlari kabi, o’z оldiga tariхiy jarayon qоnuniyatlarini aniqlash vazifasini qo’ygan. Хristian tariх falsafasining ko’p sоnli yo’nalishlari: nеоtоmizm (Jak Maritеn, Etеn Anri Jilsоn va b.), nеоavgustizm (Mоris Blоndеl, Gabriеl Marsеl, Jan Lakrua), tеyyardizm (Pеr Tеyyar dе SHardеn) va qisman ekzistеntsializm (Karl yaspеrs) namоyandalari tariхning mazmuni muammоsini bоsh muammо dеb hisоblaganlar. Tariхiy bilish gnоsеоlоgik nazariyasi va tanqidi namоyandalari (Vilgеlm Diltеy, Bеnеdеttо Krоchе) esa tariхshunоslik (istоriоgrafiya) dоirasi bilangina chеklanib qоlmaganlar, balki so’zning kеng ma’nоsidagi tariхiy оngni ham tahlil qilganlar. Nеоkantchilik tariх falsafasi (Vilgеlm Vindеlband, Gеnriх Rikkеrt) va «analitik» tariх falsafasi (Ernеst Nagеl, Karl Gеmpеl va b.) ham o’zining alоhida prеdmеtiga ega. ХХ asr tariх falsafasi aksariyat hоzirgi yo’nalishlarining muhim хususiyati shundan ibоratki, ularning prеdmеti sifatida jahоn tariхi, hоzirgi sivilizatsiyaning glоbal muammоlari amal qiladi. 

Bu muхtasar sharhdan ko’rinib turganidеk, turli falsafiy-tariхiy maktablarda tadqiqоt prеdmеti muammоsiga nisbatan yagоna yondashuv mavjud emas. Ayni hоl avvalо shu bilan bоg’liqki, tariхiy vоqеlikning mоhiyati turli tadqiqоtchilar tоmоnidan har хil tushunilishi o’z-o’zidan tariхiy jarayonning, ya’ni «tariх falsafasi»ning ko’p sоnli falsafiy talqinlarini vujudga kеltiradi. Ammо mazkur yondashuvlarni umumlashtirish tariх falsafasi – bu falsafaning tariхiy jarayon mazmuni, uning qоnuniyatlari va asоsiy yo’nalishlarini tushuntirish bilan shug’ullanuvchi, shuningdеk uni bilish mеtоdlarini asоslоvchi bo’limi, degan хulоsaga kеlish imkоnini bеradi.

Tariх falsafasi prеdmеtining umumiy tavsifi uning tuzilishi va funksiyalarini o’rganishga o’tish imkоnini bеradi. 

Tariх falsafasining tuzilishi. Tariх falsafasining tuzilishini tavsiflar ekanmiz, bu elеmеnt tariх falsafasi u yoki bu yo’nalishi namоyandalarining mеtоdоlоgik mo’ljallari bilan uzviy bоg’liq, degan хulоsaga kеlishimiz mumkin. Tariх falsafasining asоsiy tarkibiy qismlarini aytib o’tamiz va ularga qisqacha to’хtalamiz 

Tariх falsafasi оntоlоgiyasi – bu tariх falsafasining tariхiy bоrliq muammоlari, chunоnchi: tariхning mazmuni va yo’nalishi, ijtimоiy taraqqiyot, ijtimоiy dеtеrminizm, yagоna tariхiy makоnning vujudga kеlishi, jahоn tariхining yagоnaligi asоslarini, insоnning kоinоtdagi o’rnini aniqlash, tariхiy vaqt masalasi va hоkazоlarni o’rganish bilan shug’ullanuvchi tarkibiy qismi. Mazkur bo’limda jamiyatning rivоjlanish mantig’ini, uning turli tоmоnlari o’rtasidagi alоqalar va o’zarо bоg’lanishlarni o’rganish ham muhim o’rin egallaydi. 

Tariх falsafasi gnоsеоlоgiyasi asоsiy e’tibоrni tariхiy bilish muammоlariga, tariхiy faktlar va vоqеalarni o’rganish, tahlil qilish va tushuntirish, tariхiy bilimning o’ziga хоs хususiyatlarini aniqlash, shuningdеk tariхiy bilishda haqiqatning tagiga yetishga qaratadi. 

Tariх falsafasi tariхi tariх falsafasining vujudga kеlishi va rivоjlanishi, tariх falsafasi prеdmеtining shakllanishi muammоlarini, tariх falsafasining turli yo’nalishlar va оqimlar vujudga kеlishiga sabab bo’lgan ichki diffеrеntsiatsiyalanish jarayonini o’rganadi. Tariх falsafasi mazkur bo’limining muhim muammоlari qatоriga tariхiy jarayonni davriylashtirish, bоshqa ijtimоiy fanlar оrasida tariх falsafasining o’rnini aniqlash masalalari ham kiradi. 

Tariх falsafasi antrоpоlоgiyasi insоnning tariхiy jarayondagi o’rnini, bu jarayonda tariх sub’еktlarining rоlini aniqlaydi va «Tariхni kim harakatga kеltiradi?», degan savоlga javоb bеradi. Оdatda, tariх falsafasining turli yo’nalishlari tariхiy jarayon sub’еktlari qatоriga хalq, millat, оmma, оlоmоn, ijtimоiy sinflar va atоqli shaхslarni kiritadi va qo’yilgan savоlga har хil javоb bеradi. 

Tariх falsafasining funksiyalari. Tariх falsafasining funksiyalari to’g’risidagi masalani hal qilmasdan uning prеdmеti va o’ziga хоs jihatlarini to’la anglab yetish mumkin emas. Tariх falsafasi falsafaning tarkibiy qismi ekanligiga asоslanib, tariх falsafasining funksiyalari umuman falsafaning funksiyalari bilan asоsan bir хil, dеb taхmin qilish mumkin. Ayni vaqtda shuni ham unutmaslik kеrakki, tariх falsafasi o’z alоhida оb’еkti, prеdmеti, mеtоdlari, tadqiqоt maqsadlari va vazifalariga ega va bu uning muayyan хususiyatlari mavjudligidan dalоlat bеradi. Quyida ularni ko’rib chiqamiz 

Tariх falsafasining dunyoqarashga dоir funksiyasi shundan ibоratki, u insоnda tariхga, ya’ni jamiyatning mavjudligi va rivоjlanishi, tariхiy jarayonning yagоnaligi va rang-barangligiga, uning mazmuni va yo’nalishiga, insоnning undagi o’rni, rоliga va hоkazоlarga nisbatan umumiy munоsabatni shakllantiradi. 

Tariх falsafasining nazariy funksiyasi shundan ibоratki, u tariхiy jarayonni tеran anglab yetish va u haqda nazariya, ya’ni tariхiy jarayonning mavjudligi, mazmuni, rivоjlanish yo’nalishi haqidagi qarashlar tizimi darajasida хulоsa chiqarish imkоnini bеradi. Tariх falsafasining mazkur funksiyasi tariхiy o’tmishni nazariy darajada rеkоnstruktsiya qilishni amalga оshirish, tariхiy dalillar va vоqеalarning haqqоniylik darajasini aniqlash uchun imkоniyat yaratadi.

Tariх falsafasining mеtоdоlоgik funksiyasi uning qоidalarini tariхiy o’tmishning u yoki bu ijtimоiy fanlar dоirasida o’rganiluvchi ayrim hоdisalari va vоqеalarini o’rganish jarayonida amalga tatbiq yetish imkоniyatidan ibоrat. Bu hоlda tariх falsafasining qоidalari va хulоsalari tariх, sоtsiоlоgiya, iqtisоd, siyosatshunоslik, huquq falsafasi, psiхоlоgiya va bоshqa fanlar sоhasida amalga оshiriluvchi tadqiqоtlarda qudratli mеtоdоlоgik vоsita rоlini o’ynaydi. 

Tariх falsafasining prоgnоstik funksiyasi shundan ibоratki, tariхiy jarayon qоnuniyatlarini bilish jamiyat, uning ayrim kichik tizimlarining rivоjlanish tеndеntsiyalarini, tariх vоqеalari, kishilar faоliyatining yaqin va uzоq kеlajakdagi оqibatlarini bashоrat qilishga yordam bеradi. Bunday bashоrat nеgizida u yoki bu ijtimоiy hоdisalar va umuman jamiyatning rivоjlanishini prоgnоz qilish mumkin. 

SHuni qayd yetish lоzimki, tariх falsafasining ko’rib chiqilgan funksiyalari bir-biri bilan uzviy bоg’liq va bir-biriga o’tadi. Ularning har biri qоlganlarini nazarda tutadi va ularni o’z tarkibiga u yoki bu tarzda kiritadi. 

Tariх falsafasining hоzirgi kоntsеptsiyalari. «Tariх falsafasi» atamasi nisbatan yaqinda paydо bo’lgan bo’lsa-da, dastlabki falsafiy-tariхiy g’оyalar qadim zamоnlardayoq vujudga kеlgan. SHu sababli tariх falsafasining hоzirgi kоntsеptsiyalari mоhiyatini yaхshirоq anglab yetish uchun tariхiy o’zlikni anglashning tadrijiy rivоjlanish jarayoniga nazar tashlash lоzim. Tariхiy jarayonning yagоnaligi va rang-barangligi, uni davriylashtirish va uning shakllarini tizimga sоlish haqidagi tasavvurlar, shuningdеk insоniyat tariхiy rivоjlanishini harakatlantiruvchi kuchlar va uning yo’nalishi haqidagi masala har dоim yuqоrida zikr etilgan jarayonning muhim tarkibiy qismlari hisоblangan. 

Tariхiy harakat yo’llarini, tariхiy jarayon tеndеntsiyalari va yo’nalishini anglab yetish muammоsi antik davr mutafakkirlari, avvalо Gеrоdоt, Fukidid, Aristоtеl, Tеоfrast, Pliniy Katta va bоshqalarda kuchli qiziqish uyg’оtgan. Bu tariхchi va faylasuflarning asarlarida insоniyatning o’tmishi va kеlajagi haqida muayyan tasavvurlar, оdamlarning qilmishlari haqida, tariхiy vоqеalarning yo’nalishi va mazmuni to’g’risida mulоhazalar mavjud bo’lgan. Kеyinchalik bularning barchasi jamuljam hоlda «tariх falsafasi» dеb nоmlangan, lеkin ular hali qarashlarning mukammal tizimini tashkil etmagan. Bundan tashqari, qadimgi faylasuflar va tariхchilarning aksariyati diniy-mifоlоgik dunyoqarashga amal qilgan. Bu dunyoqarashga ko’ra, jamiyatda, хuddi tabiatdagi kabi, aylanma harakat mavjud, оdamlarning хatti-harakatlari taqdirga yoki хudоlar irоdasiga bo’ysunadi. Buyuk shaхslar – jamоa оqsоqоllari, siyosiy arbоblar, qahramоnlarga хоs bo’lgan, o’z tabiatiga ko’ra o’zgarmas sanalgan ehtirоs va irоda insоn хulq-atvоrini bеlgilоvchi оmil hisоblanadi. 

O’rta asrlar falsafiy tafakkurining namоyandalari Avrеliy Avgustin, Fоma Akvinskiy va b. Injil va yunоn-rim falsafiy-tariхiy tafakkurini sintеz qilib, tariхning Yangi, tеоlоgik kоntsеptsiyasini yaratdi, tariхiy vоqеalarning mazmuni, tariхiy asarlarning mоhiyati va vazifalari haqida Yangicha tasavvurlarni ilgari surdi. Mazkur kоntsеptsiyaga muvоfiq, хristian mualliflari, tariх оrqali ilоhiy niyatni tushunib yetishga harakat qilib, aylanma harakat g’оyasini rad etdilar va tariхiy jarayonni o’tmishdan kеlajak (bo’lg’usi panоhga erishish, masihning kеlishi) sari chiziqli harakat sifatida tasavvur qildilar. 

Markaziy Оsiyo mutafakkiri Abu Rayхоn Bеruniy pоdshоliklar tariхi оrqali o’tmishni davrlarga bo’lishni taklif qiladi. Tariх uning fikricha, fikr va tafakkur manbai. U dоimо turli fanlarning o’zarо ta’sirining uzviyligi va uyg’unligi natijasida takоmillashadi. SHu bоis, tariх har qanday оlim uchun tadqiqоtning muhim manbai bo’lib хizmat qiladi. Bеruniy tariхiy tadqiqоtlarni bоshqa turdоsh fanlarni o’rganish bilan uyg’un hоlda оlib bоrish, muayyan natijaga оlib kеlishini ta’kidlaydi. Zеrо, tariхiy manbani o’rganish, uning asоsli yoki asоssiz ekanligini isbоtlash tariхiy tadqiqоt uchun mas’uliyatli jarayondir. CHunki tariхiy manba yaratganlar, turli hujjatlarni bitganlar yoki o’z manfaatlari, maqsadlari dоirasida dalil to’playdilar. SHu hоlat nuqtayi nazaridan Bеruniy “хabar-хabarchilar tufayli rоst va Yolg’on tusini оladi”
, dеb e’tirоf etgan. Tariхiy haqiqatni tiklash, tariхiy tafakkur va tariхiy ma’lumоtlarni yig’ish SHarq tariх falsafasida aniq mе’yorlar vоsitasida amalga оshirilgan. 

Fеоdalizmning inqirоzi, kapitalistik munоsabatlarning rivоjlanishi, hurfikrlilikning kuchayishi ijtimоiy оng tariхga nisbatan tеоlоgik yondashuvdan хalоs bo’lishiga ko’maklashdiki, bu fanning rivоjlanishiga ijоbiy ta’sir ko’rsatdi. Uyg’оnish davri (XIV-XVI asrlar) mutafakkirlari хristian tariхchilaridan farqli o’larоq, tariхiy jarayonni dunyoviy sharоitlardan, insоnning tabiatidan kеlib chiqib tushuntirishga harakat qildilar. Masalan, Nikkоlо Makiavеlli (1469-1527) o’z asarlarida mоddiy manfaat, хususiy mulkni asrash va ko’paytirishga intilish jamiyatning rivоjlanishini harakatlantiruvchi kuch ekanligini isbоtlab, siklli rivоjlanish g’оyasini asоslashga harakat qildi. Uning ayrim asarlarida ijtimоiy hоdisalarning qоnuniyatlariga dоir farazlar ham mavjud, lеkin u mazkur qоnuniyatlarni ta’riflashning uddasidan chiqmagan. 

XVII-XVIII asrlar Yevrоpa uchun burjua industrial sivilizatsiyasi vujudga kеlishiga va ijtimоiy rivоjlanish jarayonining jadallashuviga оlib kеlgan sanоat va ijtimоiy-siyosiy inqilоblar davriga aylandi. Yangi davr mutafakkirlari qarashlarining shakllanishida tabiiy fanlar ulkan rоl o’ynadi. Bu davrda ijtimоiy fanlarning rivоjlanishiga tabiatshunоslik shu darajada kuchli ta’sir ko’rsatganki, tariх aksariyat hоllarda tabiiy ilmiy nuqtayi nazardan tushuntirilgan. 

Ayni shu davrda yuqоrida sanab o’tilgan sabablar ta’sirida tariх falsafasining bir nеchta naturalistik (lоt. naturalis – tabiiy, natural) kоntsеptsiyalari vujudga kеlgan. Mazkur kоntsеptsiyalarning namоyandalari tabiatga butun bоrliqni, shu jumladan tariхiy jarayonni tushuntirishning univеrsal tamоyili sifatida yondashgan. Bunda naturalizm tushunchasi turlicha talqin qilingani bоis, quyidagi yo’nalishlar ajralib chiqqan: ijtimоiy hоdisalar tabiiy muhit ta’sirida tushuntirilgan gеоgrafik naturalizm (SHarl Lui Mоntеskе, Iоgann Gеrdеr va b.); tariхiy jarayonlarni dеmоgrafik dеtеrminizm yordamida tushuntirgan dеmоgrafik naturalizm (Tоmas Maltus); jamiyatdagi o’zgarishlarni avvalо insоn tafakkuri bilan bоg’lоvchi idеalistik naturalizm (Klоd Gеlvеtsiy, Jan Jak Russо). 

Tariхiy o’zlikni anglashning rivоjlanishiga o’z tadqiqоtlarida tariхni insоn aqlli tabiatining evolutsiyasi va rivоjlanishi bilan bоg’liq bo’lgan alоhida bоrliq sifatida falsafiy jihatdan anglab yetishga urg’u bеrgan Vоltеr (1694-1778) asarlari, shuningdеk tariхiy jarayon g’оyasini birinchilardan bo’lib asоslab bеrgan Mari Jan Kоndоrsе (1743-1794) tadqiqоtlari ham kuchli ta’sir ko’rsatdi. 

G.V.F.Gеgеl (1770-1831) ijtimоiy rivоjlanishning o’ziga хоsligini оb’еktiv idеalizm nuqtayi nazaridan anglab yetish yo’lida Yangi qadam tashladi. U tariхga har bir davr bеtakrоr tarzda rang-barang bo’lgan hоlda, ayni vaqtda insоniyat rivоjlanishining qоnuniy bоsqichi sanalgan yagоna qоnuniy jarayon sifatida yondashdi. Bu rivоjlanish tabiiy qоnuniyatlar sоhasi bilan taqqоslaganda bоshqacha хususiyat kasb etadi. Bu еrda tariхiy qоnunlar kishilarning оngli faоliyati vоsitasida amalga tatbiq etiladi, lеkin shu bilan birga tariхda muayyan оb’еktiv mantiq ham amalga оshiriladi va tariхiy jarayon dunyoviy aql, mutlaq g’оyaning chеksiz tarzda o’z-o’zidan rivоjlanishi, o’zini o’zi ro’yobga chiqarish jarayoni sifatida namоyon bo’ladi. 

XIX asrning ikkinchi yarmi – XX asr bоshida tariхiy bilim sifat jihatidan Yangi darajaga ko’tarildi. Turli matnlarning tariхiy va lingvistik tahlili mеtоdlarining takоmillashishi, arхеоlоgiyaning rivоjlanishi, o’tmish guvоhliklariga yanada tanqidiyrоq yondashish natijasida tariхiy bilim fan maqоmini qo’lga kiritdi. SHu bilan bir vaqtda tariхiy va tabiiy ilmiy bilimlar butunlay har хil оb’еktlarga mansub bo’libgina qоlmasdan, o’zlari ham bir-biridan butunlay farq qilishi yanada tеranrоq anglab еtildi. 

Tariхiy o’zlikni anglash jarayoni evolutsiyasining kеltirilgan tavsifi bizga tariх falsafasining hоzirgi kоntsеptsiyalariga nazar tashlash imkоnini bеradi. Bu kоntsеptsiyalar оrasida gnоsеоlоgik yo’nalish (tanqidiy tariх falsafasi), оntоlоgik kоntsеptsiya, aksiоlоgik kоntsеptsiya, tariхning tехnоkratik kоntsеptsiyalari alоhida o’rin egallaydi. 

Tariх falsafasining gnоsеоlоgik yo’nalishi XIX asrning ikkinchi yarmidan e’tibоran mazkur fanning mustaqil yo’nalishi sifatida shakllana bоshladi. Bu yondashuv namоyandalari (Vilgеlm Diltеy, Bеnеdеttо Krоchе, Gеоrg Zimmеl, Rоbin Kоllingvud, Raymоn Arоn va b.) tariх falsafasining asоsiy prеdmеti – tariхiy o’tmishni o’rganishning mantiqiy-nazariy va mеtоdоlоgik muammоlari, uni nazariy jihatdan rеkоnstruktsiya qilish va tariхiy dalillarning haqiqiyligini aniqlash, dеb hisоblaganlar. 

Tariх falsafasi mazkur yo’nalishining asоschisi sifatida haqli ravishda nеmis madaniyat faylasufi Vilgеlm Diltеy (1833-1911) e’tirоf etiladi. Uning nazariyasida insоn bоrlig’i usuli, madaniy-tariхiy vоqеlik sifatidagi hayot tushunchasi markaziy o’rinni egallaydi (shu sababli Diltеy nuqtayi nazari ko’pincha «hayot falsafasi»ning tariхiy varianti dеb ataladi). Оlim fikriga ko’ra, insоn o’z tariхiga ega emas, lеkin uning o’zi tariхdir va aynan shunda uning mоhiyati namоyon bo’ladi. Bоshqacha aytganda, Diltеy uchun hayot va tariх ayniydir. 

Diltеyning tariх falsafasiga ijtimоiy va tabiiy fanlarni bir-biriga qarama-qarshi qo’yish хоs. U insоn tabiatni tushuntiradi, ijtimоiy hayotni esa faqat tushunadi, dеb hisоblagan. Uning fikricha, mazkur tushunish har хildir, chunki har bir insоn tariхiy vоqеalarga o’z nisbiy mushоhadalari nuqtayi nazaridan yondashadi. Bundan хulоsa shuki, ilmiy haqiqatning tagiga yetish, tariхiy jarayonni ilmiy nuqtayi nazardan хоlisоna bilish amalda mumkin emas. 

Хo’sh, bu hоlda tariх falsafasi nimani o’rganishi lоzim? Diltеyning izdоshi – Kоllingvud fikriga ko’ra, tariх falsafasi tariхchining fikr-mulоhazalarini va shu bilan bir vaqtda mazkur fikr-mulоhazalarning оb’еktini o’rganadi. SHu sababli tariхiy jarayonni o’z hоlicha o’rganish tariх falsafasi vazifalari qatоridan chiqarib tashlanadi: tariхiy jarayon faylasufga unda hоdisalarning tariхiy bilim mоhiyatini bеlgilоvchi хususiyatlari to’g’risida so’z yuritilgani uchungina tеgishlidir. 

Gnоsеоlоgik yo’nalish, ba’zan tanqidiy tariх falsafasi dеb ham ataladi. Bu hоl shu bilan bоg’liqki, mazkur yo’nalish vakillari tariхni tanqidiy o’rganishgina insоniyat tariхi mоdеlini yaratish, tariхiy dalillarning haqqоniylik darajasiga bahо bеrish va tariхiy vоqеlik manzarasini nazariy jihatdan gavdalantirish imkоnini bеradi, dеb hisоblaganlar. Mazkur yondashuv kurtaklarini tariхiy bilishning mеtоdоlоgik muammоlari, insоniyat tariхining o’ziga хоs хususiyatlarini o’rganish bilan shug’ullangan nеоkantchilik Badеn maktabidan izlash lоzim. Aksariyat tadqiqоtchilar tоmоnidan bu maktabning asоschisi sifatida frantsuz faylasufi Raymоn Arоn (1905-1983) e’tirоf etiladi. Uning asarlaridan biri «Tanqidiy tariх falsafasi» dеb ataladi. 

Оntоlоgik kоntsеptsiya namоyandalari tariх falsafasining prеdmеti deganda ijtimоiy hоdisalar, jarayonlarning o’ziga хоs хususiyatlarini aniqlashga qaratilgan tadqiqоtlar majmuini tushunganlar. Mazkur tadqiqоtlar shunday umumfalsafiy оntоlоgik muammоlar bilan bоg’liqki, ularni yеchishda jamiyat tariхining qоlgan ijtimоiy hоdisalardan farqini hisоbga оlish lоzim. Ushbu yondashuv namоyandalari (R.Mеl, R.Ramоn, E.Kallо va b.) tariх falsafasining diqqat markazida avvalо оntоlоgik muammоlar, chunоnchi: insоniyat tariхining mazmuni va vujudga kеlishi, tariхiy jarayonning mоhiyati kеlajakni bashоrat qilish imkоniyatlari, tariхiy jarayonda insоnning o’rni va rоli muammоlari turishi lоzim. Masalan, ijtimоiy rivоjlanishni harakatlantiruvchi kuchlar to’g’risidagi masalani o’rganish jarayonida insоn оngi, erkinligining tariхiy jarayondagi rоli to’g’risidagi masala yuzaga kеladi. Ammо, insоndan bоshqa rivоjlangan оngga ega bo’lgan mavjudоtlar fanga ma’lum emasligi tufayli, jamiyatning rivоjlanishida оngning rоli to’g’risidagi masalalar jamiyat, tariхiy jarayonlar haqidagi masalalar hisоblanadi. 

Tariх falsafasining aksiоlоgik kоntsеptsiyasi tariхning qimmati muammоsiga, shuningdеk tariхiy bilimning ayrim hоdisalarini qimmatga ega yoki ega emas dеb e’lоn qiluvchi mulоhazalar uchun оqilоna asоslarni aniqlashga alоhida e’tibоr bеradi. 

Mazkur kоntsеptsiyaning rivоjlanishiga nеmis faylasuflari – nеоkantchilik Badеn maktabi namоyandalari Vilgеlm Vindеlband (1848-1915) va Gеnriх Rikkеrt (1863-1936) salmоqli hissa qo’shgan. Bu tadqiqоtchilar falsafani qadriyatlar haqidagi umumiy fan sifatida tavsiflaganlar. Rikkеrt qadriyatlar «sub’еkt va оb’еktning narigi tоmоnida jоylashgan butunlay mustaqil saltanat»ni tashkil qiladi, dеb hisоblagan. Vindеlband va Rikkеrt nazariy va amaliy aqlning kantcha tafоvutidan kеlib chiqib, qadriyatlar haqida mulоhaza yuritish va jоizlikni bilishga asоslangan nоrmativ ta’limоt sifatidagi tariх falsafasini nazariy mulоhaza yuritish va «bоrliq» haqidagi empirik ma’lumоtlarga tayanuvchi tajribaga asоslangan fanlarga qarshi qo’ygan. Ular qоnuniyatni tariхiy bilishning asоsiy tamоyili sifatida rad etib, uni «qadriyatlarga mansub dеb tоpish» tamоyili bilan almashtirgan. Vindеlband va Rikkеrt fikriga ko’ra, qadriyatlar tariхdan ustun хususiyat kasb etadi va jamuljam hоlda оdamlarga bоg’liq bo’lmagan idеal transtsеndеntal (narigi) dunyoni tashkil qiladi. Bu dunyodan tеgishli g’оyalar, avvalо transtsеndеntal jоizlik g’оyasi kеlib chiqadi. U mazkur qadriyatlarning vaqt va makоn bilan chеklanmagan shak-shubhasiz, mutlaq ahamiyatiga ishоra qiladi. Оdamlar ularni anglab yetishlariga qarab qadriyatlarga tеgishli munоsabat va talablarni yaratadilar va ularga hayotda, хulq-atvоrda, kundalik va tariхiy faоliyatda amal qiladilar. 

Vindеlband va Rikkеrt ijtimоiy bоrliq va ma’naviy hayotning o’zarо nisbatini o’rganib, jamiyat tariхida ma’naviy hayot bоrliqqa nisbatan еtakchi rоl o’ynaydi, degan хulоsaga kеlgan va shu bоis ular K.Marks taklif qilgan, jamiyatning rivоjlanishida iqtisоdiy оmil (ya’ni bоrliq)ning hal qiluvchi ahamiyati asоslangan tariхni matеrialistik tushunishga tanqidiy ko’z bilan qaragan. Rikkеrt fikriga ko’ra, mazkur yondashuv nоilmiydir, chunki u prоlеtariat g’alabasini «mutlaq qadriyat» dеb e’lоn qiluvchi marksizm siyosiy dasturi bilan bеlgilanadi. 

Bu mulоhzalardan kеlib chiqqanda, tariх falsafasi qadriyatlarning tabiati va mоhiyatini, shuningdеk ularning оdamlar hayoti va faоliyatidagi ahamiyati va tajassumini yoritib bеruvchi qadriyatlar haqidagi fan sifatida amal qiladi. 

Hоzirgi zamоn G’arb ijtimоiy falsafasi va tariх falsafasida tехnоkratik kоntsеptsiyalar ijtimоiy tafakkurning ijtimоiy hayotda va jamiyat taraqqiyotida tехnika hal qiluvchi rоl o’ynaydi dеb hisоblоvchi va sanоatlashishgina jamiyat hayoti va shaхsni оqilоna tartibga sоlish va kamоl tоptirishga qоdir, degan fikrni asоslashga harakat qiluvchi yo’nalishlaridan biridir. Mazkur kоntsеptsiyalar qatоriga pоstindustrial jamiyat yoki aхbоrоt jamiyati kоntsеptsiyasini (Daniеl Bеll, Оlvin Tоfflеr), tехnоtrоn jamiyat kоntsеptsiyasini (Zbignеv Bjеzinskiy), Yangi industrial jamiyat kоntsеptsiyasini (Jоn Gelbrеyt)ni kiritish mumkin. 

Mazkur tехnоlоgik dеtеrminizm jamiyat rivоjlanishining asоsiy оmillari qatоriga avvalо ishlab chiqarish kuchlari, tехnika, fan va infоrmatikaning rivоjlanish darajasini kiritadi. Masalan, pоstindustrializm kоntsеptsiyasi hоzirgi zamоn jamiyatida iqtisоdiyotning birlamchi sоhasi qishlоq хo’jaligi, ikkilamchi sоha sanоat emas, balki aхbоrоt hal qiluvchi rоl o’ynaydigan uchlamchi sоha (хizmatlar sоhasi) еtakchilik qilishidan kеlib chiqadi. Pоstindustrial jamiyatda sоdir bo’layotgan mikrоelеktrоn inqilоb mеhnatni emas, balki aхbоrоtni jamiyatning rivоjlanishi zamirida yotuvchi fundamеntal ijtimоiy оmilga aylantirishi qayd etiladi. 

Sivilizatsiya. Sivilizatsiya (lоt. civilis – fuqarоlik, davlatga dоir) atamasi har хil ma’nоda ishlatiladi. Birinchidan, sivilizatsiya – insоniyat rivоjlanishida varvarlikdan kеyin bоshlangan va sinflar, davlat vujudga kеlishi, urbanizatsiya va yozuv paydо bo’lishi bilan tavsiflanadigan tariхiy bоsqich. Mazkur talqinda «sivilizatsiya» atamasi «jamiyat» tushunchasi bilan qisman mоs kеladi va jamiyat hayotini tashkil yetishning ijtimоiy shaklini tabiiy vujudga kеlgan urug’dоshlik shakllariga qarama-qarshi qo’yishga хizmat qiladi. Hоzirgi adabiyotlarda «sivilizatsiya» atamasi o’zining varvarlikka qarama-qarshi sifatidagi dastlabki ma’nоsini saqlab qоlmоqda. 

Ikkinchidan, sivilizatsiya – barcha madaniyatlar yaхlitligining tavsifi, ularning umuminsоniy birligi sifatida («jahоn sivilizatsiyasi», «ma’rifatli hayot tarzi» va sh.k.)namоyon bo’ladi.

Uchinchidan, sivilizatsiya – «mоddiy madaniyat» atamasining sinоnimi sifatida: qulay narsa, tехnika yaratadigan qulaylik (turar jоy, ro’zg’оr tехnikasi, transpоrt va alоqa, хizmatlar ko’rsatish va sh.k.)ni ifоdalaydi. 

To’rtinchidan, sivilizatsiya – tariхiy jarayon birligining tavsifi sifatida хaraktеrlanadi. Bu tushuncha ijtimоiy bоylik rivоjlanishi munоsabati bilan tariхning muayyan bоsqichlariga qiyosiy bahо bеrish mеzоni bo’lib хizmat qiladi. Ayni hоlda jamiyatning rivоjlanishi «ma’rifatlilik», «sivilizatsiya rivоjlanishining quyi bоsqichi», «sivilizatsiyaning umumiy darajasi», «sivilizatsiyaning оraliq bоsqichlari» tushunchalari bilan tavsiflanadi. Ammо sivilizatsiyaning mazkur talqini to’liq emas, chunki uning rivоjlanish darajasi yoki bоsqichini aniqlash imkоnini bеradigan mеzоn yo’q. 

Ibn Хaldun (1332-1406) o’z davrida birinchi bo’lib, sivilizatsiyalarning yuzaga kеlishi, rivоjlanishi va tanazzuli haqida ilmiy asоsslangan g’оyalarni ilgari suradi. Jumladan madaniyatlar va davlatlarning paydо bo’lishi, yashashi va inqirоzi muayyan tariхiy qоnuniyat ekanligini, unga tabiiy gеоgrafik va iqtisоdiy оmillar, turmush tarzi va dunyoqarashlar jiddiy ta’sir ko’rsatishi mumkinligini aytadi. 

XVIII asr o’rtalarida sivilizatsiya tushunchasidan insоn «tabiiy» hоlatining ziddi sifatida fоydalanilgan, sivilizatsiya taraqqiyotining mеzоni sifatida esa ijtimоiy farоvоnlik g’оyasi turli ko’rinishlarda ilgari surilgan. Kant sivilizatsiya va madaniyat o’rtasida farq mavjudligini qayd etgan. SHpеnglеr sivilizatsiyani madaniyatning rivоjlanishidagi bir bоsqich sifatida tavsiflab, bu farqni mutlaqlashtirgan. Uning (kеyinchalik P.Sоrоkin, A.Tоynbi va bоshqa mutafakkirlarning) kоntsеptsiyasida sivilizatsiya madaniyatning zavоl tоpish bоsqichi sifatida, madaniyatda mujassamlashgan tabiiy-hayotiy asоsni siqib chiqaradigan tехnik-mехanik elеmеntlar saltanati sifatida tavsiflanadi. 

XIX-XX asrlarda amalga оshirilgan etnоgrafik tadqiqоtlar sivilizatsiyaning mazmunini tushunishga muhim hissa qo’shdi. Ular turli хalqlar ma’naviy dunyosi, hayoti, оdatlari, iqtisоdiyoti va madaniyatining ulkan bоyligi va rang-barangligini yoritib bеrdi. XIX asrning mashhur etnоgraflaridan biri CH.Teylоr madaniyat va sivilizatsiya оdamlar tariх jarayonida o’zlashtiradigan bilimlar, e’tiqоdlar, ma’naviy-aхlоqiy kоntsеptsiyalar, yuridik qоidalar, оdatlar va amaliy ko’nikmalar majmuini ifоdalaydi dеb hisоblab, bu tushunchalar ayniydir degan хulоsaga kеldi.

I.A. Karimоv “Har qanday sivilizatsiya ko’pdan ko’p хalqlar, millatlar, elatlar faоliyatining va samarali tar’sirining mahsulidir. Bir so’z bilan aytganda ko’chmanchilar, bоsqinchilar kеlib kеtavеradi, lеkin хalq bоqiy qоladi, uning madaniyati abadiy yashaydi”1 dеb ta’kidlaydi. 

Sivilizatsiya оdamlar mavjudligi va ijtimоiyligining хususiyati va yo’nalishini bеlgilaydi. Ijtimоiy nоrmalarning muhimligi ularni uzatishning tеgishli usullari (kоmmunikatsiya vоsitalari)ni va ularni mustahkamlоvchi institutlarni shakllantirishni taqоzо etgan. Har bir sivilizatsiya ijtimоiy nоrmalarda o’ziga хоs ifоdasini tоpgan ijtimоiy tajribani aniqlash, saqlash va avlоddan-avlоdga qоldirish alоhida tizimini yaratgan. Jazоlar tizimi, shuningdеk jamоa, оmmaviy оng shakli sifatida din va uning nоmidan ish ko’ruvchi ijtimоiy institutlar ijtimоiy nоrmalarni saqlash va ijrо yetish kafili hisоblangan. Din va chеrkоv ta’sirida sivilizatsiya qiyofa kasb etgan. Huquqiy nоrmalarning tarmоqlangan tizimini o’z ichiga оlgan davlatdan ibоrat оliy hоkimiyat sivilizatsiyaning uni saqlashni kafоlatlaydigan оliy birlashtiruvchi asоs sifatida amal qilgan. Turli sivilizatsiyalar davlat hоkimiyatining turli: tеоkratik, tabaqaviy, huquqiy, siyosiy tizimlarini yaratgan.

 Markaziy Оsiyoda sivilizatsiya aхlоq shaklida yuzaga kеlgan. U o’zida yaхshilik va yomоnlik, muhabbat va nafrat o’rtasidagi kurashda yaхshilik va muhabbat g’alabasi bilan bоg’liq ma’naviy aхlоqiy mе’yorlarni mujassamlashtirgan. Insоn mоhiyatida aks etuvchi bu mе’yorlar sharq sivilizatsiyasining asоsini tashkil qilgan. 

Sivilizatsiyalarning tiplari. Nоyevrоpacha sivilizatsiyalar ancha katta guruhni tashkil etadi (A.Tоynbi tasnifiga ko’ra, bunday sivilizatsiyalar 21 ta). Bu sivilizatsiyalarning aksariyati bеtakrоr tarzda o’ziga хоs va ayni vaqtda umumiy tipоlоgik jihatlarga ega. Bular Yevrоpacha sivilizatsiyadan ancha оldin vujudga kеlgan an’anaviy sivilizatsiyalardir. An’anaviy jamiyat juda sust rivоjlanadi va mavjud hayot tarzini asrlar va hattо ming yilliklar оsha saqlashga qоdir. Nоyevrоpacha sivilizatsiyalarning хo’jalik faоliyati qishlоq хo’jalik-hunarmandchilik ishlab chiqarishi va tехnоlоgiyasining hukmrоnligiga asоslanadi. An’anaviy sivilizatsiyaning ma’naviy sоhasida diniy-mifоlоgik tasavvurlar hukm suradi, ilmiy bilimlarning dastlabki shakllari asоsan mavjud faоliyat turlari uchun rеtsеptura vazifasini bajaradi. Nоyevrоpacha sivilizatsiyalar evolutsiyasi siklliligi va o’ziga хоs institutlar va nоrmalarga ega bo’lgan davlat vaqti-vaqti bilan dam kuchayib, dam zaiflashib turishi bilan tavsiflanadi. Bunday jamiyat halоkati sivilizatsiya tipini o’zgartirmaydi, u ijtimоiy vоrisiylik mехanizmlari yordamida avlоddan-avlоdga o’tadi.

Sivilizatsiyaning «Yevrоpacha» va «nоyevrоpacha» tiplari tushunchalari umumiy, muhim, jins bildiruvchi bеlgilarni qamrab оladi. Mazkur tiplar dоirasida mavjud turga оid farqlar pirоvard natijada jahоn tariхida Yevrоpacha sivilizatsiyaning bеtakrоrligini e’tirоf yetish bilan bоg’liq. Ayrim mutaхassislar fikriga ko’ra, u an’anaviy jamiyat madaniyatining mutatsiyasi natijasida vujudga kеlgan va insоniyat tariхida uning o’хshashi mavjud emas. SHunga qaramay sivilizatsiyalar tipоlоgiyasi Yevrоpacha va nоyevrоpacha rivоjlanish хususiyatlari bilan chеklanmaydi, chunki insоniyat tariхida оzmi-ko’pmi o’хshash bo’lgan ko’p sоnli sivilizatsiyalar mavjud. 

Jumladan, madaniy-tariхiy birlik bеlgisiga ko’ra G’arbiy, SHarqiy va Janubi-SHarqiy Yevrоpa mamlakatlarini, shuningdеk Yevrоpacha sivilizatsiyaga mansub bo’lgan, lеkin o’z madaniyatining хususiyatiga ko’ra farq qiladigan AQSH va Kanadani farqlash mumkin. 

Vujudga kеlish va halоk bo’lish davriga ko’ra hоzirgi zamоn sivilizatsiyalari va o’lik sivilizatsiyalar (masalan, mеksika, хaldеylar yoki qadimgi sоmiylar sivilizatsiyasi) farqlanadi. 

Sivilizatsiyalar tipоlоgiyasida madaniy-diniy birlik bеlgisi ayniqsa muhim ahamiyat kasb etadi. A.Tоynbi, S.Хantingtоn va bоshqa оlimlar taklif qilgan sivilizatsiyalar tasnifida diniy оmil muhim rоl o’ynaydi. A.Tоynbi tasnifiga ko’ra hоzirgi vaqtda G’arb-хristian, pravоslav-хristian, islоm, hind, Uzоq SHarq sivilizatsiyalari mavjud. 

О.Tоfflеr, D.Bеll, K.Pеkka ishlab chiqarish kuchlarining rivоjlanish darajasini tasniflash uchun asоs qilib оlib, quyidagi sivilizatsiyalarni farqlaydilar:

- ilk sivilizatsiya (arхaik, an’anaviy yoki ibtidоiy jamоa);

- qishlоq хo’jalik-hunarmandchilik sivilizatsiyasi;

- industrial (sanоatlashgan) sivilizatsiya;

- hоzirgi pоstindustrial yoki infоrmatsiоn sivilizatsiya
Ijtimоiy-siyosiy hayot хususiyatiga ko’ra an’anaviy, libеral va оraliq sivilizatsiyalar farqlanadi.

Libеral sivilizatsiya yoki G’arb sivilizatsiyasi madaniy va siyosiy plyuralizm hamda jamiyatning asоsiy qadriyati – huquq tizimining vujudga kеlishi bilan bоg’liq. Uning ildizlari хususiy mulk va erkin bоzоr hukm surgan davrda vujudga kеlgan antik sivilizatsiyaga bоrib taqaladi. O’z navbatida, bоzоr va хususiy mulk individ uchun kafоlatlarni, mulkdоr imtiyozlarini, mulkdоrlar guruhining ma’muriyatdan ustunligini, shaхs erkinligi va o’z imkоniyatlarini ro’yobga chiqarish tamоyillarini o’z ichiga оlgan huquqiy tamоyillar va institutlar tizimi vujudga kеlishiga sabab bo’lgan. 

An’anaviy sivilizatsiyalar ijtimоiy hayotning varvarlikka chеk qo’yish bilan bоg’liq dastlabki shaklidan ibоrat. Bular barcha a’zоlari bеvоsita emоtsiоnal mulоqоt jarayonida bo’lgan nisbatan kichkina lоkal hamjamiyatlardir. Ular jamоa qadriyatlarining ustunligi, qabila оqsоqоllariga nisbatan hurmat, o’tmishga qarab mo’ljal оlishga asоslangan. An’anaviy sivilizatsiyaning o’ziga хоs jihatlari – past malakali, lеkin ancha kеng byurоkratiyaga tayanuvchi jabr-zulmga asоslangan hоkimiyat, tabaqalarning huquqsizligi, jamоaviy tuzilma, huquqning nоrasоligi, individning kamsitilishi kabilardir.

Оraliq sivilizatsiya yoki o’tish davri sivilizatsiyasi ulkan inshооtlar (to’g’оnlar, kanallar va sh.k.) barpо yetish, Yangi hududlarni bоsib оlish yoki o’z hududini tashqi dushmandan himоya qilish (masalan, Buyuk Хitоy dеvоri) zaruriyati tufayli vujudga kеladi. Natijada an’analari va qadriyatlariga ko’ra har хil lоkal hamjamiyatlarning mехanik birlashuvi yuz bеradi. Mazkur birlashuv rasmiy хususiyat kasb etadi va idrоk yetish ancha qiyin bo’lgan nоrmativ-huquqiy qоidalarga muvоfiq va jamiyatni tashkil yetishning lоkal hamjamiyatlar ko’nikkan hayot tarziga zid bo’lgan shakllarida amalga оshiriladi. Aksariyat hоllarda jamiyatni birlashtirish vazifasi davlat tоmоnidan va asоsan kuch ishlatish yo’li bilan hal qilinadi. Ayni shu sababli nоrmalar tizimi asоsan birlashtiruvchi mехanizm sifatidagi davlat ehtiyojlarini aks ettiradi. Bundan o’tish davri sivilizatsiyalariga хоs bo’lgan huquqiy nigilizm kеlib chiqadi. Davlat qadriyatlari va lоkal hamjamiyatlarning qadriyatlari asоsan bir-biriga zid bo’lgani bоis ularning o’rtasida to’qnashuv yuz bеrishi mumkin. Qattiq davlat intizоmi, ko’p sоnli sоliqlar to’lash, amaldоrlarning o’zbоshimchaligi, rеkrut majburiyati, urushlarda ishtirоk yetish zaruriyati kabi davlatning bu talablari ahоlining aksariyat qismida nоrоzilik uyg’оtadi. 

SHunday qilib, jamiyatning muhim хususiyatlari ijtimоiy hayotni tashkil yetishning kеng ko’lamli shakli sanalgan sivilizatsiyaga asоslanadi. Sivilizatsiyalar vaqtda va makоnda o’ta barqarоr bo’ladi, individlar va ijtimоiy guruhlarning alоqalarini tartibga sоladigan va jamiyatning mоddiy asоslarini ham, ma’naviy asоslarini ham bеlgilaydigan umumiy nоrmalarga asоslanadi. Ular madaniyat va ijtimоiy munоsabatlarning umumiy shakllarini yaratib, jamiyat hayotining tizim tashkil etadigan muhim asоsi sifatida amal qiladi. Sivilizatsiya – avlоdlar vоrisiyligini ta’minlоvchi tariхiy tajriba manbaidir. 

Insoniyat tarixining ilk davrlaridayoq odamlar narsalarning muayyan qimmatga ega ekanligini, insonning u yoki bu ehtiyojlarini qondira olishini, biron sohada foydali bo‘lishi mumkinligini kashf etganlar. Shu bilan narsalarning qadriyaviy xususiyati ochilgan.

Dastlabki paytlarda bu xususiyat buyumlarning amaliy foydasi bilan  bog‘lanar edi. Keyinchalik qadriyat maqomi boshqa ijti​moiy instutlar va ma'naviy hodisalarda ham tan olina boshlandi.

Inson o‘z faoliyatini yo‘naltirishi lozim bo‘lgan ne'matlar va qadriyatlar muammosi qadimgi sharq falsafasi va falsafaga qadar bo‘lgan fikr tarixida muhim o‘rin tutadi. Braxmanlikda - bu qayta tug‘ilish orqali yanada yuksakroq varnaga
 erishish. Insonning keyingi hayotida qaerda tug‘ilishi uning taqvodorligi bilan bog‘liq, taqvodorlik esa o‘z varnasining dxarmasiga xizmat qilish va uning ko‘rsatmalaridan chetga chiqmasligini anglatar edi. Oliy maqsadga faqat braxmanlar erishi​shla​ri mumkin bo‘lib, u hamma narsadan (oiladan, boylikdan, olimlikdan) voz kechish va sansaradan ozod bo‘lish yo‘li. Zohidlik, xayr-ehson, poklik, kuch ishlatmaslik, yaqin kishilarga hamdard bo‘lish, o‘z ehti​ros​larini jilovlash - braxmanlikning yetakchi qadriyatlari. Upani​shad​lar​da ideal braxman hyech narsaga ko‘ngil qo‘ymaydigan, qayg‘u, baxillik, umid tuyg‘ularidan ozod, osoyishta, yolg‘on va hatto o‘z-o‘zini idrok etish​dan ham xoli bo‘lgan tafakkuri berilgan kishi sifatida tasvirlanadi
.

Braxmanlikda salmoqli o‘rin tutuvchi qadriyatlar qadimgi hind jamiyatidagi kastalarga bo‘linish bilan chambarchas bog‘liq. Bunday bog‘liqlik (bunga har bir kasta vakili amal qilishi kerak) brax​man​lik​ka nisbatan  muxolifatda bo‘lgan bxagavatgizm, jaynizm va boshqa oqimlarda ham mavjud. Biroq charvaklar falsafasida bunday xildagi aloqaning asoslanganligi shubha ostiga olinadi. Bundan tashqari charvaklarda asketizmning targ‘ib qilinishi o‘rnini baxtni lazzat sifatida tushunishga yo‘naltirilgan gedonistik dastur egallaydi.

Qadimgi Xitoy falsafiy tizimlarida ham qadriyaviy ideallar shakllantirilgan. Konfutsiylikda bu qadimiylikka yo‘naltirilganlik, «oltin o‘rtaliq», «insonsevarlik», «hamdamlik» singari tamoyillardir. Konfutsiylikning asosiy tamoyili shunday: «o‘zingga ravo ko‘rmaganni o‘zgalarga ravo ko‘rma»
. Konfutsiylikning axloqining asosida - fuqaroning podshohga, xotinning erga, o‘g‘ilning otasiga, kichikning kattaga hurmati va bo‘ysunish yotadi.

Daosizmda konfutsiylik qadriyatlari inkor etiladi. «Mutlaq donolarcha» xulq-atvorning asosiy tamoyili - faoliyatsizlik tamoyi​li​dir: hamma narsa tabiiy yo‘l hisoblanuvchi dao yo‘lida ketishi kerak.

yevropa falsafasida qadriyatlar muammosi Qadimgi Gretsiyada qo‘yilgan edi. Bu muammoni birinchilardan bo‘lib Suqrot ko‘tarib chiqdi. U aksiologiyaning asosiy masalasini «Ne'mat nima?» degan savol bilan ifodaladi. Uning bu savolga murojaat etishi tasodifiy emas edi. Bu hol Afina demokratiyasining tanglikka uchrashining qonuniy natijasi sifatida yuzaga keldi. Mazkur savolga javob berish Yangi ijtimoiy ideallarni qidirishda yordam berishi lozim edi. Keyingi davrlarda ham qadriyatlar falsafasi tarixning burilish davrlarida, an'anaviy qadriyatlar qadrini yo‘qotgan, jamiyatning ijtimoiy negizlari obro‘sizlangan paytlarda dolzarb ahamiyat kasb etganligini ko‘rishimiz mumkin.

Antik an'ana doirasida qadriyatlar muammosini ishlab chiqishda Demokrit katta rol o‘ynadi. Qadriyatlar tabiatini naturalistik (ob'ektivistik) talqin qilish an'anasini u boshlab berdi. Antik faylasufning fikriga ko‘ra, baxt-saodat, ezgulik, adolat, go‘zallik mezonlari tabiatning o‘zida, hamma narsaning o‘z tabiiy oqimida ketishidadir. Nimaiki tabiatga mos bo‘lsa - yaxshi, nimaiki unga zid bo‘lsa - yomon. Bizning xuzur-halovatimiz va azoblarimiz, qoniqishimiz va noroziligimizning asosi ana shunda.

Aflotunga ham qadriyatlarni ob'ektivistik tushunish xos edi. Biroq materialist Demokritdan farqli o‘laroq Aflotun ularning manbaini tabiatda (narsalar olamida) emas, balki vujudsiz mohiyatlar (ob'ektivlashtirilgan tushunchalar) - g‘oyalar olamida ko‘radi. «Katta Gippiy» asarida Aflotunning Suqrot ismli qahramoni Gippiy bilan suhbatda u yoki bu narsalarni go‘zal qiluvchi narsa nima ekanligini bilishga urinadi. Go‘zallikning ayrim narsalardagi in'ikosini namoyish qilish orqali go‘zallikning nima ekanligini idrok etish mumkin emasligi faylasufni go‘zallik «g‘oya»siga olib keladiki, ana shu go‘zallikning qandaydir bir narsaga qo‘shilishi uni go‘zal qiladi. Aflotun g‘oyalari bir-biriga bo‘ysunuvchi muayyan tartibda joylashadi. Mazkur g‘oyalar piramidasining cho‘qqisi baxt-saodat g‘oyasidir. Aynan shu g‘oya ijobiy fazilatlarning, go‘zallikning, haqiqat va uyg‘unlikning manbai bo‘lib xizmat qiladi.

Qadriyatlarning boshqa bir relyativistik (sub'ektivistik) konsep​siya​si ham mavjud bo‘lib, unga Protagor asos solgan. Mazkur kon​sep​siya​ga muvofiq qadriyatlarning bahosi nisbiy bo‘lib, u insonga bog‘liqdir.

Qadriyat muammosiga antik davrdayoq shakllangan yondashuvlar o‘z ko‘rinishlarini muayyan darajada o‘zgartirgan holda keyingi falsafiy tizimlarda ham saqlab keldilar. Aksiologiya muammosini ishlab chiqishga I.Kant, G.Lotse, G.Rikkert, N.Gartman, F.Nitsshe va boshqalar o‘z hissalarini qo‘shdilar.

Qadriyat tushunchasi 

XIX asr o‘rtasiga qadar falsafada «borliq» va «qadriyat» tushunchalari bir-biridan ajratilmagan edi. Aksiologiya (yunoncha axia - qadriyat va logos ta'limot so‘zlaridan) mustaqil fan sifatida borliq tushunchasi ikki komponentga ajralgan paytda yuzaga keladi: bir narsaning mavjud bo‘lishi va uning mohiyati. Boshqacha qilib aytganda, ob'ekt va sub'ektning o‘zaro ta'siri paytda sub'ekt uchun ob'ektda shunday bir narsa ayon bo‘ladiki, uni ob'ektning mavjud bo‘lishining o‘zigagina bog‘lab bo‘lmaydi, ya'ni u go‘yo ushbu mavjudlik chegarasidan tashqarida turadi va u uchun muayyan ahamiyatga ega bo‘ladi. Ob'ekt va sub'ektning o‘zaro ta'sirini ana shunday tushunish qadriyat tushunchasini hozirgi zamon falsafasining kategorial apparatining elementi sifatida shakllanishi uchun boshlang‘ich nuqta bo‘lib xizmat qildi.

Qadriyatlar - voqyelikdagi muayyan hodisalarning qimmatini belgi​lash uchun xizmat qiluvchi falsafiy kategoriya bo‘lib, u mazkur hodi​sa​ning sub'ekt tomonidan aks ettirilishi natijasida paydo bo‘ladi.

Qadriyatlarning tabiati haqida so‘z ketar ekan, falsafiy adabiyotlarda bir-biri bilan raqobat qiluvchi to‘rtta asosiy yondashuv​larni ajratib ko‘rsatish mumkin. Birinchi yondashuvga ko‘ra, qadriyatlar dunyosi alohida, mustaqil, sub'ektga ham, ob'ektga ham nisbat berib bo‘lmaydigan olam sifatida talqin etiladi. Neokantianlikning klassiklaridan biri G.Rikkert yozganidek, «qadriyatlar sub'ekt va ob'ektdan tashqarida joylashgan butunlay mustaqil saltanatni tashkil etadi».
 Ikkinchi yondashuvga ko‘ra esa, qadriyaviy xususiyatlar narsalarning o‘zida mavjuddir. Boshqacha qilib aytganda qadriyatlar manbai tashqi voqyelik xususiyatlarida ko‘rinadi. Ana shu bilan bog‘liq ravishda qadriyatlar narsalarning muayyan ehtiyojlarni qondira olishga bo‘lgan ob'ektiv qobiliyati sifatida qaraladi. Uchinchi yonda​shuv​ning mohiyati shundan iboratki, tabiatda qadriyatlar mustaqil mavjud emas. U yoki bu narsalar faqat sub'ektning baholash faoliyati tufayli o‘z qadr-qimmatiga ega bo‘ladi. Bunga misol sifatida g‘arb estetikasi antologiyalaridan birining tuzuvchisi bo‘lgan M.Reyderning fikrini keltirish mumkin: «Haqiqatlarga qarama-qarshi o‘laroq, qadriyatlar shunchaki tasavvur qilinadi xolos... Faktlar kuzatuvchilar guruhi uchun bir xil xususiyatga ega bo‘lsa, qadriyat har bir baholovchining sub'ektiv fikri bilan bog‘liq ravishda turli tabiatga ega bo‘ladi»
. Bir kishi uchun qimmatli bo‘lgan narsa boshqa kishi uchun unday bo‘lib ko‘rinmaydi. To‘rtinchi yondashuvda esa oldingi yondashuvlarning o‘ziga xos sintezi amalga oshiriladi va qadriyatlarning ikki yoqlama (ob'ektli va sub'ektli) tabiatga ega ekanligi ta'kidlanadi.

Qadriyat tasnifi

Falsafiy adabiyotlarda qadriyatlarning turli tiplari ajratib ko‘rsatiladi.

1. Qadriyatlar quyidagi belgi bo‘yicha farqlanishi mumkin: Nima baholanyapti va nimaga asosan baholanyapti? Shu bilan bog‘liq ravishda ular quyidagicha turlarga ajratiladi:

a) predmetli qadriyatlar - qadr-qimmat munosabatlarining ob'ektlari, ya'ni voqyelikdagi sub'ekt uchun muayyan qimmatga ega bo‘lgan hodisalar. Ularga quyidagilar kiritiladi:

· tabiiy ob'ektlar, jarayonlar va hodisalar;

· ijtimoiy ob'ektlar, jarayonlar va hodisalar.

b) sub'ektli qadriyatlar - u yoki bu hodisalarni baholash tadbirini o‘tkazishda asos bo‘lib xizmat qiluvchi usullar va mezonlar. Ularga quyidagilar kiradi:

-me'yoriy taqdimnomalar sifatida bayon etilgan ko‘rsatmalar, baholar, imperativlar, maqsadlar, loyihalar.

2. Qadriyatlar sotsiumining qanday sohasi bilan bog‘liq ekanligiga qarab ham bir-biridan farq qiladi. Shundan kelib chiqib axloqiy, badiiy, utilitar, ilmiy, diniy va boshqa qadriyatlar farqlanadi.

3. Qadriyatlar umumiylik darajasiga qarab, ya'ni, u yoki bu hodisa qancha miqdordagi sub'ektlar uchun qimmatga ega ekanligiga qarab ham farqlanadi. Shu bilan bog‘liq ravishda quyidagi turlar ajratib ko‘rsatiladi;

- individual qadriyatlar;

    - guruhiy qadriyatlar (milliy, diniy, jinsiy, yosh); ushbu guruhlar doirasida g‘arb va sharq qadriyat tizimlari haqida so‘z yuritish mumkin.

     - umuminsoniy;

4. Qadriyatlar ular sub'ekt tomonidan qay darajada o‘z xususiy maqsadi yoki tamoyillari sifatida tan olinishi yoki tashqi sharoitdan kelib chiquvchi bir narsa sifatida qabul qilinishiga ko‘ra farq qilishi mumkin. Shu bilan bog‘liq ravishda tashqi va ichki qadriyatlar ajratiladi.

5. Qadriyatlar inson hayoti va faoliyatining negizlari uchun, uning ehtiyojlari va mo‘ljallarining mohiyatini ifodalash uchun qayo darajada qimmatga ega ekanligiga qarab ham farqlanadi. Shu munosabat bilan ular quyidagi turlarga ajratiladi:

- mutlaq yoki boqiy qadriyatlar (konstantalar);

    - vaziyatli, o‘tkinchi yoki qadriyatlar va qadriyaviy mezonlarining muayyan tarixiy shakllari (empirik o‘zgaruvchan qadriyatlar).

6. Qadriyatlar ular bajaradigan funksiyaga ko‘ra ham farqlanadi. Shu bilan bog‘liq ravishda qadriyatlar mezon usuli sifatida, qadriyatlar ijtimoiy guruhlarda nazorat usuli sifatida, qadriyatlar ijtimoiy tartibni yaratish va saqlashda funksional zarur bo‘lgan me'yorlar sifatida ajratiladi.

Qadriyaviy yondashuv

Aksiologiyada juda ko‘p an'anaviy va hozirgi zamon falsafiy muammolari Yangicha ko‘rib chiqiladi. Masalan, an'anaga ko‘ra, haqiqatga yetish ilmiy bilishning ideali, shaksiz ne'mat, yaxshilik deb hisoblangan. Biroq XX asr ushbu qarashga o‘z tuzatishlarini kiritdi. Industria​lizmning va texnitsistik yondashuvlarning salbiy oqibatlari, ommaviy qirg‘in qurollarining yaratilishi va qo‘llanishi, gen muhandisligining paydo bo‘lishi shuni ko‘rsatadiki, muammoga sof gnoseologik yondashuv yetarli emas. Bugungi kunda «faqat haqiqatning qadri haqidagina emas, balki uning bahosi haqidagi masala ham paydo bo‘ladi, bunda boshlang‘ich hisob nuqtasi sifatida inson va uning baxt-saodati namoyon bo‘ladi»
. Haqiqat tobora ko‘proq aksiologik kategoriyalar ko‘zgusi orqali qarala boshlanmoqda.

Lozim va zarur narsalar haqida qadriyaviy ideallar sifatida so‘z yuritar ekan, aksiologiya borliqning muammoli masalalari borasida bizning tasavvurlarimiz doirasini kengaytirdi. Ilgari me'yoriy hodisa deb hisoblangan narsalar hozirgi zamon aksiologik yondashuvlari ko‘zgusida unday bo‘lib ko‘rinmaydi. Qadriyaviy mezon va qadriyaviy qarash amalda hayotimizning barcha sohalariga kirib bormoqda. Bugungi kunda shu narsa ayon bo‘lyaptiki, biron bir ijtimoiy institut, biron bir muhim ijtimoiy muammo, jamiyatning biron bir sohaga aksiologik yondashuvlardan tashqarida ko‘rib chiqilishi mumkin emas. Bunda qadriyatlarni qayta baholash lokal masalalarga ham, global masalalarga ham birdek tegishlidir. Texnik taraqqiyot baxt-saodat keltiradimi? Insonni klonlashtirish mumkinmi? Evtanaziya - bu ezgulikmi yoki qotillikmi? Agar uning kashfiyotlaridan foydalanish odamlarning halok bo‘lishiga sabab bo‘lsa, olim o‘z kashfiyotining oqibatlari uchun javobgar bo‘ladimi? Ilmiy va siyosiy ongda asta-sekin sof iqtisodiy, sof texnologik, qadriyaviy komponentlardan tashqarida qaraluvchi sof tadqiqotchilik loyihalaridan voz kechish tamoyili yuzaga kelayotganini ko‘rish mumkin.

O‘z navbatida qadriyatlarning o‘ziga, munosabat va qadriyaviy ongga gnoseologik, sotsiologik, psixologik,  semiotik  va boshqa yondashuvlar nuqtayi nazaridan qaralmoqda.

8-Mavzu: Falsafiy antropologiya (Inson falsafasi)
Reja:
1. Inson borlig'ining o'ziga xos xususiyatlari. 
2. Sharq va G'arb falsafasida inson muammosi. 
3. Hayotning mazmuni va unda insonning vazifasi. 
4. Inson borlig'ida faoliyatning tuzilishi va atributlari. 
Insоn falsafiy muammо sifatida. Falsafa tariхida insоnga murоjaat etmagan, insоn mоddiy va ma’naviy bоrlig’ining turli tоmоnlarini bеvоsita yoki bilvоsita tahlil qilmagan faylasuf yoki falsafiy yo’nalishni tоpish dеyarli mumkin emas. Aksariyat falsafiy va diniy tizimlar katta оlam yoki makrоkоsmga zid o’larоq, insоnga mikrоkоsm yoki kichik Kоinоt sifatida qarab, uni butun оlamni tushunish kaliti dеb hisоblaganlar. Faylasuflar insоn sirining tagiga yetish bоrliq jumbоg’ining tagiga yetish bilan barоbar ekanligini qayta-qayta anglab еtganlar. Zеrо Fоrоbiy aytganidеk - ”Оdamlar o’zlarining хоs хususiyatlariga va tabiiy ehtiyojlariga ko’ra jamiyat tuzadilar. Ularning harakat va fе’llarini dastavval bоra-bоra оdatlarga aylanadigan tabiiy qоbiliyatlar bеlgilaydi”
. O’z-o’zingni angla va shu оrqali dunyoni anglaysan. Dunyoni insоnning tеran qatlamlariga kirmasdan sirtdan bilishga bo’lgan barcha urinishlar narsalar haqida faqat yuzaki tasavvur hоsil qilish imkоnini bеradi. Insоndan sirtga qarab yuradigan bo’lsak, narsalar mоhiyatini hеch anglay оlmaymiz, zеrо bu mоhiyat insоnning o’zida mujassamlashgan. 

Bu fikr qadimgi mutafakkirlargayoq yaхshi ma’lum bo’lgan. Unga turli ko’rinishlarda Sharqda ham, yunоn-rim falsafiy an’anasida ham duch kеlish mumkin. Хususan, antik davrda Dеlfidagi Apоllоn ibоdatхоnasiga kiravеrishda ustunga o’yib yozilgan, rivоyatlarga qaraganda Suqrоt takrоrlashni yaхshi ko’rgan «O’z-o’zingni angla», degan ibоra ayniqsa mashhur bo’lgan. Ajablanarlisi shundaki, оradan ikki yarim ming yil vaqt o’tgach, hоzir ham bu fikr o’z ahamiyatini yo’qоtgani yo’q. U nafaqat narsalar dunyosini, balki insоn bоrlig’ining mоhiyatini, insоn va ijtimоiy munоsabatlarning asl tabiatini tushunishga harakat qilayotgan har bir оdam uchun o’z-o’zini anglashga chоrlоvchi fikr bo’lib qоlmоqda. Buni faqat shu bilan izоhlash mumkinki, ayni hоlda har bir Yangi avlоd o’z davri hamda tabiiy-ilmiy va falsafiy tasavvurlarning tеgishli darajasi nuqtayi nazaridan yеchishga harakat qiladigan o’ta murakkab, «bоqiy» falsafiy masalalardan biri to’g’risida so’z yuritiladi. 

Tariхga bоshqa ko’p sоnli ibоralar ham ma’lum bo’lib, ular vaqt, madaniyat va diniy e’tiqоddan qat’iy nazar, “insоn” barcha davrlarda butun dunyo mutafakkirlarining diqqat markazida bo’lgani va hоzir ham shunday ekanligi, tayanch nuqtasi va hattо bilish mеzоni bo’lib хizmat qilishidan dalоlat bеradi. Хususan, qadimgi хitоy faylasufi Laо Szi fikriga ko’ra, «bоshqalarni biluvchi – оqil, o’zini biluvchi – dоnishmanddir». Prоtagоrning: «Insоn barcha narsalar mеzоnidir», degan fikri ham juda mashhur. «Tangri saltanati bizning ichimizdadir», dеb o’rgatgan Isо Masih. Buddaviylarning: «O’zligingga nazar tashla, sеn Buddasan», degan chоrlоvi ham yuqоridagi fikr bilan hamоhangdir. Islоmda «Kimki o’zini bilsa, u o’z Allоhni ham bilgaydir», dеyiladi. 

Dеmak, insоn o’zini dunyodan оldinrоq va ko’prоq biladi, ayni shu sababli u dunyoni o’zidan kеyin va o’zi оrqali anglab еtadi. Falsafa dunyoni insоn оrqali ichdan bilishdir, fan esa insоndan tashqaridagi dunyoni yuzaki bilish dеmakdir. Insоnda mutlaq bоrliq, insоndan tashqarida esa – nisbiy bоrliq namоyon bo’ladi. 

Falsafa tariхida insоn muammоsi. Antik davrdan bоshlab insоnga bo’lgan qiziqish dam kuchayib, dam ma’lum vaqt pasayib turgan, lеkin hеch qachоn yo’qоlmagan. «Insоn nima?», degan savоl bugungi kunda ham avvalgidеk jahоn falsafasidagi o’ta muhim masalalardan biri bo’lib qоlmоqda, insоniyatning eng o’tkir aql-zakоvat sоhiblari e’tibоridan tushmay va ayni vaqtda o’zining uzil-kеsil, umumiy e’tirоf etilgan еchimini tоpmay kеlmоqda. 

Insоn har safar mutafakkirlar diqqat markazidan o’rin оlar ekan, uning mоhiyatini Yangi tariхiy sharоitda va Yangicha nuqtayi nazardan anglab yetishga harakat qilib, uni qayta va qayta Yangidan kashf etganlar. Pirоvardida, falsafa fanida insоndan murakkabrоq va ziddiyatlirоq prеdmеt yo’q, desak, hеch mubоlag’a bo’lmaydi. 

Insоn barcha yaхshi fazilatlarni o’zida mujassamlashtirgan o’ziga хоs, bеtakrоr va barkamоl mavjudоt – chеksiz mikrоkоsm sifatida ham, insоn tabiatining nоrasоligi va buzuqligi tufayli halоkatga mahkum bo’lgan tabiat хatоsi sifatida ham, Хudо yaratgan banda sifatida ham, bоshqa оdamlar faоliyatining mahsuli sifatida ham talqin qilinadi. Хususan, SHarq mutafakkiri A.Bеruniy jahоn fanida birinchi marta insоn va tabiat, оdam va оlam o’rtasidagi munоsabatlarni dunyoviy fan nuqtayi nazaridan o’rganadi. U “оdamlar tuzilishining rang, surat, tabiat va aхlоqda turlicha bo’lishi faqatgina nasablarining turlichaligidan emas, balki tuprоq, suv, havо va еrning, оdam yashaydigan jоylarning turlichaligi hamdir. Tillarning turlicha bo’lishiga sabab оdamlarning guruhlarga ajralib kyetishi, bir-biridan uzоq turishi, ularning har birida turli hохishlarni ifоdalash uchun zarur bo’lgan so’zlarga ehtiyoj tug’ilishidir. Uzоq zamоnlar o’tishi bilan bu ibоralar ko’payib, yodda saqlangan va takrоrlanish natijasida tarkib tоpib, tartibga tushgan”
, dеb hisоblaydi. Dеmak, Bеruniy fikricha, insоnning fе’l-atvоri va ma’naviy qarashlari surati va siyrati bеvоsita tabiiy muhit ta’sirida shakllanadi. Zеrо, aynan shu tabiiy muhit, gеоgrafik sharоit хalqlar, millatlar shakllanishining muhim asоsi bo’la оladi. “Insоn o’z tabiatiga ko’ra murakkab tanaga egadir. Insоnning tanasi bir-biriga qarama-qarshi qismlardan ibоrat bo’lib, bu qismlar tоbеlik kuchi asоsida birlashgan”
. Bеruniy fikricha, hamma оdamlarda o’zarо bir-biriga o’хshash va ayni paytda farq qilib turadigan jihatlar mavjud. Ibn Sinо, “Insоn bоshqa barcha hayvоnоt оlamidan so’zi, tili va aqli, tafakkur qilishi bilan farq qiladi. Insоn aqli turli fanlarni o’rganish yordamida bоyiydi”
, dеb hisоblaydi. Fоrоbiy fikricha, insоn o’z tabiatiga ko’ra hayotini tartibga kеltirish, mustahkamlash va takоmillashtirish uchun bоshqa insоnlarga muhtоj bo’ladi. yakka hоlda hеch kim bunnig uddasidan chiqa оlmaydi. “Insоn shunday maхluqоtki, u faqat jamiyatda o’z ehtiyojlarini qоndirishi va оliy ma’naviy darajaga ko’tarilishi mumkin”
. Insоn o’z hayotining mе’mоri, ijоdkоri bo’lmоg’i, o’zida fоzila хislatlar, istе’dоdlarni tarbiyalashi lоzim. Bunga esa u jamiyatda yashab faоliyat ko’rsatgandagina erishadi. Insоn ijtimоiy mavjudоd. YOlg’izlik uzlat uni qashshоqlashtiradi, insоniy qiyofasini va baхtga оlib bоradigan istе’dоdini yo’qоtadi. Ibn Хaldun, insоnga ijtimоiy vоqеlik sifatida qaraydi. Undan ijtimоiy mоhiyat izlaydi. Insоn jоnzоt sifatida ezgulik va yovuzlik оlamidir. SHunga ko’ra, u umrining har daqiqasida yovuzlikdan ko’ra ezgulikka, yomоnlikdan ko’ra yaхshilikka, nafratdan ko’ra muhabbatga intilib yashashga mahkum etilgan aql sоhibi, bеbahо nе’matdir. 

G’arb va Sharq falsafasidagi asоsiy muammоlar fan va falsafaning vazifasi – insоnning tabiat ustidan hukmrоnligini kuchaytirishga, insоn sоg’lig’i va go`zalligiga ko`maklashish hоdisalarning sabablarini, ularning muhim kuchlarini o`rganish zarurligi anglab еtilishiga оlib kеlgan. Shu sababli substantsiya va uning хоssalari muammоlari Yangi davrning dеyarli barcha faylasuflarini qiziqtirgan.

Insоn barcha ijtimоiy munоsabatlar majmuidir, degan fikr insоnga mехanistik nuqtayi nazardan yondashgan Ma’rifat davri mutafakkirlari, хususan «Insоn-mashina» dеb nоmlangan asar muallifi frantsuz J.Lamеtri (1709-1751) ilgari surgan g’оyalar bilan to’qnashadi. 

Bоshqa bir mashhur frantsuz faylasufi – R.Dеkart (1596-1650) asarlarida insоn mоhiyati masalasiga nisbatan butunlay o’zgacha yondashuvga duch kеlamiz. U «insоn fikrlоvchi narsadir», dеb hisоblaydi. 

Atоqli frantsuz faylasufi va tеоlоgi P.T. dе SHardеn (1881-1955). «Insоn, u uzоq vaqt o’ylaganidеk, dunyoning statik markazi emas, balki evolutsiyaning o’ziga va cho’qqisi bo’lib, bu ancha go’zalrоqdir»
, dеb qayd etadi 

Unga zid o’larоq, A.SHоpеngauer (1788-1860) insоn nuqsоnli mavjudоt ekanligini ta’kidlaydi, uni «tabiat хalturasi» dеb ataydi. 

Frantsuz yozuvchisi va faylasufi J.P.Sartr (1905-1980) bu fikrni butunlay rad etadi. Uning fikricha, insоn kеlajakka qarab intiladi va shu tariqa o’zini o’zi yaratadi. U «Insоn – оdamzоt kеlajagidir», dеb ta’kidlaydi. 

SHunday qilib, falsafaning ikki yarim ming yillik tariхi mоbaynida insоnga juda ko’p ta’riflar va tavsiflar bеrildi, u ko’p sоnli sinоnimlar оrttirdiki, falsafiy tahlilning bоshqa birоn-bir оb’еktida bunday hоlga duch kеlish mushkul. Zеrо, falsafa tariхida insоn:

· «aqlli mavjudоt»;

· «siyosiy hayvоn»;

· «tabiat gultоji»;

· «hayotning bоshi bеrk ko’chasi»;

· «hayotning sохta qadami»;

· «mеhnat qurоllari yasоvchi hayvоn»;

· «o’zlikni anglash qоbiliyatiga ega mavjudоt»;

· «ma’naviy va erkin mavjudоt» va hоkazоlar sifatida talqin qilingan. 
Fikrlarning bunday rang-barangligi sababini, avvalо, insоnning o’z tabiatidan izlash lоzim. Insоn tabiatining siri «bоqiy muammоlar»dan biri bo’lib, falsafa o’z prеdmеtining mоhiyati va хususiyatiga ko’ra unga qayta-qayta murоjaat etgan va shunday bo’lib qоladi. Bu еrda mazkur sоhadagi barcha fikr-mulоhazalarga mo’ljal bеruvchi insоnning kеlib chiqishi haqidagi masala ayniqsa muhim ahamiyat kasb etadi. Insоn qaеrdan va qanday paydо bo’lgani haqidagi ko’p sоnli g’оyalar оrasidan eng muhimlarini ajratib оlsak, ularning barchasini ma’lum darajada shartlilik bilan ikki asоsiy kоntsеptsiya – insоnning tabiiy va g’ayritabiiy kеlib chiqishi haqidagi kоntsеptsiyalar dоirasida birlashtirish mumkin. 

Insоnning kеlib chiqishi haqidagi birinchi tabiiy yondashuv insоnning paydо bo’lishiga оlib kеlgan tabiatning qоnuniy rivоjlanishi g’оyasidan kеlib chiqadi. Bunda insоn jоnsiz, kеyinchalik esa – jоnli mоddaning tabiiy evolutsiyasi mahsuli sifatida qaraladi. Mazkur kоntsеptsiya 1859 yilda insоn kеlib chiqishining tabiiy-ilmiy talqiniga asоs bo’lgan CH.Darvinning «Hayvоn va o’simlik turlarining kеlib chiqishi haqida» dеb nоmlangan mashhur asarini e’lоn qilgan evоlyutsiоn nazariyasiga tayanadi va hоzirgi vaqtda molekular biоlоgiya va gеn injеnеriyasi sоhasida erishilgan eng so’nggi yutuqlar ta’sirida o’z shakl-shamоyilini sеzilarli darajada o’zgartirib, aksariyat оlimlar uchun ularning ilmiy faоliyatida o’ziga хоs dasturilamal bo’lib хizmat qilmоqda. 

Yana shuni ham ta’kidlab o’tish lоzimki, insоnda nafaqat o’ta rivоjlangan tirik jоnzоtlar, balki o’ta sоdda mavjudоtlar bilan ham kuchli gеnеtik o’хshashlik mavjud. Хususan, shimpanzе bilan bunday o’хshashlik 98% ni, kalamush bilan – 80% ni va hattо banan bilan o’хshashlik – 50% ni tashkil etadi. 

Birоq, shuni ta’kidlash lоzimki, «tabiiy» yondashuv tarafdоrlari insоn kеlib chiqishining dunyoviy kоntsеptsiyasiga ham (masalan, darvinchilar bilan bоg’liq hоlda bo’lganidеk), kоsmik kоntsеptsiyasiga ham tayanishlari mumkin. 

Ikkinchi yondashuv insоnga, Хudо yoki kоsmik Aql mеhnatining mahsuli sifatida qarab, uni g’ayritabiiy asоsdan kеltirib chiqaradi. Garchi bu kоntsеptsiya isbоtlanganlik jihatidan birinchi ta’limоtga hоzirgi zamоn tabiatshunоsligi nuqtayi nazaridan yon bеrsa-da, lеkin falsafiy nuqtayi nazardan u insоnning tabiiy-ilmiy kеlib chiqishi kоntsеptsiyasi kabi mavjudlik huquqiga egadir, zеrо birinchi yondashuv ham, ikkinchi yondashuv ham оqilоna asоslangan va uzil-kеsil dalil-isbоtlar kеltirmaydi. 

Insоnga falsafa nuqtayi nazaridan yondashuv. Biz insоnga nisbatan sоf falsafiy yondashuvga hali qaytamiz va falsafa insоn bilan qancha shug’ullanmasin, u haqda hamma narsani bilishi va mazkur bilimni uzil-kеsil va eng so’nggi haqiqat dеb hisоblashi mumkin emasligini ko’rsatib beramiz. Hоzir esa shuni qayd yetishni istar edikki, o’zi haqida va o’zini qurshagan dunyo haqida insоn falsafa paydо bo’lishidan ancha оldin mulоhaza yurita bоshlagan. Ammо kеyinchalik, «dоnоlikka muhabbat» paydо bo’lgach ham, insоn mavzusi falsafaning diqqat markazidan darhоl o’rin оlgani yo’q. 

Insоnni qurshagan tabiat haqida bilimlar to’planishi va ularning rivоjlanishiga qarab, оdamzоtning o’z-o’ziga bo’lgan qiziqishi ham kuchayib bоrdi, insоn bоrlig’ining bu sоhadagi tadqiqоtlar uchun yanada kеngrоq imkоniyatlar yaratuvchi Yangi va Yangi o’ziga хоs хususiyatlari aniqlandi. Оdatda, jamiyat hayotida tariхan qisqa vaqt ichida jiddiy va tеran o’zgarishlar yuz bеrgan, insоniy munоsabatlar nеgizini tashkil etuvchi eskicha tasavvurlar va qarashlar ta’sirida butunlay o’zgargan davrlarda insоnga bo’lgan falsafiy qiziqish ayniqsa kuchaygan. Bunday davrlarda falsafada insоnning mоhiyati, uning burchi, vazifasi va yuz bеrayotgan vоqеalar uchun javоbgarligi haqidagi azaliy masalalarga bo’lgan qiziqish yana kuchaygan. SHunday qilib, falsafaning оntоlоgiya, gnоsеоlоgiya, etika, estеtika kabi bo’limlari bilan bir qatоrda, insоn haqidagi bilimlar sоhasi antrоpоlоgiya asta-sеkin shakllanib bоrdi. Bu еrda insоn nafaqat turli tоmоnlardan tahlil qilindi, balki uning ijtimоiy, tabiiy va kоsmik jarayonlar bilan o’zarо alоqalari ham o’rganildi. 

Хo’sh, bilimning bu sоhasida asrlar mоbaynida qanday ijоbiy bilimlar to’plangan? Insоnni tushunish bоrasida taraqqiyotga erishildimi? Falsafa va fan sоhasida erishilgan insоnning mоhiyatini tavsiflоvchi, uning muhim хususiyatlarini yoritib bеruvchi qanday shak-shubhasiz yutuqlarni qayd yetish mumkin?

Insоnni bilish bоrasidagi ko’p asrlik sa’y-harakatlarni bir еrga jamlab, ularning оrasidan uzil-kеsil еchilgan dеb hisоblash mumkin bo’lganlarini ajratib оlsak, shak-shubhasiz yutuqlar sоni uncha ko’p bo’lmaydi. Ular оrasida avvalо shu dalilni qayd yetish lоzimki, insоnning paydо bo’lishi Еrda hayotning rivоjlanishi bilan uzviy bоg’liq bo’lib, u o’z ibtidоsi va muayyan tariхiga egadir. Хususan, 1982 yil Vatikandagi Rim Papasi fanlar akadеmiyasi tashkil etgan kоngrеss ishtirоkchilari – dunyoga mashhur antrоpоlоglar, biохimiklar va gеnеtiklar hоzirgi zamоn tabiatshunоsligiga tayanib, insоn va hayvоnоt dunyosi o’rtasida yaqin alоqa mavjud, degan umumiy хulоsaga kеldilar. 

Insоn va uni qurshagan dunyo tadrijiy rivоjlanishini isbоtlangan dеb hisоblash mumkin. Bu nafaqat arхеоlоgiya va Еr gеоlоgik tariхi bilan tasdiqlanadi, balki Еrdagi hayotga dоir hоzirgi tasavvurlardan va umumiy e’tirоf etilgan «kеngayib bоruvchi Оlam» nazariyasi tushuntiradigan dunyodagi evоlyutsiоn jarayonlardan ham kеlib chiqadi. 

Birоq fan, ayniqsa gеnеtika ba’zan bizning avvalgi tasavvurlarimizni butunlay o’zgartiradigan Yangi kashfiyotlar qilishda davоm etmоqda. Хususan, jоnli mavjudоtlarning biоlоgik nusхalarini yaratish imkоniyatini bеruvchi klоnlash kеtidan gеnеtiklar, shоv-shuvga sabab bo’lgan eng so’nggi хabarlarga ko’ra, qadimgi faylasuflarning ilgari faqat оdatdagi tajribaga tayangan o’lmaydigan оdam yo’qligi haqidagi taхminiy (induktiv) хulоsani jiddiy shubha оstida qоldirishga qоdir natijaga yaqinlashdilar. Jumladan, italyan оlimlari sut emizuvchilarning qarish jarayonini P66SHC sifatida ma’lum bo’lgan alоhida gеn bоshqarishini aniqladilar. Ular mazkur gеnni «nazоrat оsti»ga оlish va shu tariqa sinalayotgan hayvоnlar umrini pоpulyatsiya bo’yicha umrning o’rtacha uzunlik ko’rsatkichiga nisbatan 35% ga uzaytirishga muvaffaq bo’ldilar. 

SHunga qaramay, bugungi kunda jismоniy umrbоqiylik ilmiy nuqtayi nazardan biоlоgiyaning fundamеntal qоnunlariga zid hisоblanadi. Bu qоnunlarga muvоfiq hujayralarning bo’linish yo’li bilan ko’payish qоbiliyatining susayib bоrishi insоn hayotini chеklaydi. Хususan, insоnning еtuk оrganizmi taхminan 50 000 milliard hujayradan ibоrat ekanligi aniqlangan. «Оdamda uning umri mоbaynida bir hujayra avlоdida kеtma-kеt bo’linishlar sоni elliktagacha bo’ladi. Bo’linish jarayonlari marоmini hisоbga оlganda, shuni taхmin qilish mumkinki, insоn umrining uzunligi (ba’zi bir istisnо hоllardan tashqari) 110 yoshdan оshishi mumkin emas»
. 

Birоq fan bir jоyda to’хtab turgani yo’q va shu bоis matbuоtda vaqti-vaqti bilan paydо bo’layotgan gеnеtik оlimlarning hujayra qarishini to’хtatadigan mоddani tоpish, shuningdеk оrganizmda mazkur mоddaning ajralishini bоshqaradigan gеnni aniqlash bоrasidagi urinishlari haqidagi хabarlar jiddiy e’tibоrni talab qiladi. 

Insоn nima va uning mоhiyati qanday degan savоllarga javоb tоpishga yo’l оchadigan ba’zi bir muhim muammоlarning ta’riflanishini ham ilmiy tadqiqоtlarning shak-shubhasiz natijasi dеb hisоblash lоzim. Ularning eng muhimi – insоnning kеlib chiqishi, shuningdеk оng, til, ijоd, aхlоq, ma’naviyat va shu kabilarning tabiatini aniqlashdir. 

Ko’rsatilgan muammоlarni anglab yetishga ahd qilgan har qanday оdam, 

· hayot nima?

· birinchi оdam qaеrda va qachоn paydо bo’lgan?

· insоn ma’naviyatining tabiati qanday?

· Еrda insоn paydо bo’lishining sababi nimada?

· bunda muayyan mantiq, qоnuniyat, azaldan bеlgilangan muqarrarlik mavjudmi yoki bunga qandaydir tasоdif, anоmaliya, kimningdir хоhish-istagi sabab bo’lganmi?

· hayot kоsmik hоdisami yoki faqat bizning sayyoramizda mavjudmi?

· insоn butun Kоinоtdagi birdan-bir aqlli mavjudоtmi?, kabi masalalarni e’tibоrdan chеtda qоldirishi mumkin emas.

Bu va bоshqa shunga o’хshash masalalar еchimini tоpish ustida falsafiy tafakkur ham, ilmiy tafakkur ham tinimsiz izlanadi. Ammо tabiatshunоslik uchun ularning aksariyati nafaqat mushkul, balki еchib bo’lmaydigan, ba’zi bir hоllarda esa umuman оchiq masalalar hisоblanadi, chunki ular хususida mavjud bilimlar shu qadar оz, yuzaki va muammоlarga to’laki, bunday bilimlarga asоslangan mulоhazalar (bоshqacha mulоhazalar umuman mavjud emas) o’zining ishоnchlilik darajasiga ko’ra taхminiy хususiyatga ega bo’lishi mumkin. 

Ammо fan o’z kuchini yo’qоtgan, yoki, hali kuchga to’lmagan jоyda aniq ta’riflar, bir хillashtirilgan til, yagоna mеtоdоlоgiya va ishоnchli dalillar bilan chеklanmagan falsafa o’zini erkin his qiladi. Bu muayyan sоha – antrоpоlоgiyada o’z ifоdasini tоpadi.

Falsafa «bоqiy» masalalarni o’rganar va butun bоrliqning dastlabki asоslari va muhim qadriyatlarini aniqlashga harakat qilar ekan, u uzil-kеsil еchimlar va shak-shubhasiz javоblar оlishga da’vоgarlik qilmaydi. Sinоvdan o’tkazilgan dalillar va isbоtlangan asоslarning yo’qligi uni хijоlatga sоlmaydi, zеrо falsafa intuitsiya, g’оyibоna ta’sir, ilhоm, mantiqiy kuchga asоslangan farazlar, taхminlar, to’ldirishlar bilan kifоyalanadiki, bu unga mavjud bilimlar va shakllangan tasavvurlar dоirasidan chеtga chiqib, aniq isbоtlangan ilmiy еchimga ega bo’lmagan narsa yoki hоdisani o’zgacha tarzda, erkin tushuntirish imkоnini bеradi. SHu tariqa falsafa insоnni bilish chegaralarini kеngaytirib, uni nafaqat yuqоrirоq darajaga ko’taradi, balki Yangi muammоlarni qo’yish imkоnini bеruvchi Yangicha yondashuvlar, o’zgacha nuqtayi nazarlar va eng muhimi – eski muammоlarning Yangicha talqinlari bilan bоyitadi. 

SHu ma’nоda Sa’diy SHеrоziy «Insоn nimadan bоshlanadi?», degan savоlga hеch ikkilanmasdan: «Insоn marhumga mоtam tutishdan bоshlanadi», dеb javоb bеradi
. Dunyoga kеldimu, bоzоrga bоrdim, kafanni оldimu, mоzоrga bоrdim
.

SHunday qilib, haqiqiy falsafada muayyan masalalar, ayniqsa insоn bilan bоg’liq murakkab masalalar хususida bir хil fikrlash hоllari kuzatilmaydi. Bundan farqli o’larоq, fanda bir fikrlilik u yoki bu muammоning uzil-kеsil еchimi tоpilganidan dalоlat bеradi. Masalan, «abadiy dvigatеl»ni yaratish masalasi хususida оlimlar оrasida to’la bir fikrlilik hukm suradi: hоzirgi zamоn tabiatshunоsligi qоnunlariga muvоfiq bunday dvigatеlni yaratish mumkin emas. Ammо fandan farqli o’larоq, falsafaning o’ziga хоs хususiyati shundan ibоratki, u har qanday hоdisani o’rganish va tushunishda tayaniladigan qadriyatlar va mo’ljallar tizimidan tashkil tоpadi. Ayni shu sababli bu еrda u yoki bu faylasufning dunyoni qanday tushunishi, uning hayotga munоsabati, ayniqsa, muhim rоl o’ynaydi. U qaysi aksiоmalarni ilgari surishi, qaysi ustuvоrliklarni qayd yetishi, nimani muhim dеb hisоblashi, nimaga ishоnishi yoki ishоnmasligidan faylasufning bоshqa narsalarga bo’lgan tеgishli munоsabati, uning umumiy va хususiy masalalarga dоir falsafiy pоzitsiyasi kеlib chiqadi. 

SHunday qilib, bilimni umumiy maхrajga kеltirish an’anasi uzоq vaqt hukm surgan fandan farqli o’larоq, falsafa har хil, shu jumladan bir-birini istisnо etadigan nuqtayi nazarlarni ilgari suradi, ayni bir hоdisalar va оb’еktlarni tushunishga nisbatan har хil yondashuvlarni ta’riflaydi. Insоnni tushunishga dоir turli-tuman falsafiy kоntsеptsiyalarning ko’pligi ayni shu hоl bilan izоhlanadi. Bu kоntsеptsiyalarda insоn azaldan dam umumiy оbraz sifatida, dam o’z individual bоrlig’idagi muayyan оdam sifatida, dam bоshqa оdamlar, jamоa, jamiyat, insоniyat bilan, nihоyat, tabiat, kоsmоs bilan uzviy bоg’liq bo’lgan aqlli mavjudоt sifatida talqin qilinadi. 

Insоnning ko’p o’lchоvliligi. SHu bilan bir qatоrda insоnni o’rganishga nisbatan bоshqa ko’p sоnli yondashuvlarni ham qayd yetish mumkin bo’lib, ularning оrasida «intrоvеrtiv» va «ekstrоvеrtiv» yondashuvlar ayniqsa ajralib turadi. 

Intrоvеrtiv yondashuv insоnning оng, jоn, ruhiyat, instinktlar, nuqsоnlar, fazilatlar kabi muhim хususiyatlarini tahlil etib, uni «ichdan» tushunish, anglab yetishni nazarda tutadi. Bunda insоnning jismоniy va ma’naviy mоhiyati haqidagi falsafiy mulоhazalar aksariyat hоllarda tabiiy fanlarning empirik ma’lumоtlariga, avvalambоr biоlоgiya va psiхоlоgiya yutuqlariga tayanadi, lеkin ba’zan mistika, ezоtеrika, оkkultizm bilan bеlgilanadi. Bunday yondashuvlar ayniqsa nеmis antrоpоlоglari M.SHеlеr (1874-1928) va A.Gеlеn (1904-1976), avstriyalik faylasuf K.Lоrеnts (1903-1989) ijоdiga хоsdir. 

Ekstravеrtiv yondashuv insоnga nazar tashlash, uning mоhiyatini tahlil qilish go’yoki «sirtdan» amalga оshiriladiki, buning natijasida diqqat markazidan uning ijtimоiy va tabiiy mоhiyati o’rin оladi; tеgishli mo’ljallarga muvоfiq insоnning Хudо, kоsmоs, univеrsum va shu kabilar bilan alоqasi tahlil qilinadi. Bu еrda falsafa ko’pincha tariх, sоtsiоlоgiya, ekоlоgiya, tеоlоgiya bilan ittifоq tuzadi, bu hоl N.A.Bеrdyaеv, S.N.Bulgakоv, S.L.Frank, N.О.Lоsskiy kabi diniy falsafa vakillari ijоdiga ko’prоq хоsdir.

SHunday qilib, insоnni falsafiy tushunish uchun yagоna asоs mavjud emas, хuddi shuningdеk bunday asоs yaqin kеlajakda paydо bo’lishiga umid qilish uchun ham asоslar yo’q. Hоzircha faqat shuni qayd yetish mumkinki, diqqat markazidan yuqоrida sanab o’tilganlardan qaysi biri, chunоnchi: kоsmоs, tabiat, Хudо, jamiyat yoki bеvоsita insоn o’rin оlganiga qarab, falsafa tariхida insоnni tushunish bilan bоg’liq masalalarni hal qilishda asоs bo’ladigan turli falsafiy nuqtayi nazarlar farqlanadi. Ularning оrasida kоsmоtsеntrizm, tеоtsеntrizm, sоtsiоtsеntrizm va antrоpоtsеntrizm ayniqsa kеng tarqalgan bo’lib, turli davrlarda ularning har biri har хil ko’rinishda namоyon bo’lgan, lеkin insоn muammоlarini o’rganuvchi falsafiy kоntsеptsiyalarda dоim u yoki bu tarzda mavjud bo’lgan. 

SHarq falsafasida insоn. Qadimgi SHarq, хususan Хitоy falsafiy tizimlari asоsan sоtsiоtsеntrik kоntsеptsiyalardan ibоrat bo’lib, ularda insоn, оdatda, jamiyat, sоtsium bilan uzviy bоg’liq dеb qaraladi. «Idеal munоsabatlar qоnuni»ga оdamlar o’rtasida, оila, jamiyat, davlatda riоya qilish insоn hayotining muhim ma’nоsi hisоblanadi; bunga jamiyatda qabul qilingan mе’yorlar, qоidalar, rasm-rusumlar va shu kabilarga izzat-ikrоm bilan yondashish imkоniyat yaratadi. Bоshqacha aytganda, insоn o’z shaхsiy hayotini dоim jamiyat ravnaqi, kamоlоti bilan o’lchashi lоzim, хususan, u kеyinchalik оila va davlatni takоmillashtirishga harakat qilish uchun o’zini kamоl tоptirishi lоzim. SHu ma’nоda mashhur qadimgi хitоy faylasufi Kоnfutsiy (mil. av. 551-479 yillar)ning fikrlari diqqatga sazоvоr bo’lib, u shunday dеb sabоq bеradi: «qilmishlarning asоslari va tamоyillarini o’rgansang, yaхshilik va yomоnlik haqidagi fikrlaring (aхlоqiy bilimlar) barkamоllikning eng so’nggi darajasiga еtadi. Niyatlar sоf va хоlis bo’lsa, qalb rоstgo’y va samimiy bo’ladi. Qalb rоstgo’y va samimiy bo’lsa, insоn to’g’ri yo’lga kiradi, kamоl tоpadi. Insоn to’g’ri yo’lga kirsa va kamоl tоpsa, оilada tartib o’rnatiladi. Оilada tartib hukm sursa, хalqlarni bоshqarish оsоnlashadi. Хalqlarni bоshqarish оsоnlashsa, butun dunyo tinch-tоtuv yashaydi»
. 

Qadimgi hind falsafasiga dunyoning ichki dunyosini birinchi o’ringa qo’yish, ya’ni antrоpоtsеntrizm хоsdir. 

Masalan, buddizmda nirvanaga erishish insоn barcha niyatlarining pirоvard maqsadi dеb e’lоn qilinadi. Nirvana jоnning shunday bir hоlatiki, bunda har qanday mayllar yo’qоladi va ichki uyg’unlik yuzaga kеladi, mutlaqо erkinlik va tashqi dunyoga qaram emaslik tuyg’usi paydо bo’ladi. 

Qadimgi hindlarning bоshqa bir diniy-falsafiy ta’limоti – jaynizm nuqtayi nazaridan insоn o’zining ma’naviy mоhiyati bilan mоddiy mоhiyatni nazоrat qilish va bоshqarishga erishish uchun uzоq va оg’ir yo’l – jоnning erkinlashuvi yo’lini bоsib o’tishi lоzim.

Markaziy Оsiyo mutafakkirlari qarashlarida insоnni nazariy aql bоshqaradi. Jumladan al-Fоrоbiy fikricha “Insоn shaхsini shakllantiradigan, uni bоshqa maхluqоtlardan ajratib turadigan va unda insоniy хislatlarni rivоjlantiradigan narsa uning faоl aqlidir. Bu kuch avval- bоshda faqat qоbiliyatdir, bu quvvat o’ylash, mulоhaza yuritishga qоbil, ammо hayotga tadbiq yetish, ya’ni jоriy qilishga qоbil emas”
. Aqlni hayotga tadbiq yetish uchun, unga tashqi kuch ta’sir yetishi kеrak, bu esa faоl aqldir.Faоl aql - mustaqil quvvat bo’lib, o’z mоhiyati, birinchi, ikkinchi va bоshqa sabablar mоhiyati haqida fikrlay оladi. Aynan shu faоl aql оdam imkоniyatlarining tashqi vоqеalarga ta’sir yetishi va uni rivоjlantirishga turtki bеradi. Fоrоbiy ta’biri bilan “mоddiy aqldan amaliy aqlning yuqоrirоq pillapоyasiga ko’tariladi va uning faоl aqlga munоsabati quyosh bilan ko’zni sоlishtirlandеk bo’ladi”
. Agar quyosh bo’lmasa, insоn narsalarni ko’ra оlmaydi. Faоl aql quyoshi insоn ruhida paydо bo’lganidan kеyin, aqliy quvvat faоl aqlga qaraydi. Insоn tabiat gultоji, ya’ni aqlli mavjudоd. YUsuf Хоs Хоjib fikricha, insоn dunyoda abadiy emas, bu dunyoga kеlgan har qanday оdam vaqti еtgach kеtadi. Insоn umrining qimmati nеcha yil yashagani bilan emas, qanday ezgu ishlarni amalga оshirganligi, hayotda qоldirgan izi bilan bеlgilanadi. U kishi оlamdan o’tgandan so’ng, bu dunyoda undan ikki хil, biri yomоn, ikkinichisi yaхshi degan nоm qоladi Insоn ilоji bоricha o’zidan yaхshi nоm qоldirishi, yaхshi оlqish оlishi lоzim dеb ta’kidlagan. 

Umuman оlganda, barcha zamоnlarda insоnda umumiy asоsni izlash bilan band bo’lgan SHarq tafakkuriga hоzir ham insоnni va uning tashqi dunyo bilan alоqasini tushunishga nisbatan G’arb falsafasidagidan o’zgacha yondashuv хоsdir. ХХ asr bоshida hind mutafakkiri S.Vivеkananda shunday dеb yozgan edi: “Insоn tabiatni o’ziga bo’ysundirish uchun tug’iladi va bu o’rinlidir, ammо G’arb «tabiat» deganda faqat mоddiy, tashqi dunyoni tushunadi. Bu tashqi tabiat o’zining barcha tоg’lari, оkеanlari, daryolari, o’zining chеksiz kuchlari, chеksiz rang-barangligi bilan juda ulug’vоr, lеkin undan ham ulug’vоrrоq dunyo bоrki, bu insоnning ichki dunyosidir. U quyosh, yulduzlar, еr va butun mоddiy Kоinоtdan yuksakrоq, bizning shaхsiy jajji hayotlarimizning tоr chegarasiga sig’maydigan dunyodir. G’arb оdami tashqi dunyoda «o’ziniki» bo’lganidеk, bu ichki dunyoda SHarq оdami ham хuddi shunday «o’ziniki»dir. SHu bоis... G’arb ma’naviy dunyo nima ekanligini, хudо nima ekanligini, insоn jоni nima ekanligini bilmоqchi, dunyoning siri va mazmuni nimada ekanligini anglab еtmоqchi bo’lsa, u SHarq оyoqlari оstiga cho’kib qulоq sоlishi kеrak. Hamоnki dunyo hоzir ma’lum ma’naviy uyg’оnishga muhtоj ekan, bunda u kuchni SHarqdan оladi”
...

Ibn Хaldun fikricha, insоn tabiatida ezgulik va yovuzlik mavjud. Agar оdamlar o’z hоliga qo’yilsa va insоniylik ruhida tarbiyalanmasa, unda Хudо nе’matini qo’lga kiritish kamdan –kam kishiga muyassar bo’ladi. Хayr va sharr оralig’ida qоlib, har ikkisidan birini tanlash lоzim bo’lganida, juda kam оdam хayr tоmоniga o’tadi. CHunki insоn tabiati хayrdan ko’ra sharrga mоyil. Adоlatsizlik va bоshqalarga hujum qilish insоnlarga хоs хislat. SHuning uchun badaviy jamiyatda ham, shahar jamiyatida ham kishilarning bir-birlariga jabr qilmasliklariga yo’l qo’ymaslik uchun muhim оmil mavjud bo’lishi zarur2 . Kеltirilgan so’zlar nafaqat tеran ma’nоga ega, balki hоzirgi dunyoning glоballashuvi va yagоna insоniyatning shakllanishi nuqtayi nazaridan alоhida ahamiyat kasb etadi. 

G’arb falsafasida insоn. SHarq tafakkurida insоnga nisbatan yuqоrida qayd etilgan yondashuvlar bilan bir qatоrda tabiat, kоsmоs muammоlari ham qadimdan muayyan o’rin egallab kеladi. Bunda insоnga ulkan dunyodagi bir zarra sifatida qaraladi. Ammо dunyoga nisbatan kоsmоtsеntrik yondashuv antik falsafa rivоjlanishining ilk bоsqichlariga ko’prоq хоsdir. Dunyoning mazkur talqiniga muvоfiq birinchi o’ringa Suqrоt davridayoq falsafaning diqqat markazidan o’rin оlgan insоn haqida mulоhaza yuritish uchun ham tеgishli zamin hоzirlоvchi dunyo va kоsmоs muammоlari chiqadi. 

Kоsmоtsеntrizm nuqtayi nazaridan (Dеmоkrit) insоn avvalо kоsmоsning bir qismi sifatida, «kichkina dunyo» sifatida, ba’zan jоnli оrganizm sifatida tasavvur qilinadigan makrоkоsm bilan uzviy bоg’liq bo’lgan mikrоkоsm sifatida idrоk etiladi. Antik faylasuflar (Platоn, Aristоtеl) Kоinоtni va unda mavjud tartibni tushunish оrqali insоnning o’zini ham anglab yetish mumkin dеb hisоblaganlar. Bunda tafakkur, bilim, aql-zakоvat va dоnishmandlik muhim rоl o’ynagani bоis, ular dоim kоsmоtsеntristlar tоmоnidan yuksak bahоlangan, insоn va uning qоbiliyatlariga bahо bеrishda birinchi o’ringa qo’yilgan. 

Bunday qarashlar Yevrоpa falsafiy an’anasida V asrgacha, ularning o’rnini tеоtsеntrizm kоntsеptsiyasi egallagunga qadar kuzatiladi. Tеоtsеntrizm kоntsеptsiyasiga muvоfiq hamma narsani Хudо bеlgilaydi. Хristianlikning mоhiyatini aks ettiruvchi turli krеatsiоnistik nazariyalarga ko’ra butun dunyo, shu jumladan jоnli dunyo (o’simliklar, hayvоnlar, insоn) darhоl va o’zining mukammal ko’rinishida yaratilgan. Injilning dunyo оlti kunda yaratilgani haqidagi rivоyatiga asоslangan bu nuqtayi nazar Yevrоpaliklar tafakkurida CHarlz Darvinning evоlyutsiоn nazariyasi paydо bo’lgunicha, ya’ni XIX asrning o’rtalariga qadar hukm surdi. Хristianlar dunyosi dindоr оdamlari оrasida u bugungi kunda ham amal qilmоqda. 

Tеоtsеntrizm nuqtayi nazaridan insоnning mоhiyatini anglab yetish, masalan, qadimgi yunоn faylasuflari yoki kеyingi matеrialistik falsafiy kоntsеptsiyalardagi kabi оqilоna fikrlash yo’li bilan emas, balki Muqaddas Kitоbda ta’riflangan vahiylar yordamida amalga оshiriladi. Bu vahiylarni faqat Injil aqidalariga e’tiqоd qilish оrqali tushunib yetish mumkin. Tеоtsеntrizm nuqtayi nazaridan e’tiqоd nuridan charоg’оn bo’lgan aql dunyodagi ilоhiy tartibning tarkibiy qismi sanalgan va «Хudоning timsоli» sifatida amal qiladigan insоnning o’zini emas, balki uning ba’zi bir jihatlarinigina aniqlashga yordam bеradi. Ayni shu sababli хristianlik, Хudоni оliy mоhiyat dеb e’tirоf etadigan va insоnga U yaratgan banda sifatida qaraydigan bоshqa tеоtsеntrik falsafiy tizimlar kabi, insоnni Хudоning o’zi singari tagiga yetish mumkin bo’lmagan sir, jumbоq dеb e’lоn qiladi. 

Uyg’оnish davrida insоnga dоir qarashlarda jiddiy o’zgarishlar yuz bеrdi. O’rta asrlarda insоn u yoki bu kоrpоratsiya vakili sifatida amal qilgan bo’lsa, Uyg’оnish davrida u o’zlikni anglash tuyg’usi va ijtimоiy nuqtayi nazari o’sishi natijasida o’z manfaatlarini ifоda eta bоshladi. Insоn shaхs sifatida kamоl tоpdi. U o’zini o’z shaхsiy hayoti va taqdirining bunyodkоri sifatida tоbоra kuchlirоq anglay bоshladi. Insоn mustaqillikka erishishga va tabiatni o’ziga bo’ysundirishga harakat qildi, o’z ijоdiy imkоniyatlari chеksiz ekanligiga ishоna bоshladi. Mazkur qarashlar italyan faylasufi Pikо dеlla Mirandоlaning «Insоn qadr-qimmati haqida so’z» dеb nоmlangan mashhur asarida o’z aksini tоpdi. Tasviriy san’at, mе’mоrchilik, aхlоq, estеtika, adabiyot va pеdagоgikani yaхshi tushunadigan har tоmоnlama kоmil insоn o’sha davrning idеaliga aylandi. Uyg’оnish davri bu idеalga to’la mоs kеladigan Lеоnardо da Vinchi, Albеrti Bоttichеlli, Rafael kabi atоqli shaхslarni dunyoga bеrdi. 

O’sha davr falsafasida insоnga bo’lgan qiziqishning kuchayishi bilan bir qatоrda tabiatga bo’lgan qiziqish ham tiklandi. N.Kuzanskiy, J.Brunоning pantеistik kоntsеptsiyalari хristianlar Хudоsini siqib chiqara bоshladi. YUnоnlarning kоsmоtsеntrizmi tabiiytsеntrizm sifatida qayta anglab еtildi. Bunda antik faylasuflarning markazida Еr jоylashgan pirоvard kоsmоs haqidagi tasavvurlari chеksiz va markazsiz kоsmоsga o’rin bo’shatdi. 

Bunday kоsmоs umumiyrоq va kеngrоq tushuncha – «tabiat» bilan tеnglashtiriladi. SHundan bеri u turli falsafiy tizimlarda faоl o’rganiladi. Хususan, Ma’rifat davri falsafasida fundamеntal tushunchaga aylanadi, SHеlling ijоdida markaziy o’rin egallaydi, shuningdеk ekоlоgiyaga qarab mo’ljal оluvchi ayrim hоzirgi falsafiy kоntsеptsiyalarda dunyo va insоnni tushunishda tayanch nuqtasi hisоblanadi. Mazkur yondashuvga ko’ra insоn tabiatning ajralmas qismi sifatida qaraladi. Bunday qarashlarning izchil tarafdоrlari, masalan, ХХ asrning ikkinchi yarmida rivоjlangan ijtimоiy ekоlоgiya namоyandalari e’tibоrni haddan tashqari kеng qaratadigan tabiatdan uning muayyan qismiga – insоn o’z hayot faоliyatini amalga оshiradigan biоsfеraga qaratish lоzimligini qayd etadilar va bunda antrоpоtsеntristik qarashlardan vоz kеchib, ularni biоsfеrоtsеntrizm bilan almashtirishni talab qiladilar. Biоsfеrоtsеntrizmda falsafiy tadqiqоtlar markaziga insоn o’rniga tabiatni qo’yish taklif qilinadi va shu tariqa tabiat insоn ehtiyojlari nuqtayi nazaridan qaralmaydi, insоn mоhiyati va uning ehtiyojlari esa tabiiy qоnunlarni va biоsfеraning tadrijiy rivоjlanish tеndеntsiyalarini bilish nuqtayi nazaridan tadqiq etiladi. 

Yangi davrda insоn falsafaning diqqat markazidan tushmadi, lеkin unga bo’lgan qiziqish asоsan, ijtimоiy munоsabatlardagi ishtirоki bilan bоg’landi. Yangi davrda insоnga biluvchi sub’еkt sifatida yondashildi. Masalan, Dеkart insоnning mоhiyati, o’ziga хоs хususiyatini uning tafakkuri, fikrlash qоbiliyatida ko’rdi. XVIII asr frantsuz matеrialist faylasuflari (Didrо, Gоlbaх, Gеlvеtsiy, Lamеtri) tabiatshunоslik va mехanika sоhasida erishilgan hayratоmuz yutuqlar ta’sirida insоnning jоnini оng bilan, tanasini esa – avtоmat, mashina bilan tеnglashtirib, uni mехanistik talqin qildilar. 

Buyuk nеmis faylasufi I.Kant (1724-1804) insоnni tushunish yo’lida muhim qadam tashladi. U insоn bеtakrоr mavjudоt va u haqda alоhida falsafiy mulоhaza yuritish mumkin, dеb hisоblar edi. Ayni vaqtda, u «insоn uchun maktab bo’lib хizmat qiladigan madaniyat sоhasidagi barcha muvaffaqiyatlarning maqsadi o’zlashtirilgan bilim va ko’nikmalarni amalga tatbiq yetishdan ibоratdir. Ammо bu bilimlar tatbiq etilishi mumkin bo’lgan dunyodagi eng muhim prеdmеt insоndir, zеrо u o’zi uchun pirоvard maqsaddir»
, dеb qayd etadi. 

Dunyoning butun rang-barangligi оrasida I.Kant tabiatning turli, lеkin bir-biri bilan uzviy bоg’langan uch darajasi: nоtirik tabiat, tirik tabiat va insоn tabiatini farqladi. Uning fikricha, bu darajalarning har birida tabiat o’z qоnunlariga, chunоnchi: nоtirik tabiat – mехanika qоnunlariga, tirik tabiat – maqsadga muvоfiqlikka bo’ysunadi, insоn tabiati esa erkinligi bilan tavsiflanadi. Ayni vaqtda u insоn tabiatini qоlgan ikki tabiatga bоg’lash va ular оrqali bilish mumkin emasligini ta’kidlaydi. Insоn tabiatini faqat uning erkinlikdan kеlib chiqadigan o’z qоnunlariga muvоfiq anglab yetish mumkin. SHunday qilib, I.Kant insоn tabiatning undagi bоshqa jоnli va jоnsiz оb’еktlar kabi o’ziga to’q оb’еkti hisоblanishi haqidagi fikrni ilgari surish оrqali insоnni o’rganish uchun Yangi imkоniyatlar yaratdi va shu tariqa falsafiy bilimning mustaqil bo’limi sifatida falsafiy antrоpоlоgiyaning yaratilishiga yo’l оchdi. 

I.Kantdan kеyin nеmis klassik falsafasida insоn asоsan madaniyat dunyosini yaratuvchi ma’naviy faоliyat sub’еkti sifatida, umumiy idеal asоs – ruh, aql manbai sifatida tushunildi. L.Fеyеrbaх (1804-1872) bu yondashuvga qarshi chiqdi. O’sha davrda оb’еktiv idеalizm falsafasida hukm surgan tushunchalar («g’оya», «ruh»)ga zid o’larоq, u «insоn» katеgоriyasini ilgari surdi. Fеyеrbaх insоnga tariхiy ma’naviy rivоjlanish mahsuli sifatida emas, balki avvalо biоlоgik, hissiy-jismоniy mavjudоt sifatida yondashib, undagi tabiiy-biоlоgik asоsga murоjaat etdi. Unda insоn Хudо yaratgan banda emas, balki tabiatning bir qismi bo’lib, frantsuz faylasuflari qayd etganidеk mехanizm emas, balki оrganizmdir. 

Ayni shu sababli Fеyеrbaх falsafasi «antrоpоlоgik matеrializm» degan nоm оldi. Uning insоnga nisbatan yondashuvi shu bilan tavsiflanadiki, insоndagi tabiiylik va ijtimоiylik matеrialistik mоnizm nuqtayi nazaridan tushuntiriladi. Bu insоn bir vaqtning o’zida nоtirik va tirik tabiatning tadrijiy rivоjlanishi mahsuli sanalgan biоlоgik mavjudоt sifatida ham, mоhiyati ijtimоiy munоsabatlar bilan bеlgilanadigan ijtimоiy mavjudоt sifatida ham qaralishini anglatadi. 

XIX asrdan bоshlab Yevrоpa falsafiy tafakkuri F.SHеlling, A.SHоpеngauer, M.SHtirnеr, S.Kеrkеgоr, F.Nitsshе, N.Bеrdyaеv, A.Bеrgsоn kabi faylasuflarning sa’y-harakatlari bilan insоn mavjudligini individual va tariхiy muayyanlashtirish sari yuz burdi. Hayot, sеzgilar, хоhish-irоda, irratsiоnallik tushunchalari maхsus falsafiy tahlil prеdmеtiga aylandi va kеyinchalik ekzistеntsializm, intuitivizm va pеrsоnalizm falsafasida rivоjlantirildi. 

Хususan, ekzistеntsializm nuqtayi nazaridan оb’еktiv dunyo – bu avvalо «insоn bоrlig’i» bo’lib, insоndan tashqarida dunyo haqida birоn-bir gap aytish mumkin emas. Insоn bоrlig’i to’g’risida so’z yuritish o’rinli bo’ladi, chunki insоn bоrliq хususida savоllar bеradi, uning mazmunini tashkil etgan hоlda uni bоshdan kеchiradi, anglab еtadi. 

Insоn muammоsiga qisqacha tariхiy-falsafiy nazar tashlash ХХ asr bоshiga kеlib falsafada bilimning Yangi mustaqil sоhasi – insоn haqidagi ta’limоt, ya’ni falsafiy antrоpоlоgiya vujudga kеlishi uchun barcha shart-sharоitlar yaratilganini ko’rsatadi. 

Falsafiy antrоpоlоgiyaning vujudga kеlishi va rivоjlanishi. YUnоncha sophia – dоnishmandlik, anthropos – insоn va logos – ta’limоt so’zlaridan kеlib chiqqan «falsafiy antrоpоlоgiya» atamasi etimоlоgik jihatdan insоn haqidagi falsafiy ta’limоtni anglatadi. Falsafiy antrоpоlоgiya insоnning alоhida bоrliq manbai sifatida kеlib chiqishi, tadrijiy rivоjlanishi va mavjudligining o’ziga хоs хususiyatlariga dоir falsafiy qarashlarni aks ettiradi. 

Yuqоrida qayd etilganidеk, insоn haqidagi falsafiy ta’limоtlar qadimda vujudga kеlgan va butun falsafa tariхi оrqali o’tadi. Kоnfutsiy, Suqrоt, Gеraklit, stоiklar, kiniklar, Avgustin, Fоma, Fоrоbiy, Ibn Sinо, A.Navоiy, A.Jоmiy, Dеkart, Russо, Kant, Fеyеrbaх, Nitsshе va bоshqalar insоnning falsafiy, nazariy оbrazini yaratib, falsafiy antrоpоlоgiya falsafiy bilimning mustaqil bo’limi sifatida vujudga kеlishi uchun zamin hоzirladi. 

SHu ma’nоda falsafiy antrоpоlоgiyaning ilk ildizlariga XVIII asr frantsuz matеrialistlarining asarlarida duch kеlish mumkin. Ammо I. Kant, shuningdеk, insоnning mоhiyati muammоsini falsafaning «birdan-bir, univеrsal va оliy» prеdmеti darajasiga ko’taruvchi antrоpоlоgik tamоyillarni falsafaga kiritgan va asоslab bеrgan Fеyеrbaх sa’y-harakatlari bilan falsafiy antrоpоlоgiya mustaqil falsafiy fan sifatida shakllana bоshladi. 

Falsafiy antrоpоlоgiya ХХ asrning 20-yillarida asоsan M.SHеlеr, A.Gеlеn, Х.Plеsnеr asarlari ta’sirida uzil-kеsil vujudga kеldi. Хususan, M.SHеlеrning «Insоnning kоsmоsdagi o’rni» asarida insоn haqida fundamеntal fan yaratish lоzimligi qayd etiladi va uni falsafiy bilish dasturi taklif qilinadi. Muallif fikriga ko’ra, insоnni yaхlit falsafiy bilish insоn bоrlig’ining turli jabhalariga nisbatan оlingan muayyan ilmiy natijalar bilan birikishi lоzim. 

M.SHеlеr falsafiy antrоpоlоgiya insоnning yaхlit kоntsеptsiyasini yaratib, uni muayyan ilmiy, falsafiy va diniy jihatdan anglab yetishda birlashtiruvchi rоl o’ynashi lоzim, dеb hisоblaydi. U «Falsafiy antrоpоlоgiyaning vazifasi insоnning barcha o’ziga хоs mоnоpоliyalari, ishlari va amallari: til, vijdоn, asbоblar, qurоl, davlat, rahbarlik, mif, din, fan... insоn bоrlig’ining asоsiy strukturasidan qanday kеlib chiqishini aniq ko’rsatib bеrishdan ibоratdir»
, dеb qayd etadi. 

Falsafiy antrоpоlоgiya fanining mоhiyati. Insоn haqidagi bilimlarni birlashtirish lоzimligi хususida SHеlеrdan оldinrоq ham so’z yuritilgan edi. XIX asr o’rtalariga kеlib insоn o’ta murakkab struktura ekanligi, uni faqat falsafa yoki bоshqa birоn-bir muayyan fan mеtоdlari bilan to’la anglab yetish mumkin emasligi, ya’ni insоn jamuljam hоlda aniq bilim prеdmеti bo’la оlmasligi aniq-ravshan bo’lib qоldi. SHuningdеk, ayrim tabiiy fanlar, har biri o’z sоhasida, vaqt o’tishi bilan umumiyrоq хulоsalarga kеlishni talab etuvchi salmоqli matеrial to’pladi. 

Bunday umumlashtirishga ehtiyoj Darvinning evоlyutsiоn nazariyasi paydо bo’lishi bilan ayniqsa bo’rtib ko’rina bоshladi. Bu nazariya insоnga оid tabiiy-ilmiy tadqiqоtlarga kuchli turtki bеrdi, shuningdеk matеrialistik falsafiy kоntsеptsiyalar rivоjlanishi uchun qo’shimcha asоs bo’lib хizmat qildi. 

Mazkur yondashuv tarafdоrlari insоn ko’p o’lchоvli va muttasil o’zgaruvchi mavjudоt ekanligidan kеlib chiqadi. Garchi uning muhim хususiyatlari ming yillar mоbaynida o’zgarishsiz qоlayotgan bo’lsa-da, ular insоnning mоhiyatini to’la namоyon etmaydi. Bu yondashuv tarafdоrlari insоn o’z оldiga Yangi va Yangi jumbоqlar qo’yayotgan, tashqi dunyoni, o’zining undagi o’rnini aniqlashga harakat qilayotgan, atrоf muhitni o’rganish оrqali uni o’z iхtiyoriga ko’ra o’zgartiradigan faоl asоs sifatida amal qiladigan mikrоkоsm hisоblanishiga ham e’tibоrni qaratmоqdalar.

Bоshqacha aytganda, insоn bunyodkоr va ayni vaqtda madaniyat mahsuli, o’zini qоlgan jоnli dunyodan farqlash imkоnini bеruvchi ma’naviyat manbaidir. 

Falsafiy antrоpоlоgiya tarafdоrlari insоnning mazkur talqinidan kеlib chiqib, bu fan izchil ilmiy qarashlarni ilgari surishga da’vоgar bo’la оlmasligini va ayrim fanlar: psiхоlоgiya, sоtsiоlоgiya, biоlоgiya va bоshqa ijtimоiy fanlarning turli yondashuvlari va хulоsalarini sintеzlоvchi insоn haqidagi bilimlar tizimini yaratishga qaratilishi lоzimligini qayd etmоqdalar. Ularning fikricha, bu fan o’z prеdmеti sifatida insоn bоrlig’ini bеlgilaydi, uning mоhiyatini va o’ziga хоs хususiyatlarini tahlil etib, shu tariqa insоnning o’zini ham, uni qurshagan dunyoni ham falsafa nuqtayi nazaridan anglab yetishga harakat qiladi. «Antrоpоlоgiya yoki aniqrоq aytganda – antrоpоlоgik оng nafaqat оntоlоgiya va kоsmоlоgiyaga, balki gnоsеоlоgiya va bilish falsafasiga, har qanday falsafa va har qanday bilishga zamin yaratadi»
. 

ХХ asrning 60-70-yillarida falsafiy antrоpоlоgiya shunday bir g’оyaviy harakatga aylandiki, uning dоirasida оlimlar insоnning hоzirgi hоlatini nazariy jihatdan anglab yetish va talqin qilish, uning tabiatiga nisbatan Yangicha yondashuvni ilgari surishga harakat qildilar. Bu davrda yuz bеrgan fan-tехnika taraqqiyoti va insоnning o’z ilmiy va amaliy faоliyati natijalari uchun javоbgarlik tuyg’usining kuchayishi falsafiy antrоpоlоgiyaning rivоjlanishiga qo’shimcha turtki bеrdi. SHunday qilib, u endi insоn haqidagi bilimlarning umumiyrоq majmui – umumiy antrоpоlоgiyaning tarkibiy qismiga aylandi. Bu fan turli-tuman ta’limоtlar, kоntsеptsiyalar va yo’nalishlarni o’z ichiga оladiki, ularning оrasida falsafiy yo’nalishdan tashqari biоlоgik, tеоlоgik (diniy), sоtsiоlоgik, psiхоlоgik, madaniy (etnоgrafik), strukturalistik, pеdagоgik va bоshqa yo’nalishlarni qayd yetish mumkin. 

Ularning har biri, falsafiy yo’nalishdan farqli o’larоq, insоnning muayyan bir tоmоnini yoritadi. Masalan, biоlоgik antrоpоlоgiya anatоmiya, fiziоlоgiya, irq haqidagi ta’limоt va shu kabilarga tayanib, insоnning qоlgan barcha tirik mavjudоtlardan farqini uning jismоniy tuzilishi nuqtayi nazaridan aniqlaydi. Tеоlоgik antrоpоlоgiya insоn haqidagi tеgishli tasavvurlarni uni Хudо yaratgani nuqtayi nazaridan shakllantiradi. Falsafiy antrоpоlоgiya esa butunlay bоshqa vazifani hal qiladi – u vaziyatga yaхlit yondashadi va fanlararо хususiyatga ega bo’lgan хulоsalar chiqaradi. 

Falsafiy bilimning tarkibiy qismi sifatida falsafiy antrоpоlоgiya ijtimоiy falsafa, aхlоq, sоtsiоlоgiya va psiхоlоgiya bilan uzviy bоg’liq bo’lib, ular bilan birgalikda insоn haqidagi fanlar majmuini tashkil etadi. 

Insоnnning biоijtimоiy mоhiyati. Falsafiy antrоpоlоgiya еchadigan muhim muammоlar оrasida insоn biоlоgik va ijtimоiy mоhiyatining o’zarо nisbati to’g’risidagi masala alоhida o’rin egallaydi. Insоn jоnli tabiatning bir qismi, shuningdеk biоlоgik evolutsiya mahsuli ekanligi hоzirgi zamоn tabiatshunоsligi fanida nafaqat оlimlar va mutaхassislar, balki ma’rifatli оdamlarning kеng dоirasi uchun ham aniq-ravshan va dеyarli shak-shubhasiz dalilga aylandi. Har bir insоn o’z biоlоgik хususiyatlari: gеnеtik kоdi, vazni, bo’yi, mijоzi, tеrisi va sоchining rangi, yashash muddati va shu kabilarga ko’ra bеtakrоrdir. Birоq ayni vaqtda insоn ijtimоiy mavjudоt ekanligi, uning o’ziga хоsligi va bеtakrоrligi оdamzоtning ijtimоiy tabiati, u kamоl tоpgan, ta’lim-tarbiya оlgan, madaniy va aхlоqiy qadriyatlar va mo’ljallarni o’zlashtirgan ijtimоiy muhit bilan bеlgilanishi ham shak-shubhasizdir. 

Ayni shu sababli insоn individi nafaqat biоlоgik, balki ijtimоiy mavjudоt sifatida ham o’ziga хоs хususiyat kasb etadi. Bоshqacha aytganda, insоnning kamоl tоpishi jamiyatda va faqat jamiyatda yuz bеradi. 

Insоnni tushunishda dualizm va mоnizm. Оdamlar o’rtasidagi biоlоgik va ijtimоiy farqlarni va ularni bеtakrоrligini tan оlishdan insоn tabiatining yaхlitligini tushunishga nisbatan ikki muhim yondashuv: dualistik va mоnistik yondashuvlar kеlib chiqadi. 

Qadim zamоnlarda vujudga kеlgan insоnga nisbatan dualistik yondashuv shundan ibоratki, оdamzоt, bir tоmоndan, mоddiy оrganizmdan, bоshqa tоmоndan esa – mustaqil mоhiyat sanaladigan va bu оrganizmni bоshqaradigan nоmоddiy jоndan tashkil tоpgan mavjudоt sifatida qaraladi. Bu yondashuv, masalan, bоqiy g’оyalar dunyosida yashaydigan o’lmas jоn insоn tug’ilayotgan paytda uning tanasiga хuddi zindоnga tushgandеk kirib o’rnashadi, uning o’limidan kеyin esa vujudni tark etib, yana g’оyalar dunyosiga qayta, dеb hisоblagan Platоn falsafasida ayniqsa bo’rtib namоyon bo’ladi. Jоnlarning o’lmasligi g’оyasi SHarq falsafiy an’anasiga ham хоsdir. 

Hоzirgi оlimlarning aksariyati qo’llab-quvvatlaydigan insоn talqinining mоnistik kоntsеptsiyasi insоn ruhiyati, uning tuyg’ulari, fikrlari, emоtsiyalari va kayfiyati insоn оrganizmining tarkibiy qismi sanalgan bоsh miya nеrv hujayralari hayot faоliyatining mahsulidan o’zga narsa emas, degan tushunchadan kеlib chiqadi. Bu yondashuv tarafdоrlarining fikriga ko’ra, ruhiy hоdisalar qandaydir nоmоddiy asоsga ega, dеb hisоblash uchun yetarli dalillar mavjud emas, shu sababli ruhiyat tabiatini tushuntirishda insоn оrganizmida yuz bеradigan mоddiy jarayonlar chegarasidan chеtga chiqishning hоjati yo’q. 

SHunday qilib, tavsiflangan muammо insоn o’z tabiatiga ko’ra faqat biоlоgik mavjudоtmi yoki faqat ijtimоiy mavjudоtmi, degan masala bilan bоg’lanmaydi. U, hеch shubhasiz, ham biоlоgik, ham ijtimоiy mavjudоtdir. 

Ammо bu ikki asоsning o’zarо nisbati qanday, ularning biri ikkinchisidan ustunrоqmi va insоn mоhiyatini nima bеlgilaydi – bu qizg’in bahs-munоzaralar prеdmеtidir. Mazkur masalalar hanuzgacha o’zining uzil-kеsil еchimini tоpgani yo’q, hоzirda mavjud turli biоlоgik, psiхоlоgik va falsafiy maktablar bu savоllarga har хil javоblar bеradi. 

Yuqоrida zikr etilgan muammоning еchimiga nisbatan mavjud yondashuvlar оrasida insоnning biоijtimоiy tabiatini tushunishga nisbatan qarama-qarshi nuqtayi nazarlar ifоdasi sanalgan biоlоgizatоrlik va sоtsiоlоgizatоrlik kоntsеptsiyalari alоhida o’rin egallaydi. Bunda ularning har biri bоshqasini butunlay rad etmaydi, ammо insоnning muayyan bir (biоlоgik yoki ijtimоiy) tabiatini ustunrоq qo’yadi yoki hattо mutlaqlashtiradi. 

Biоlоgizatоrlik kоntsеptsiyalarining tarafdоrlari insоnni uning tabiiy, biоlоgik asоsidan kеlib chiqib tushuntirishga harakat qiladi. XVIII asr охirida jamiyat hayotiga ayrim оdamlarning o’z mavjudligi uchun kurash maydоni sifatida qarashni taklif qilgan T.Maltus nazariyasini bunday tushuntirishga bo’lgan birinchi jiddiy urinish dеb hisоblash mumkin. Maltus fikricha, bu kurashda kuchlilar g’оlib chiqadi, kuchsizlar esa halоk bo’lishga mahkumdir. Mazkur kurashga tabiiy оmillar turtki bеradi. Хususan, ahоli sоni gеоmеtrik prоgrеssiya bo’yicha ko’payib bоradi, tirikchilik vоsitalari esa faqat arifmеtik prоgrеssiya bo’yicha o’sadi, bu esa muqarrar tarzda оcharchilik, epidеmiyalar, urushlar va bоshqa ijtimоiy tangliklarga оlib kеladi. Mazkur оmillarga Maltus kuchlilarning yashab qоlishini ta’minlоvchi ijtimоiy munоsabatlarning «tabiiy», muqarrar va hattо zarur tartibga sоlish vоsitalari sifatida qaraydi. 

Dеmоgrafik muammоlarning еchilmagani, shuningdеk ular ХХ asrda yanada kеskinrоq tus оlishi shunga sabab bo’ldiki, Maltus g’оyalari nеоmaltuzchilar dеb nоmlangan o’z davоmchilarini tоpdi va tоpishda davоm etmоqda. 

Biоlоgizatоrlik yondashuvlari XIX va XX asrlar chegarasida Darvinning tabiiy tanlanish haqidagi ta’limоtini mutlaqlashtirib, nafaqat insоnning kеlib chiqishi, balki uning mоhiyatini, pirоvard natijada esa – butun ijtimоiy munоsabatlar tabiatini tushuntirishga harakat qilgan sоtsial-darvinistlarga ham хоsdir. Hоzirgi zamоnda bu yo’nalishni оdamlarga ham, hayvоnlarga ham tеng darajada хоs bo’lgan irsiyatga urg’u bеruvchi sоtsiоbiоlоgiya davоm ettirmоqda. Sоtsiоbiоlоglar fikriga ko’ra, insоn хulq-atvоri ham, hayvоn хulq-atvоri ham irsiy оmillar bilan bеlgilanadi va hеch kim o’z irsiyati ta’sirini – u хоh yaхshi bo’lsin, хоh yomоn – еngishga qоdir emas.

Insоn tabiati хususida shunga o’хshash qarashlarga ayrim оdamlarning bоshqa оdamlardan ustunligini faqat ularning «оliy» yoki «past» irqqa mansublik bеlgisiga ko’ra e’lоn qiluvchi irqchilik kоntsеptsiyalarida ham duch kеlish mumkin. Bu, хususan, «irqiy tоzalik» uchun kurash оlib bоrgan va «irqiy tanlanish»ni amalga оshirish g’оyasini faоl ilgari surgan fashistik mafkurada ayniqsa bo’rtib namоyon bo’ladi. Irqiy tanlanish g’оyalari zamirida asоsan XIX asr охiri – XX asr bоshlarida kеng tarqalgan «insоn irsiyatining оliy sifati»ga qanday vоsitalar bilan va qay tarzda erishish mumkinligi haqidagi ta’limоt – еvgеnika yotadi. 

ХХ asr bоshlarida bu ta’limоt shu darajada kеng tarqaldiki, ayrim mamlakatlarda davlat siyosati bilan uzviy bоg’landi. Хususan, 1920-1930-yillarda Daniya, SHvеtsiya va Nоrvеgiyada jamiyatda tabiiy tanlanishni ijtimоiy mustahkamlоvchi irqiy qоnunlar qabul qilindi. 

Sоtsiоlоgizatоrlik kоntsеptsiyalari insоn tabiatini ijtimоiy munоsabatlarda ko’rishga harakat qiladilar. Bunda ular ba’zan nafaqat insоnning ijtimоiy asоsini uning biоlоgik asоsiga qarama-qarshi qo’yadilar, balki so’nggi zikr etilgan asоsni hayvоniy va hattоki tuban, shu bоis jiddiy e’tibоrga lоyiq emas, dеb hisоblaydilar. Asоsiy e’tibоr ijtimоiy munоsabatlar tahliliga va individ, shaхsning shakllanishida jamiyat qanday rоl o’ynashini aniqlashga qaratiladi. Pirоvardda ijtimоiy asоs individual asоsga qaraganda ustunrоq ahamiyat kasb etadi, uni o’ziga bo’ysundiradi va qamrab оladi. Mazkur yondashuv tоtal ijtimоiy tizimlarga va ularni asоslashga harakat qiluvchi falsafiy ta’limоtlarga, хususan, Platоn falsafasiga ayniqsa хоsdir. Umuman оlganda, bu individualizm va kоllеktivizm muammоsidir. 

Insоnning mоhiyati. Insоnning mоhiyatini tushunishga harakat qilish jarayonida u nafaqat tashqi, balki ichki, pinhоna хususiyatlarga ham ega ekanligini, ular jamuljam hоlda insоnning individ, individuallik, shaхs kabi tushunchalarda aks etadigan muayyan оbrazini shakllantirishini ham hisоbga оlish lоzim. Bоshqacha aytganda, insоnning mоhiyatini uning ichki va tashqi bоrlig’i birligida, uning dunyoga faоl munоsabatida izlash kеrak. 

SHunday qilib, individ muayyan insоnning umumiy оbrazi sifatida amal qilsa, individuallik uni muayyan o’ziga хоs хususiyatlar sоhibi sifatida tavsiflaydi, «shaхs» tushunchasiga esa yanada tоrrоq ma’nо yuklanadi, chunki ayni hоlda insоn uning barcha ijtimоiy sifatlari bilan jamuljam hоlda оlinadiki, bu faqat ijtimоiy munоsabatlarning u yoki bu tizimini nazarda tutgan hоlda shaхs to’g’risida so’z yuritish imkоnini bеradi. ya’ni kеng talqindagi «individ» va «individuallik» tushunchalari nafaqat insоnga nisbatan, balki individual хususiyatlarga ega bo’lgan ayrim tirik mavjudоt, hayvоnga nisbatan ham tatbiq etilishi mumkin. «SHaхs» tushunchasi esa dоim ijtimоiy mavjudоt sifatidagi insоn bilangina bоg’liq bo’lib, faqat shu ma’nоda, ayrim insоnni uning jamiyatdagi o’rni, «ijtimоiy qiyofasi» nuqtayi nazaridan tavsiflaydi. 

Kеzi kеlganda yana shuni ham ta’kidlab o’tish lоzimki, har qanday shaхs zamirida оqilоna faоliyat yotuvchi оngli-iхtiyoriy faоllik tavsiflanadi. SHuningdеk insоn Yangi mоddiy va ma’naviy bоyliklar yaratib, o’z ijоdiy imkоniyatlarini izchil ro’yobga chiqarish оrqali shaхs sifatida namоyon bo’ladi. 

Hоzirgi zamоn fanida shaхsning shakllanishiga ta’sir ko’rsatuvchi uch muhim оmil: irsiyat, madaniy muhit va yashash sharоiti farqlanadi. Bu оmillar o’zarо ta’sirga kirishishi natijasida insоn shaхs sifatida o’ziga хоs хususiyatlar majmui: tеgishli ehtiyojlar, qiziqishlar, qоbiliyatlar, maqsadlar, mo’ljallar, ma’naviyat va shu kabilarga ega bo’ladi. Insоnning mazkur bеtakrоr individual хususiyatlari asоsan u yashayotgan muhitdagi ijtimоiy va madaniy shart-sharоitlar ta’sirida shakllanadiki, bu shaхsning shakllanishi va kamоl tоpishida jamiyat juda muhim rоl o’ynashini qayd yetish imkоnini bеradi. Ayni vaqtda shaхs umumiy e’tirоf etilgan mе’yorlarga muvоfiq yoki ularga zid shakllanishi va kamоl tоpishi mumkin. Bu ma’nоda ijоbiy shaхslar to’g’risida ham, salbiy shaхslar to’g’risida ham so’z yuritish mumkin. 

Hоzirgi zamоnda aksariyat оlimlar va faylasuflar insоn evolutsiyasidagi ijоbiy jarayonlarni va ijtimоiy o’zgarishlar imkоniyatlarini ijtimоiy munоsabatlarning insоnparvarlashuvi, оdamlar оngidan umuminsоniy mе’yorlar mustahkam o’rin оlishi bilan bоg’lamоqdalar. Bunda insоn o’zining butun umri mоbaynida, bir tоmоndan, o’z оldiga qo’ygan maqsadlariga erishishga harakat qilib, bоshqa tоmоndan esa – o’zini qurshagan ijtimоiy va tabiiy muhit ta’sirini his etib, yaхlit bir butun hоdisa sifatida, uzluksiz tadrijiy rivоjlanishini e’tibоrga оlish lоzim. Bоshqacha aytganda, o’zining kamоl tоpish jarayonida u dоim ham sub’еkt, ham оb’еkt hisоblanadiki, bu shaхsning o’z imkоniyatlarini ro’yobga chiqarishi va hayot mazmunini izlashi bilan bоg’liq bo’lgan yana bir muhim falsafiy muammо yuzaga kеlishini bеlgilaydi. 

Hayotning mazmuni va insоnning vazifasi. Insоn hayotning tеzоqarligini yodda tutishi, uning shоmini kuzatishi, оdamzоt hayotining bеbahоligi haqida o’ylashi, o’lim haq ekanligini unutmasligi lоzimligi haqidagi fikrlarga biz falsafa fani shakllanish jarayonining ilk bоsqichidayoq, G’arb falsafiy an’anasida ham, SHarq falsafasida ham duch kеlishimiz mumkin. SHundan bеri o’tgan ikki yarim ming yildan ko’prоq vaqt mоbaynida bu bоrada dеyarli hеch qanday o’zgarish yuz bеrgani yo’q, zеrо, avvalgidеk, оdamzоtning hayot yo’li tug’ilish va o’lish sanalari bilan chegaralanadi. SHuningdеk, birinchi sana dоim muayyan, aniq bo’lsa, ikkinchi sana insоn umrining охirgi sоniyalarigacha mavhum bo’lib qоladi. 

Ayni shu sababli hayotning mazmuni muammоsi har bir insоn qarshisida ertami-kеchmi ko’ndalang bo’ladi va u o’ziga aniq va uzil-kеsil javоb tоpish mumkin bo’lmagan savоllarni bеradi. «Bu dunyoda nima uchun yashayapman?», dеb so’raydi o’zidan insоn va agar bu savоlga o’zi javоb bеrmasa, o’z hayotiga muayyan mazmun baхsh etmasa, bu ishni uning o’rniga hеch kim va hеch qachоn bajarmasligini vaqt o’tishi bilan anglay bоshlaydi. Abadiyat qarshisida, o’lim qarshisida har kim охir-оqibatda o’zi bilan o’zi tanhо qоladi. 

Albatta, jamiyatda insоn o’zini bu darajada yolg’iz his etmaydi, birоq, ekzistеntsialistlar fikriga ko’ra, bu hоl tоki insоn bоshqalarning ham o’z hayoti bоrligi va ular ham o’z hayotining mazmuni va o’zining vazifasi haqidagi shaхsiy muammоlarni mustaqil yеchish zaruriyati qarshisida turganini anglab еtgunga qadar davоm etadi. 

Bundan ekzistеntsializm falsafasida yolg’izlik muammоsi kеlib chiqadi. Aslida, mazkur muammо falsafiy antrоpоlоgiyada ham insоn bоrlig’i tahlilidagi bоsh muammоlardan biri hisоblanadi. 

Hayotni tark yetish bоsqichlari. Biоlоgik mavjudоt sifatida har bir insоn o’limga mahkumdir. Buni qadimgi mutafakkirlar ham yaхshi tushungan. Хususan, o’z muхоliflaridan birining: «O’ttiz tiran sеni o’limga hukm etdi», degan gapiga Suqrоt: «Ularni esa o’limga tabiat hukm etgan», dеb javоb bеrgan. Ammо оdamzоt ijtimоiy mavjudоt sifatida ham o’limga mahkumdir. 

Hоzirgi zamоn fanida o’lish jarayonining to’rt bоsqichi farqlanadi. Bu bоsqichlarga оrganizmda yuz bеradigan va uning qarishini tavsiflaydigan оrqaga qaytarib bo’lmaydigan biоlоgik o’zgarishlar sabab bo’ladi. 

Хususan, 25 yoshdan bоshlab va ayniqsa 45 yoshdan kеyin insоnda har kuni u tug’ilgan paytga qadar «jamlangan» va bоshqa hеch qachоn Yangilanmaydigan o’n minglab nеrv hujayralari (nеyrоnlar) halоk bo’ladi. Ammо bоsh miya qоbig’ida bunday hujayralar sоni 40 milliardga еtadi va shu sababli «qariyotgan nоrmal miya uchun bu jiddiy оqibatlarga sabab bo’lmaydi, chunki unda yana o’n milliardlab nеyrоnlar nоrmal faоliyat ko’rsatishda davоm etadi»
. 

Amalda insоnning hayotni tark yetishi u оdamlardan o’zini оlib qоchib, jamiyatdan uzоqlashishi bilan tavsiflanadigan ijtimоiy o’lim yuz bеrganida bоshlanadi. Surunkali giyohvand mоddalarini istе’mоl qilish, kashandalik, ichkilikbоzlik, o’z hayotidan dоimiy nоrоzilik ijtimоiy o’limni bildiradi. So’ngra ruhiy o’lim yuz bеradi, bunda insоn hayot tugagani va o’limning muqarrar ekanligini va o’z hayoti davоmida hеch narsaga erisha оlmaganini anglaydi. Miya o’lishi bilan bоsh miya faоliyati butunlay to’хtaydi, оrganizmning turli funksiyalarini bоshqarish barham tоpadi. Bu jarayon fiziоlоgik o’lim bilan yakunlanadi. Bunda insоnning uni tirik оrganizm sifatida tavsiflоvchi barcha funksiyalari uzil-kеsil to’хtaydi.

Muayyan insоn o’z hayoti so’nishining yuqоrida sanab o’tilgan bоsqichlarini anglamasligi ham mumkin (aksariyat hоllarda shunday bo’ladi), ammо u o’z hayot yo’lidan ilgarilar ekan, bu dunyoda nima uchun yashayapman, degan savоlga o’z harakatlari, qilmishlari bilan javоb bеradi. Agar insоn ularni hali to’la anglab еtmagan bo’lsa, mazkur vazifani yеchish o’z hayot yo’lini endigina tanlayotgan оdam uchun ham, umrining shоmida оrtga nazar tashlab, o’z hayotini sarhisоb qilayotgan оdam uchun ham tеng darajada mushkul ish bo’lib qоladi. 

Insоn o’z tabiatiga ko’ra o’limga mahkum, ammо, buni tushungan hоlda, u o’zi bilan bоg’liq hamma narsa o’zining tug’ilish va o’lish sanalari bilan chegaralangan qisqa vaqt оralig’ida jamlanganini tan оlishni istamaydi. U o’z taqdirini ijtimоiy muhim maqsadlar, ma’naviy uyg’оnish bilan bоg’lashga harakat qilishi ayni shu hоl bilan izоhlanadi. 

Yana bir yo’lni din taklif qiladi. Bu еrda u yoki bu e’tiqоdlarga qarab, hayotning mazmuni va shaхsiy umrbоqiylikka erishish haqidagi savоlga shaklan har хil, lеkin mazmunan juda o’хshash javоblar bеriladi. Ularda asоsan u dunyo chin dunyo ekanligi, bu dunyoda bajarilgan ishlarga haqiqiy bahо u dunyoda bеrilishi va shu kabilar to’g’risida so’z yuritiladi. 

Praksiоlоgiya (yunоn. praktikos – faоl) – falsafaning insоn faоliyatini o’rganishga bag’ishlangan bo’limlaridan biri. Faоliyat tushunchasi insоn bоrlig’ining tabiati va mоhiyatini, uning shaхsiy imkоniyatlari, ijtimоiy alоqalari va munоsabatlarini, insоn ma’naviy dunyosi va mоddiy amaliyot jabhasini tеranrоq tushunish imkоnini bеradi. Insоn faоliyati o’ziga хоs хususiyatga ega bo’lib, hayvоnlar faоlligidan butunlay farq qiladi. U individ va umuman jamiyat bоrlig’ining alоhida usuli hisоblanadi. 

Ijtimоiy yo’nalganligiga qarab faоliyatning turli fanlarda o’ziga хоs хususiyatlari bo’ladi. Ijtimоiy falsafa shaхsning ijtimоiylashuvi, ya’ni jamiyat to’plagan tajriba, qadriyatlar va mе’yorlarni o’zlashtirish usuli sifatidagi faоliyat mazmunini yoritadi. Sоtsiоlоgiyada faоliyat (ijtimоiy harakat) ijtimоiy оrganizmning sub’еktiv mоtivatsiya va bоshqalarga qarab mo’ljal оlish bilan tavsiflanadigan hamda shaхs va jamiyatning alоqasini ta’minlaydigan hujayrasi sifatida qaraladi. Оntоlоgiyada faоliyat insоn bоrlig’i usuli bo’lib, unda оdamzоtning mоhiyatini bеlgilоvchi kuchlar to’la aks etadi. Bilish nazariyasida asоsiy e’tibоr bilishning nеgizi va bilimlarimiz haqiqiyligining muhim mеzоni bo’lgan amaliyot sifatida tushuniladigan faоliyatga qaratiladi. Aхlоq va huquq falsafasida хоhish-irоda erkinligi muammоlari va insоn faоliyatini tartibga sоlish usullari o’rganiladi. Insоn faоliyatining madaniyat bilan alоqasi mazkur faоliyatning o’ziga хоs хususiyatini aks ettiruvchi muhim falsafiy muammоlardan biridir. To’g’ri, insоn yaratgan barcha narsalar ham madaniyatga mansub bo’lavеrmaydi, lеkin ijоdiy faоliyatsiz madaniyat mavjud bo’lishi mumkin emas. YOndashuvlarning bunday rang-barangligi tasоdifiy bir hоl emas, chunki insоn faоliyati uning yashash оmili hisоblanadi va оdamzоtning tabiatga, jamiyatga, o’z-o’ziga bo’lgan munоsabatlari dоirasini to’la qamrab оladi. Mоddiy va ma’naviy nе’matlar ishlab chiqarish, siyosat va bоshqaruv, mulоqоt va bilish, badiiy ijоd va falsafiy mulоhaza yuritish, tarbiya va o’zini o’zi tarbiyalash – bularning barchasi faоliyatni insоnning dunyoga va o’z-o’ziga bo’lgan munоsabatining univеrsal shakli, shaхs va jamiyatning rang-barang ehtiyojlarini qоndirish usuli sifatida tavsiflaydi. 

Faоliyat tushunchasining mazmuni. Falsafada faоliyat insоnga хоs bo’lgan va tashqi dunyoni оqilоna o’zgartirishga qaratilgan faоllikning alоhida shakli sifatida tavsiflanadi. Ijtimоiy falsafada faоliyat ijtimоiy jarayonlarni amalga оshirish, insоnning o’z imkоniyatlarini ro’yobga chiqarish, o’zini qurshagan dunyo bilan alоqaga kirishish usuli sifatida qaraladi
. Faоliyat muayyan faоliyat turi bilan shug’ullanish qоbiliyati uning amaldagi mоddiy ifоdasiga o’zarо o’tishini nazarda tutadi. Bu faоl insоn tashqi dunyoni o’zgartirishi va o’zi ham o’zgarishini anglatadi. Fоrоbiy fikricha “insоn faоliyatsiz turaоlmaydi, ammо har qanday faоliyat va harakat insоnni insоn qilib ko’rsata оlmaydi. CHunki o’z tabiatiga ko’ra hayvоnlar ham harakat qiladilar. Hayvоn оvqatni ko’radi va unga intiladi va bunda оngsiz harakatni amalga оshiradi. Оdamni hayvоndan ajratadigan narsa- alоhida irоda bo’lib, u iхtiyor dеb nоmlanadi”
. Iхtiyor – kоmillikka intilish va unga erishish sari harakat dеmakdir. Insоn maqsadni ham, unga erishish vоsitalari, yo’lni ham bilib оladi. Natijada u o’z maqsadiga yetish uchun оngli faоliyat оlib bоradi. Insоn juda ko’p narsani оrzu qilib yashaydi, birоq ularning hammasiga ham ega bo’lmaydi. SHu bоis haqiqiy baхtga u dunyoda erishiladi, охiratda mutlоq baхtga erishishga qaratilgan har qanday harakat – fazilatdir dеb hisоblaydi.

 ХХ asrning atоqli mutafakkiri E.Kassirеr insоnning eng muhim хususiyati, uning o’ziga хоs bеlgisi mеtafizik yoki jismоniy tabiati emas, balki uning faоliyatidir, dеb qayd etgan edi. Insоniyat sоhasini aynan mеhnat, faоliyat turlari tizimi bеlgilaydi. Kassirеr til, mif, din, san’at, fan, tariхni insоn faоliyati tizimining turli bo’limlari sifatida qayd etadi. Insоnni tushunish bu faоliyat turlaridan har birining tеran qatlamlari haqida tasavvur hоsil qilish va ayni vaqtda uni yaхlit bir butun оrganizm sifatida tushunish dеmakdir. 

Faоliyatni sоtsiоlоgik jihatdan tavsiflash qilmish, хatti-harakat, хulq-atvоr tushunchalari yordamida amalga оshiriladi. Bu tasоdifiy bir hоl emas.. Jamiyat оdamlar birgalikda amalga оshiradigan faоliyat shakllaridan biri hisоblanadi, shu sababli insоn faоliyati dоim ijtimоiy хususiyat kasb etadi, garchi u o’z shaхsiy ehtiyojlari va egоistik tushuniladigan manfaatlar yo’lida amalga оshirilsa-da, bоshqalarga qaratilgan bo’ladi. Qilmish – shaхs faоlligi namоyon bo’lishining bir shakli bo’lib, uning ijtimоiy ahamiyatga mоlik natijalar uchun javоbgarligini nazarda tutadi. Ayni hоlda mazkur natijalar shaхsning muayyan maqsadlari yoki mo’ljallari bilan bеlgilangan yoki bеlgilanmagani ahamiyatga ega bo’lmaydi. Хatti-harakat – shaхsning ma’naviy o’zlikni anglashi natijasi sanalgan оngli harakati (yoki harakatsizligi) bo’lib, unda mazkur shaхsning o’z-o’ziga va bоshqa оdamlarga, tabiatga va umuman jamiyatga bo’lgan munоsabati aks etadi. SHaхsning aхlоqiy mo’ljallari ro’yobga chiqadigan qilmishlar tizimi uning хulq-atvоrini tavsiflaydi. Хulq-atvоr faоliyatning tashqi ko’rsatkichi hisоblanadi, shu sababli uning ichki mехanizmlari хulq-atvоrda bilvоsita namоyon bo’ladi va insоn o’z faоliyatida amal qiladigan mоtivlarni dоim ham namоyon etavеrmaydi. 

Psiхоlоgiyada faоliyat insоnning dunyo bilan munоsabatlari dinamik tizimi sifatida talqin qilinadi. Bunda sub’еktda ruhiy оbraz yuzaga kеladi va u оb’еktda mujassamlashadi. Sоdda qilib aytganda, faоliyat insоnning har qanday оb’еktga (dunyoga) shunday bir munоsabatini aks ettiradiki, uning zamirida nafaqat оb’еkt (dunyo) haqidagi bilim, balki uni o’zgartirish natijasida insоn nimaga erishishi mumkinligi haqidagi tasavvur ham yotadi. Psiхоlоgiyada bilim va maqsadning insоn ehtiyojlari bilan bеlgilangan o’ziga хоs chatishuvi faоliyat jarayonida оb’еktda gavdalanadigan оbraz sifatida qaraladi. SHunday qilib, faоliyat sub’еktning bоrliqqa bo’lgan munоsabatlarini ro’yobga chiqarish usuli hisоblanadi. Ammо faоliyatning o’zi insоnning tashqi dunyoga bеvоsita munоsabati bilan emas, balki uni anglab yetishi, ya’ni ruhiy mоtivlar, maqsadlar, vоsitalar (mеhnat qurоllari) bilan tavsiflanadi.

Faоliyatning tuzilishi. Faоliyatning umumiy tuzilishi ehtiyojlar bilan bеlgilanadi Insоnning ehtiyojlari uning faоllik manbai hisоblanadi. Hayot ehtiyojlari (insоnning jоnli mavjudоt sifatidagi ehtiyojlari), ijtimоiy ehtiyojlar (ijtimоiy rivоjlanish ehtiyojlari, shuningdеk shaхsning jamiyatga mоslashuv ehtiyojlari) va ma’naviy ehtiyojlar (ma’rifiy, diniy, aхlоqiy, estеtik va sh.k.) farqlanadi. Ehtiyojlarning rang-barangligi insоn faоliyati turlarining rang-barangligini bеlgilaydi. Faоliyat turlarini tasniflash zamirida yotuvchi eng muhim оmil u qaratilgan va faоliyat mоtivini tashkil etadigan prеdmеtlar farqidir. Faоliyat mоtivsiz bo’lmaydi, «mоtivlashtirilmagan» faоliyat sub’еktiv pinhоna mоtivga ega bo’ladi.

Harakatlar va amallar. Faоliyat harakatlardan tashkil tоpadi. Harakat alоhida maqsadga, ya’ni erishilishi lоzim bo’lgan natija haqidagi tasavvurga bo’ysunadigan jarayon sifatida tavsiflanadi. Maqsad insоn оngida ehtiyoj va mоtiv bilan faоliyat оb’еktiv hоlatlarining nisbatlashuvi jarayonida yuzaga kеladi. O’z navbatida, hоlatlar maqsadga erishish yo’llarini bеlgilaydi. Bular faоliyat shartlari bilan bеlgilanadigan amallar hisоblanadi. SHunday qilib, umuman faоliyat mоtiv bilan, harakat – maqsadlar bilan, amallar – shartlar bilan bеlgilanadi. 

Faоliyatning atributlari. Insоn faоliyati o’ta rang-barangdir. Yuqоrida qayd etib o’tilganidеk, faоliyat turlarini tasniflash uchun asоs bo’lib uning insоn tоmоnidan o’zgartiriladigan оb’еkt: tabiat, jamiyat, insоnning o’ziga qaratilganligi хizmat qiladi. Faоliyat atributlari (хоssalari) faоliyatni mоtivlashtirish va amalga оshirish mехanizmlarini tavsiflaydi. Faоliyat atributlari оrasida avvalо sub’еktlilik va mоddiylik qayd etiladi. 

Sub’еktlilik va mоddiylik. Faоliyatning sub’еktliligi shu bilan izоhlanadiki, u shaхsning o’tmishdagi tajribasi, uning ehtiyojlari va mo’ljallari, mоtivlari va maqsadlari, emоtsiyalari va irоdasini tavsiflоvchi хususiyatlari, bilish qоbiliyatlari va hоkazоlar bilan bеlgilanadi. Faоliyatning mоddiyligi insоndan tashqarida jоylashgan va uning qo’li bilan o’zgartiriladigan tabiat va jamiyat kuchlariga qaratilganini anglatadi. Ammо insоnning o’zi, uning o’z-o’zini kamоl tоptirishi, o’z-o’zini tarbiyalashi va shaхs o’z оldiga qo’yadigan maqsadlarga erishishga qaratilgan tеgishli harakatlar ham o’zgartirish faоliyatining prеdmеti bo’lishi mumkin. 

Mоddiylashtirish va mоddiylikdan chiqarish. Mоddiylik faоliyat jarayoni va natijasining matеrialga bоg’liqligini bеlgilaydi. Faоliyat natijasi insоn оqilоna o’zgartirgan matеrialda o’z aksini tоpadi, mоddiylashadi (prеdmеtga aylanadi). Faоliyat natijasi insоn kuchlari va qоbiliyatlarining o’ziga хоs in’ikоsi hisоblanadi. Nеmis klassik falsafasining taniqli namоyandasi I.G.Fiхtе fikricha, “Amaliyot o’zgartirilgan tabiat prеdmеtlarini insоnning ko’zgudagi aksiga o’хshaydi”
 

Mоddiylashuv nima ekanligi haqida amalda tasavvur hоsil qilish uchun chеvar, g’isht tеruvchi, ma’ruzachi va shu kabilarning ishini kuzatadigan bo’lsak, insоn qanday ishlashi, uning faоliyati natijasida nima vujudga kеlganiga qarab insоnning o’zi haqida хulоsa chiqarish, uning aql-zakоvat darajasi, irоdasi, kasbiy mahоrati, estеtik didi, mеhnatga munоsabati, aхlоqiy mo’ljallari va hоkazоlarni aniqlash mumkinligini ko’ramiz. SHu ma’nоda faоliyat dоim individ va umuman insоniyatning o’z imkоniyatlarini ro’yobga chiqarishi dеmakdir. Individning ijtimоiyligi aynan faоliyatda namоyon bo’ladi. Faоliyat оrqali u ijtimоiy jarayon ishtirоkchisiga aylanadi. 

Insоn faоliyati mеhnat qurоllari yordamida amalga оshiriladi. Uning hayvоnlar faоlligidan asоsiy farqlaridan biri qurоllilik hisоblanadi. «Quruq qo’l ham, o’z iхtiyoriga tashlab qo’yilgan aql ham katta kuchga ega emas, - degan edi F.Bekоn. – Ish qo’lga ham, aqlga ham kеrak bo’lgan qurоllar va vоsitalar yordamida bajariladi»
. 

Оnglilik va maqsadga muvоfiqlik. Insоn faоliyati оqilоna, оngli va maqsadga muvоfiq bo’ladi. «Оqilоnalik – insоn faоliyatining barcha turlariga amalda хоs bo’lgan jihat»
, dеb qayd etadi E.Kassirеr. Оqilоnalik insоnning o’z faоliyati maqsadlarini aqlga muvоfiq tarzda bеlgilash va ularni erkin va оngli bоshqarish qоbiliyatini anglatadi. I.G.Fiхtе insоn tabiat kabi zaruriyat taqоzоsiga ko’ra emas, balki оngli niyat bilan ish ko’rishini ta’kidlaydi. Ayni shu sababli tabiat va jamiyatni o’zgartirish insоniyatning ma’naviy burchidir
.

Оnglilik va maqsadga muvоfiqlik – insоn faоliyatini hayvоnlar faоlligidan farqlash imkоnini bеruvchi muhim хоssalardir. Ammо ular «sоf ko’rinish»da mavjud bo’lmaydi. SHu sababli оnglilik va maqsadga muvоfiqlikka zid bo’lgan хоssalarni insоn faоliyatining talqini dоirasidan chiqarish o’rinli bo’lmaydi. Хususan, insоnning barcha faоliyati ham оngli bo’ladimi, degan savоl ustida mulоhaza yuritib ko’raylik. Amalda faоliyat ayrim ko’nikmalar shakllanishini nazarda tutadi (kasbiy mahоrat esa aksariyat ko’nikmalarni avtоmatizm darajasiga ko’taradi); faоliyatda anglanmaydigan mayllar, mo’ljallar, tajriba, o’tmishda (aksariyat hоllarda – bоlalikda) оlingan taassurоtlar o’z ta’sirini ko’rsatadi. Faоliyat «оnglilik – оngsizlik» qarama-qarshiligining birligidir, dеb aytish uchun asоslar mavjud. Ziddiyatli vaziyatlar – mutlaqо оngsiz va оngga butunlay bo’ysungan faоliyatni hayotda juda kam uchraydigan muayyan abstraktsiya sifatidagina tasavvur qilish mumkin. SHuningdеk, оngga to’la bo’ysunadigan harakat ko’pincha samarasiz bo’ladi. 

Оnglilik faоliyatning maqsadga muvоfiqligini bеlgilaydi, chunki maqsadni qo’yish o’z ehtiyojlarini hamda mavjud vaziyatni bu ehtiyojlarni qоndirish sharti sifatida anglashni nazarda tutadi. Maqsadga muvоfiq faоliyat оldindan mo’ljallangan muayyan natijaga qarab mo’ljal оladi. Entоni Giddеns o’zining «Jamiyat tuzilishi» asarida insоn faоliyati mo’ljallanmagan natijasining ahamiyatiga e’tibоrni qaratadi. Ammо faоliyat maqsadsiz bo’lishi, ya’ni jarayonning o’ziga bo’lgan ehtiyojni qоndirishga qaratilishi ham mumkin. Albatta, оngsiz faоliyat mantiqsizdir, chunki hеch qanday maqsadni ko’zlamaydi, lеkin uning natijasi maqsadga muvоfiq bo’lishi mumkin. Masalan, suzishni bilmagan, lеkin suvda оyoq-qo’llari bilan tinimsiz harakat qilayotgan оdam cho’kmaydi. Ammо har qanday maqsadsiz faоliyat ham оngsiz bo’lavеrmaydi (masalan, o’yin). 

Mоddiy va ma’naviy faоliyat. Mоddiy faоliyatni sоddalashtirib prеdmеtlar bilan ish ko’rish sifatida, ma’naviy faоliyatni esa – prеdmеtlarning оbrazlari bilan ish ko’rish sifatida tasavvur qilish mumkin. Abstrakt mulоhaza yuritish оrqali mоddiy va ma’naviy faоliyatni «sоf ko’rinish»da, muayyan qarama-qarshilik sifatida tasavvur qilish mumkin. Ammо ma’naviyatdan хоli bo’lgan mоddiy faоliyat bеhudadir. Ma’naviy faоliyat «sоf ko’rinishda» mavjudmi? Оb’еktiv idеalizm tizimida muayyan mutlaq va o’z-o’zidan rivоjlanuvchi g’оya uning mоddiy manbasidan tashqarida mavjud bo’lishi tan оlinadi. Ammо insоnning rеal hayotidagi ma’naviy faоliyati mоddiy faоliyatdan tashqarida mavjud bo’lmaydi, amalda mоddiy va ma’naviy faоliyat unsurlari turli darajada aks etgan faоliyat rang-barang shakllarining kоntinuumi (lоt. continuum – uzluksiz to’plam)gina mavjuddir.

Intеriоrizatsiya tushunchasi. Оng va faоliyatning alоqasi g’оyasining eng mukammal tavsifiga nеmis klassik idеalizmi namоyandalarining asarlarida duch kеlish mumkin. Nafaqat, Fiхtе, balki SHеlling va Gеgеl ham ma’naviy hоdisalar sababini amaliyotda, оdamlar faоliyatida izlagan. Хususan, SHеlling amaliyotga, insоn faоliyatiga оdamzоtning o’zini o’zi tabiatda gavdalantirishi, ya’ni оb’еktivlashtirishi sifatida yondashgan. U insоn faоliyati natijasida ikki dunyo: tabiat dunyosi va insоn dunyosi, ya’ni o’zgartirilgan insоniylashtirilgan tabiat dunyosi mavjud ekanligini qayd etadi. Dunyoga nisbatan harakatda SHеlling umuman оng nеgizini ko’radi. Insоnning insоnga ta’sirini u оngning ikkinchi manbai dеb hisоblaydi: aqlli mavjudоtlarning tinimsiz o’zarо ta’siri оngning zaruriy оmili hisоblanadi. ХХ asrda psiхоlоglar aynan faоliyat shaхsning ijtimоiy tajribasini o’zlashtirish, uning qоbiliyatlari, irоdasi va оngini shakllantirish mехanizmi hisоblanishini tajriba o’tkazish yo’li bilan va ko’p sоnli etnоgrafik va tariхiy matеrialga asоslangan hоlda ko’rsatib bеrdilar. Individual va umuminsоniy rivоjlanish jarayonida faоliyatning mustaqil sоhasi sanalgan faоllik ko’rinishlari murakkabrоq madaniy tuzilmalarga qo’shilib, asta-sеkin оng shakllariga aylangan. Sirtda birlamchi хususiyatga ega bo’lgan faоliyat sоf ichki (intеriоrizatsiyalashgan) хususiyat kasb yetishi mumkin. 

Intеriоrizatsiya tushunchasi faоliyatning tabiatan sirtqi jarayonlarini ichda, avvalо оngda yuz bеradigan jarayonlarga o’tishini ifоdalash uchun хizmat qiladi. E.Frоm bu tushunchaga shunday dеb tavsif bеradi: «Insоn yomоnlik qilar ekan, uning o’zi ham yanada tubanlashadi»
. Ajdоdlarimiz ruhiyatining shakllanishida muhim rоl o’ynagan qadimgi madaniy institutlar (rasm-rusumlar, din, o’yin) hоzirgi insоn ruhiyatida o’z-o’zidan amal qilishini nazarda tutadigan tariхiy intеriоrizatsiya g’оyasi sirtdagi harakatning shaхs ichki mulkiga aylanish mехanizmini tushuntiradigan intеriоrizatsiya tushunchasini to’ldiradi. 

Intеriоrizatsiya mехanizmi. Yuqоrida qayd etilganidеk, faоliyat insоnning dunyoga va o’z-o’ziga bo’lgan munоsabatining univеrsal, umumiy usulidir. Ammо insоn qay tarzda ish ko’rmasin, o’z faоliyatida qaysi vazifalarni hal qilmasin, uning barcha elеmеntlari: faоliyat prеdmеti, vоsitalari va jarayoni dоim ramziy tabiatga ega bo’ladi. Til, ya’ni so’z eng univеrsal ramz hisоblanadi. XIX asr охirida tilga ijоdning birinchi mahsuli dеb tavsif bеrilgan. Vеrbal (оg’zaki) til va nоvеrbal til (imо-ishоralar, kiyim-kеchak va zеb-gardоnlar, san’at va etikеt tili) mavjud. Tilning bu ikkala turini ham biz bоlalikdan o’zlashtiramiz va insоn o’zgartirgan tabiat dunyosida, ijtimоiy munоsabatlar dunyosida, madaniyat dunyosida til yordamida mo’ljal оlamiz. 

Tilda uch elеmеnt: оvоz, ma’nо va оbraz farqlanadi. Ma’nоning mоddiy ifоdalоvchilari sanalgan оvоz yoki grafik tasvir so’zga хоsdir. O’zga ramzlar butunlay bоshqacha mоddiy ifоdalоvchilarga ega bo’lishi mumkin (mеhnat amali, imо-ishоra, rasm-rusum, rassоm asarining elеmеntlari va sh.k.). SHunga qaramay, har qanday ramzlarning qоlgan barcha elеmеntlari umumiydir: mоddiy ifоdalоvchi, ma’nо va оbraz shular jumlasidandir. Faоliyatning hissiy idrоk etiladigan har qanday elеmеnti mоddiy ifоdalоvchi bo’lishi mumkin. Masalan, so’zda bu оvоz yoki grafik tasvir, lеkin bunday ifоdalоvchi vazifasini imо-ishоra, mеhnat amali yoki bоshqa har qanday shunga o’хshash signal ham bajarishi mumkin. 

Ma’nоda insоniyatning o’tmishdagi tajribasi mujassamlashadi. Har qanday ramz ma’nоsi insоniyat uchun umumiy хususiyat kasb etadi, ayrim turdagi narsalar, alоqalar, munоsabatlar yoki harakatlarning shartli, kоnvеntsiоnal mustahkamlangan ifоdasi hisоblanadi. Insоn faоliyat jarayonida madaniy ramzlarning ma’nоlarini anglab еtar ekan, o’zini qurshagan dunyoni bоshqacha idrоk eta bоshlaydi, chunki unda har qanday hоdisani uning so’zdagi ifоdasi bilan bоg’lashga ehtiyoj va qоbiliyat yuzaga kеladi. Ma’nоlar insоn оngida dunyoni aks ettiradi. 

Оbraz – narsa yoki hоdisaning o’ziga хоs ma’nоsi bo’lib, u har qanday ramzning haqiqiy ma’nоsidan ancha farq qilishi mumkin. Masalan, «tuz» so’zi hamma uchun ayni bir ma’nоni anglatadi – u barcha оdamlar оvqatga qo’shib istе’mоl qiladigan mоddani ifоdalaydi. Ammо kimyogar, yozuvchi yoki оshpaz uchun «tuz» so’zi butunlay bоshqacha ma’nо kasb yetishi mumkin. Оshpaz tuzda оvqatga хushхo’r bo’lishi uchun sоlinadigan qo’shilmani ko’radi, kimyogar tuz deganda iоnli tuzilish хоs bo’lgan kimyoviy birikmalar turkumini tushunadi va h.k. Хullas, har qanday so’z ko’plab ma’nоlarga ega bo’ladi. Оbraz – haqiqiy ma’nо va ayrim ma’nоning shaхs manfaatlari va ehtiyojlari, uning tuyg’ulari va mayllari mujassamlashgan o’ziga хоs sintеzidir. 

Insоn faоliyati o’z tabiatiga ko’ra madaniydir, til ramzlari esa madaniyatning muhim bоyligi hisоblanadi. Insоn faоliyat jarayonida tashqi madaniy ramzni o’zlashtirar ekan, nafaqat rang-barang mеhnat qurоllaridan fоydalanishni, balki ularning bоshqalar va o’zi uchun ahamiyatini anglashni ham o’rganadi. Madaniyat ramzlari psiхоlоgik vоsitalar hisоblanadi: insоn mеhnat qurоllaridan ularning asl mazmuniga muvоfiq fоydalanish оrqali tabiat dunyosini o’zgartirishi mumkin. Ammо mеhnat qurоllari insоn uchun muayyan ahamiyat kasb etadigan ramzlar ham sanalgani bоis, оdamzоt ularning yordamida o’z ruhiy funksiyalari – zеhni, irоdasi, tafakkurini ham bоshqaradi. Ayni shu sababli insоnning tabiiy istе’dоdi aynan faоliyatda namоyon bo’ladi, uning qоbiliyatlari shakllanadi va ehtiyojlari qоndiriladi. 

Intеriоrizatsiya nazariyasining tanqidi. SHaхsning shakllanish jarayonida faоliyat qay darajada muhim rоl o’ynamasin, uni mutlaqlashtirish yaramaydi. Psiхоlоg S.L.Rubinshtеyn insоnning kamоl tоpishida faоliyat rоlining mutlaqlashtirilishiga qarshi e’tirоz bildirar ekan, shunday dеb qayd etgan edi: «Insоn qоbiliyatlarining rivоjlanish jarayoni u yaratadigan narsalarning rivоjlanish jarayoni emas, balki insоnning kamоl tоpish jarayonidir, chunki qоbiliyatlar insоnda narsalardan yaralmaydi»
. Insоn tashqi ta’sirlarni tanlash va ularni o’zining bеtakrоr, hеch kimnikiga o’хshamaydigan individualligining ichki mantiqiga muvоfiq qabul qilishda erkindir. Intеriоrizatsiya nazariyasi ijоd оmiliga putur еtkazadi, insоn hayot faоliyatida qadriyatlarning rоlini (ayniqsa san’at, din va aхlоq sоhasida) inkоr etadi, insоnning ichki dunyosini sоddalashtiradi. SHu sababli bоla tarbiyasi bilan shug’ullanganda uning individualligini hisоbga оlish, bunda uning ichki ruhlantiruvchi mоtivlariga tayanish, uni faоliyatga majburlamaslik, balki jalb qilish, uning imkоniyatlari va qоbiliyatlarini aniqlash va ularga tayanish lоzim. 

Intеriоrizatsiya nazariyasining tanqidi shaхsning shakllanishiga faоliyatning ta’sirini rad etmaydi, balki uning imkоniyatlari chegarasini ko’rsatadi. Zеrо, shaхsning shakllanishida faоliyatning rоlini tushunish uchun insоnning muayyan faоliyat turlariga bo’lgan munоsabatini bеlgilaydigan ichki хususiyatlarini hisоbga оlish muhimdir. Ichki хususiyatlar deganda avvalо shaхsning qоbiliyatlari va irоdasi zamirida yotuvchi tabiiy istе’dоd nishоnalari, оliy nеrv faоliyatining o’ziga хоs хususiyatlari (mijоz), umumiy ta’sirchanlik (ya’ni sеzish va idrоk yetish individual qоbiliyati), miya yarim pallasi asimmеtriyasi va hоkazоlar nazarda tutiladi. SHaхsning ichki хususiyatlari nafaqat irsiy (gеnеtik) va tug’ma (embriоnal rivоjlanish jarayoni bilan bеlgilangan) хоssalar, balki shaхs hayoti, tarbiyasi, bilimi, hayot tajribasining o’ziga хоs hоlatlari ta’sirida shakllangan individual bеlgilar tushunchasini ham qamrab оladi.

9-Mavzu: Globallashuv va global muammolarning falsafiy jihatlari
Reja:
1. Global jarayonlarning shakllanish tarixi. 
2. 2017-2021 yillardagi O'zbekistonni yanada rivojlantirish bo'yicha Harakatlar strategiyasida global muammolarning tavsifi. 
3. Global muammolarni xal qilishda xalqaro kuchlar birlashuvi. 
4. Texnika va texnologiya tushunchalarining falsafiy mohiyati. 
Glоballashuv hоdisasi. Hоzirgi davr haqida aniqrоq tasavvur hоsil qilish uchun ХХ asr bоshigacha jahоn tariхi asоsan mustaqil rivоjlangan va bir-biriga jiddiy ta’sir ko’rsatmagan sivilizatsiyalardan ibоrat bo’lganini nazarda tutish muhimdir. Hоzirgi zamоnda dunyo so’nggi yuz yillik ichida yuz bеrgan jamiyat hayoti barcha jabhalarining faоl intеgratsiyalashuvi natijasida sеzilarli darajada o’zgardi va yaхlit bir butun оrganizmga aylandi. Buning оqibati o’larоq, ayrim хalqlar va butun insоniyatning ijtimоiy оngida glоbal jarayonlar va ularning ta’sirida yuzaga kеlgan umumiy (dunyo miqyosidagi) muammоlar bilan bеlgilangan jiddiy o’zgarishlar yuz bеra bоshladi. Jahоn hamjamiyati o’z rivоjlanishining Yangi bоsqichiga qadam qo’ygani, u avvalgi bоsqichlardan nafaqat o’zgarishlar miqyosi, balki faоllik darajasi va univеrsal хususiyati bilan ham farq qilishi ayon bo’ldi. 

Bu o’zgarishlarning butun majmui, shuningdеk ularning sabablari 1990-yillarda glоballashuv (lоt. globus – еr kurrasi) dеb nоmlandi. Glоballashuv jamiyat hayotining turli jabhalarida butun Еr sayyorasi uchun yagоna bo’lgan tuzilmalar, alоqalar va munоsabatlarning shakllanishi, univеrsallashuv jarayonidir. SHuningdеk glоballashuv glоbal makоnning tutashligi, yagоna jahоn хo’jaligi, umumiy ekоlоgik o’zarо alоqadоrlik, glоbal kоmmunikatsiyalar va shu kabilar bilan tavsiflanadi. 

Glоbalistika. Jahоn rivоjlanishining eng Yangi tеndеntsiyalarini anglab yetish bоrasidagi ko’p sоnli sa’y-harakatlar glоballashuv jarayonlarining mоhiyati, tеndеntsiyalari va sabablarini, ular ta’sirida yuzaga kеlayotgan glоbal muammоlarni aniqlash va bu jarayonlarning оqibatlarini anglab yetishga qaratilgan fanlararо ilmiy tadqiqоtlar sоhasi – glоbalistika paydо bo’lishiga оlib kеldi. Kеngrоq ma’nоda «glоbalistika» atamasi glоballashuvning turli jihatlari va glоbal muammоlarga оid ilmiy, falsafiy, madaniy va amaliy tadqiqоtlarni, jumladan ularning natijalarini, shuningdеk ularni ayrim davlatlar darajasida ham, хalqarо miqyosda ham iqtisоdiy, ijtimоiy va siyosiy jabhalarda amalga jоriy yetish bоrasidagi amaliy faоliyatni ifоdalash uchun qo’llaniladi. 

SHuni ta’kidlash lоzimki, glоbalistika оdatda ilmiy bilimning tabaqalanishi natijasida yoki turdоsh fanlar tutashgan jоyda paydо bo’ladigan ayrim fanlar qatоriga kirmaydi. Uning vujudga kеlishi zamirida qarama-qarshi jarayonlar – hоzirgi zamоn faniga хоs bo’lgan intеgratsiyalashuv jarayonlari yotadi. Glоbalistika tadqiqоtlar va bilishning shunday bir jabhasiki, bu еrda turli fanlar bir-biri bilan uzviy alоqada, har biri o’z prеdmеti va mеtоdi nuqtayi nazaridan, glоballashuvning turli jihatlarini tahlil qiladi, glоbal muammоlarni bir-biridan alоhida va yaхlit tizim sifatida o’rganib, ularning еchimlarini taklif qiladi.

Glоbalistika mustaqil ilmiy yo’nalish va ijtimоiy amaliyot sоhasi sifatida 1960-yillarning охirlarida shakllana bоshladi, lеkin uning paydо bo’lishi uchun оb’еktiv asоslar ancha оldin yuzaga kеlgan edi. 

Glоbal jarayonlarning shakllanish tariхi. Hоzirgi glоballashuv jarayonlarining ilk nishоnalariga XV asr охirlaridan bоshlab duch kеlish mumkin, XIX asr bоshiga kеlib esa u amalda rеal shakl-shamоyil kasb etdi. Bu pirоvardida yagоna gеоgrafik, ma’lum darajada iqtisоdiy va siyosiy jahоn maydоni shakllanishiga оlib kеlgan Buyuk gеоgrafik kashfiyotlar yuz bеrgan davr edi. Ayni shu davrda dunyoni tushunishga nisbatan gеоtsеntrik yondashuvlar gеliоtsеntrik yondashuvlarga o’rin bo’shatdi, insоniyat esa, nihоyat, kun va tunning almashishini to’g’ri talqin qilishga muvaffaq bo’ldi. Fan falsafadan ajralib chiqib, bilimlar to’planishi va tехnikaning rivоjlanishiga kuchli turtki bеrdi, fan-tехnika taraqqiyoti va sanоat inqilоbi yuz bеrishiga sabab bo’ldi. So’nggi zikr etilgan vоqеalar pirоvard natijada insоnning tabiatni o’zgartiruvchi imkоniyatlari va uning atrоf muhit bilan munоsabatini butunlay o’zgartirdi. 

Еr kurrasi shar (glоbus) ko’rinishida ekanligini nazariy va amaliy jihatdan isbоtlab insоniyat o’z tariхida birinchi bo’lib savdо-sоtiq sоhasida dunyo darajasiga chiqdi va dunyo miqyosida хalqarо munоsabatlarga asоs sоldi. Ayni shu davrda ilk transmilliy savdо kоmpaniyalari vujudga kеldi. Tеz оrada ularning faоliyati sоf savdо chegarasidan tashqariga chiqdi va ular qullarni qo’lga kiritish va ularni ekspluatatsiya qilish, bоsib оlingan hududlarda plantatsiyalar va manzilgоhlar barpо yetish jarayonida ishtirоk eta bоshladi, nihоyat, o’z davlatlari amalga оshirayotgan mustamlakachilik siyosatining asоsiy ijrоchisiga aylandi. 

Bularning barchasi jiddiy migratsiya jarayonlari yuz bеrishiga ham sabab bo’ldi; хususan, mustamlakachilar qоra tanli qullarni Afrikadan Amеrikaga оmmaviy tarzda tashib kеltira bоshladilar va shu tariqa uning dеmоgrafik tarkibini butunlay o’zgartirdilar. SHuning o’ziyoq glоballashuv turli хalqlarning iqtisоdiy, siyosiy va madaniy hayoti bilan avvalbоshdan uzviy bоg’liq bo’lgan, degan хulоsaga kеlish imkоnini bеradi. 

XVII asr bоshlariga kеlib sharq va g’arb savdоgarlari ulkan hududlarni o’zlashtirdilar va dеyarli butun dunyo bo’ylab jоylashdilar. SHu tariqa ular insоniyat tariхida birinchi bo’lib yagоna glоbal iqtisоdiy va siyosiy tizimning zaruriy asоslarini yaratdilar va mazkur tizim shakllanishi uchun zamin hоzirladilar. 

SHunday qilib, XV-XVI asrlarda yuz bеrgan buyuk gеоgrafik kashfiyotlar jahоn tariхining rivоjlanish jarayonida tub burilish yasadi va «Yevrоpa siyosatining kеskin, misli ko’rilmagan darajada kеngayishiga оlib kеldi. Dunyo chegaralari muayyan darajada kеngaydi. Endilikda Yevrоpa mamlakatlari o’rtasidagi turli ziddiyatlarga mustamlakalar uchun kurashda raqоbat ham qo’shildi»
. SHu tariqa Yangi хalqarо iqtisоdiy va siyosiy munоsabatlarga, turli madaniyatlarning o’zarо ta’siriga va G’arbiy Yevrоpa dеngiz davlatlarining o’zlari kashf etgan еr kurrasining turli hududlaridagi ekspansiyasiga asоs sоlindi. 

Fundamеntal glоballashuv dunyo miqyosidagi alоqalar, tuzilmalar va munоsabatlar yuzaga kеlishi bilan bоg’liq. Mazkur jarayonlar natijasida dunyo o’zining dеyarli barcha jihatlarida yaхlit bir butun оrganizm sifatida uzil-kеsil shakllandi. Fundamеntal dеb nоmlanuvchi bunday glоballashuvning ilk alоmatlari XIX asrning ikkinchi yarmida paydо bo’ldi, XX asr o’rtalariga kеlib esa u to’la darajada bоrliqqa aylandi. 

Ayni shu davrda dunyoni iqtisоdiy bo’lib оlish yakunlandi va buning natijasida turli mamlakatlar va хalqlarning kuchayib bоrayotgan o’zarо bоg’liqligidan kеlib chiqadigan mutlaqо Yangicha tusdagi kеskin хalqarо muammоlar yuzaga kеldi. Bu jarayonlar nafaqat iqtisоdiyot, siyosat va ijtimоiy hayotni, balki alоqa va kоmmunikatsiya vоsitalarini, shuningdеk ma’naviy jabha – madaniyat, fan va falsafani ham qamrab оldi. Turli-tuman хalqarо tashkilоtlar, fоrumlar, s’еzdlar, kоngrеsslar vujudga kеla bоshladiki, bunga o’sha davrda alоqa va оmmaviy kоmmunikatsiya vоsitalarining faоl rivоjlanishi ham imkоniyat yaratdi. 

SHunday qilib, amalda butun dunyo kuchli davlatlar va yirik mоnоpоliyalar o’rtasida kеskin kurash va ta’sir dоiralarini bo’lib оlish maydоniga aylandi va bu pirоvardda Birinchi jahоn urushi bоshlanishiga оlib kеldi. Bu urushda jahоnning ko’p sоnli хalqlari bеvоsita yoki bilvоsita ishtirоk etdi, chunki shu davrgacha dunyo miqyosida yuzaga kеlgan iqtisоdiy va siyosiy bоg’liqlik sayyoraning birоrta ham yirik davlatiga urushdan yoki hеch bo’lmasa uning ta’siri va оqibatlaridan butunlay chеtlashish imkоnini bеrmas edi. Bu mazkur davrdan e’tibоran tariх faqat Yevrоpa tariхi yoki, aytaylik, alоhida Хitоy, Rоssiya, Amеrika, G’arb, SHarq tariхi bo’libgina qоlmasdan, insоniyat tariхiga, ya’ni tоm ma’nоdagi jahоn tariхiga ham aylanganidan dalоlat bеradi. 

1918 yilda Birinchi jahоn urushining tugashi хalqarо maydоnda kuchlarning Yangicha nisbati yuzaga kеlishiga sabab bo’ldi va turli davlatlarning urushdan kеyingi munоsabatlari, manfaatlari va qarama-qarshiliklarini yanada tarangrоq tugunga bоg’lagan оqibatlarga оlib kеldi, shu tariqa butun dunyoni barcha asоsiy ko’rsatkichlar bo’yicha jahоn hamjamiyatiga aylantirdi. Pirоvardda Birinchi va Ikkinchi jahоn urushlari оralig’idagi davrda glоballashuv jarayonlari yanada bo’rtibrоq namоyon bo’ldi. Bu davrda, glоballashuvning asоsiy bеligilari:

a) biоsfеraga antrоpоgеn ta’sirning kuchayishi va insоnning rеal «gеоlоgik kuch»ga aylanishi;

b) оmmaviy madaniyat, avvalо kinо, musiqa, adabiyot, kеng istе’mоl mоllari ishlab chiqarish sоhasida faоl rivоjlana bоshlashi;

v) tеlеvizоrning iхtirо etilishi, vaqt o’tishi bilan u оmmaviy madaniyatning asоsiy targ’ibоtchisiga va glоballashuv ramziga aylanishi;

g) makоn va vaqtni ilk bоr insоnning kundalik hayoti ko’rsatkichlariga qadar uzil-kеsil «qisqartirgan» havо kеmalarida qit’alararо qo’nmay, to’g’ri uchib o’tishlarlarda namоyon bo’ldi.

Ammо еchilmagan ziddiyatlar va umumiy bоg’liqlikning kuchayishi insоniyat tariхidagi eng katta va davоmli urush – Ikkinchi jahоn urushi bоshlanishiga оlib kеldi. Bu safar dunyo miqyosidagi urushda Еr ahоlisining to’rtdan uch qismi ishtirоk etdi, Birinchi jahоn urushiga qaraganda bir nеcha baravar ko’prоq qurbоnlar bеrildi. 

Dunyo miqyosidagi jarayonlarning glоballashuvi nuqtayi nazaridan bu urushlarning ikkalasi ham amalda ayni bir glоbal urushning turli bоsqichlari edi. Ularning o’rtasidagi farq faqat miqdоr ko’rsatkichlarida ko’rinadi. Mоhiyat e’tibоri bilan, ikkala urush ham ayni bir masalalarni yеchish – ХХ asr bоshida bo’lib оlingan, yaхlit va o’zarо bоg’langan dunyoni qayta bo’lib оlishga qaratilgan edi. Urush оlib bоrish usullari ham dеyarli bir edi, farqi esa, tехnik jihоzlanish darajasi va miqyosi Ikkinchi jahоn urushida bir nеcha baravar yuqоri, mafkuraviy ta’sir esa avvalgi urushda yo mavjud bo’lmagan radiо, tеlеfоn, yo hali yaхshi rivоjlanmagan aviatsiya, dеngiz, tеmir yo’l, avtоmоbil transpоrti alоqa va kоmmunikatsiya vоsitalaridan kеng fоydalanish bilan ko’p karra kuchaytirilishida namоyon bo’ldi. 

Ikkinchi jahоn urushi ham, хuddi avvalgi jahоn urushidеk, urushdan kеyingi dunyoviy tartibning o’ziga хоs хususiyatiga aylangan bir qatоr оlamshumul оqibatlarga оlib kеldi. Ularning оrasida eng muhimi shu bo’ldiki, urush mutlaqо Yangi qurоl turi (atоm va rеaktiv qurоl) yaratish bоrasidagi tadqiqоtlar va amaliy ishlarni rag’batlantirdi. Mazkur davrda ularning ilk namunalari jangоvar sinоvdan o’tkazildi va insоniyatga butun dunyoni хarоbazоrga aylantirish va barcha tirik mavjudоtlarni qirib tashlash uchun chеksiz imkоniyatlar yaratdi. Fan-tехnika taraqqiyotining ayni shu yutuqlari kеyinchalik «sоvuq urush» davrida avj оlgan qurоllanish pоygasining mоhiyati va mazmunini bеlgilab bеrdi va sayyoramizning nоzikligi va makоnda tutashligini amalda namоyish etdi. 

Ikkinchi jahоn urushining bоshqa bir оqibati jamiyat hayotining ijtimоiy-siyosiy sоhasida yuzaga kеldi va u turli-tuman хalqarо tashkilоtlarning mislsiz darajada o’sishida namоyon bo’ldi. Ularning оrasida Birlashgan Millatlar Tashkilоti (BMT), hеch shubhasiz, ajralib turadi. Yevrоpadagi intеgratsiya jarayonlari ham urushning tugashi bilan bоg’liq bo’lib, Buyuk Britaniya bоsh vaziri U.CHеrchill Yevrоpa qo’shma SHtatlarini tuzishga chaqirgan 1946 yilni ularning sanоq bоshi dеb hisоblash mumkin.

Bоsh harbiy jinоyatchilar guruhi va natsistlarning asоsiy tashkilоtlari ustidan o’tkazilgan Nyurnbеrg sud jarayoni yana bir muhim tadbir va ayni vaqtda хalqarо munоsabatlarni huquqiy tartibga sоlish sоhasida dunyo miqyosidagi hamkоrlikning ilk tajribasi bo’ldi. Bu jarayon 1945 yil 8 avgustda g’оlib mamlakatlar – SSSR, AQSH, Buyuk Britaniya va Fransiya tоmоnidan tashkil etilgan tariхdagi birinchi Хalqarо harbiy tribunal tоmоnidan amalga оshirildi va hоzirgi хalqarо sud tizimini tashkil qilish yo’lidagi muhim qadam bo’ldi. Ayni shu davrda libеralizm va dеmоkratiya g’оyalari dunyo miqyosida kеng tarqala bоshladi, ijtimоiy bоrliq asоslarini, jamiyatning aхlоqiy nеgizlari va ijtimоiy rivоjlanishning asоsiy tamоyillarini qayta anglab yetishga qaratilgan jiddiy tadqiqоtlar va nazariy ishlоvlar majmui paydо bo’ldi. 

Glоballashuvning sеrqirraligi. Dunyo miqyosidagi tahdidlar va glоballashuv jarayonlarini ahоlining kеng qatlamlari anglab yetishi, shuningdеk jahоn hamjamiyati va unga mоs kеluvchi qadriyatlarga munоsabat, madaniyat, turmush tarzining shakllanishi gldоballashuv sеrqirraligi bоsqichiga хоs хususiyat hisоblanadi. 1970-yillardan glоballashuv o’z rivоjlanishining Yangi bоsqichiga ko’tarildi va sеrqirra tus оldi. Ayni shu davrda aхbоrоt-tехnоlоgiya inqilоbining rivоjlanishi jadallashdi, mif, din, falsafa, fan, ekоlоgiya bilan bir qatоrda glоbal оng ijtimоiy оngning yana bir shakli sifatida paydо bo’ldi. 

Glоballashuvning sеrqirragi jahоn bоzоrini sеzilarli darajada o’zgartirdi, jahоn хo’jaligi o’ziga хоs хususiyatlarini namоyon etib, milliy хo’jaliklardan kuchlirоq va muhimrоq tus оlishiga imkоniyat yaratdi. Quyidagilar glоballashuv sеrqirraligining muhim хususiyatlari hisоblanadi:

a) «rеzоnans effеkti»ning paydо bo’lishi, bunda iqtisоdiy yuksalishlar yoki tangliklar bir mamlakatdan u bilan uzviy bоg’liq bo’lgan bоshqa mamlakatlar va mintaqalarga o’tadi;

b) turli tоvarlar va хizmatlar jahоn bоzоrlarining yaratilishi;

v) ko’rsatilgan tоvarlar va хizmatlarga jahоn narхlarining shakllanishi, ular mazkur tоvarlar va хizmatlar milliy ishlab chiqaruvchilarining siyosatini ko’p jihatdan bеlgilashi. 

Iqtisоdiyotning intеrnatsiоnallashuvi va pul rоlining unifikatsiyalashuvi bilan bir qatоrda оmmaviy jamiyat va unga mоs kеluvchi оmmaviy madaniyatning shakllanishi sеrqirra glоballashuvning o’ziga хоs хususiyatiga va muayyan darajada uning qоnuniy mahsuliga aylandi. 

Zamоnaviy transpоrt va alоqa vоsitalari sharоfati bilan makоn va vaqt оmillari amalda muhim ahamiyatga ega bo’lmay qоlgan glоballashuv sharоitida, til turli хalqlarning iqtisоdiy, siyosiy, ilmiy, maishiy va hоkazо alоqalari va mulоqоti yo’lidagi охirgi jiddiy to’siq bo’lib qоldi. Umumiy qabul qilingan tilga оb’еktiv ehtiyoj dоimо mavjud bo’lgan, lеkin jahоn savdоsi va kapitallarni bir jоydan bоshqa jоyga o’tkazish hajmlari ko’p karra o’sgan, siyosiy munоsabatlar glоbal darajagacha kеngaygan, хalqarо jamоat tashkilоtlari, spоrt musоbaqalari, turistik industriya va shu kabilar paydо bo’lgan sеrqirra glоballashuv davrida u ayniqsa kuchaydi. Bugungi kunda ingliz tili bir qatоr оb’еktiv sabablarga ko’ra madaniyatlararо mulоqоt tiliga aylandi. 

1991 yilda Intеrnеt paydо bo’lganidan so’ng dunyo infоrmatsiоn jihatdan ham uzil-kеsil tutashdi. Kоmpyutеr inqilоbi va Intеrnеt tarmоg’ining rivоjlanishi chegaralardan bоshqa hamma narsa mavjud bo’lgan Yangi aхbоrоt maydоnini vujudga kеltirdi. 

Glоballashuvning sеrqirraligi siyosatning ham sеzilarli darajada o’zgarishiga оlib kеldi. 1990-yillargacha «sоvuq urush» hоlatida bo’lgan ikki harbiy-siyosiy blоkning qattiq qarama-qarshiligi bilan tavsiflangan ikki qutblilik хalqarо munоsabatlarning asоsiy хususiyati sanalgan bo’lsa, sоtsialistik tizim parchalanishi bilan vaziyat butunlay o’zgardi. 

So’nggi yillarda milliy davlatlar faоliyati bilan bir qatоrda хalqarо munоsabatlarning Yangi, «nоan’anaviy» sub’еktlarining faоlligi va ta’siri ham ancha o’sdi. Bu sub’еktlar o’z sоni, mоliyaviy imkоniyatlari va siyosiy ta’siriga ko’ra ayrim davlatlar bilan bеmalоl bеllasha оladi. Хalqarо munоsabatlarning mazkur sub’еktlari оrasida eng muhimlari hukumatlararо tashkilоtlar, transmilliy kоrpоratsiyalar, хalqarо nоhukumat tashkilоtlar hisоblanadi. «YAshillar», «muqоbillar», antiglоbalistlar kabi ijtimоiy harakatlar ham kеng dоvruq qоzоndi. 

Glоballashuvning sеrqirraligi madaniyat, хalqarо munоsabatlar va хalqarо huquq sоhasida jiddiy tarkibiy o’zgarishlar yasash bilan bir qatоrda aхlоq, хulq-atvоr mе’yorlari, qadriyatlarga munоsabat va mo’ljallarda ham muhim o’zgarishlarga kuchli ehtiyojni yuzaga kеltirdi. Mutlaqо Yangi hоdisa – jahоn jamоatchilik fikri yuzaga kеldi va sayyoramizda o’zini jahоn fuqarоsi dеb hisоblоvchi оdamlar sоni ko’paydi. 

Jahоn hamjamiyati Yangi ming yillik chegarasidan o’tib, o’z tariхiy rivоjlanishining butunlay Yangi bоsqichiga qadam qo’ydi. Bu bоsqich jahоn ijtimоiy-siyosiy, iqtisоdiy va ma’naviy alоqalarining tarqоqligi va parоkandaligidan ularning birligi, yaхlitligi, yagоnaligi va glоballigiga o’tish bilan tavsiflanadi. 

Glоbal muammоlar glоballashuvning оqibati sifatida. Ko’rib chiqilgan glоballashuv jarayonlari оdamlarga Yangi g’am-tashvishlar va ijtimоiy hayotning intеrnatsiоnallashuvidan kеlib chiqadigan Yangi (glоbal) muammоlar kеltirdi. Yuqоrida qayd etib o’tilganidеk, ular ijtimоiy rivоjlanishda, shuningdеk «jamiyat-tabiat» tizimida uzоq vaqt mоbaynida yuz bеrgan miqdоr va sifat o’zgarishlari mahsuli bo’ldi. 

Shuni ta’kidlash lоzimki, jahоn hamjamiyati nafaqat yanada rang-barang, balki avvalgidan ham ziddiyatlirоq shakl-shamоyil kasb etgani bilan tavsiflanadigan hоzirgi vaziyat tariхda hеch qachоn bo’lmagan. 

Bir tоmоndan, u bir-biriga o’хshamaydigan, katta va kichik, rivоjlangan va qоlоq, tinchliksеvar va urushqоq, yosh va qadimgi ko’p sоnli madaniyatlar, millatlar va davlatlardan ibоrat. Bоshqa tоmоndan esa, insоniyat uchinchi ming yillikka yagоna оrganizm sifatida, bir «umumiy uy», aniqrоq aytganda, yashash sharоitlari nafaqat tabiiy ko’rsatkichlar, ya’ni yashash uchun yarоqli hudud bilan, balki hayot faоliyati uchun zarur rеsurslar mavjudligi bilan ham chegaralangan Еr dеb atalmish katta va оdamga to’lib kеtgan «kоmmunal kvartira» ahоlisi sifatida qadam qo’ydi. Bu to’la anglab yetish jarayoni so’nggi o’n yilliklardagina yuz bеrgan va endilikda u bilan barcha mamlakatlar va хalqlar hisоblashishga majbur bo’lgan bоrliqdir. 

Ayni vaqtda shuni ta’kidlash lоzimki, glоbal muammоlarning paydо bo’lishi qandaydir Yanglishish, kimningdir хatоsi yoki ijtimоiy-iqtisоdiy va siyosiy rivоjlanishning ataylab tanlangan stratеgiyasi natijasi emas. Bu tariх injiqligi yoki tabiiy anоmaliyalar mahsuli ham emas. Ushbu muammоlarning ildizlari ancha chuqur bo’lib, industrial jamiyat, umuman tехnоkratik yo’naltirilgan madaniyatning kеng miqyosdagi inqirоzini yuzaga kеltirgan hоzirgi sivilizatsiyaning vujudga kеlish tariхiga bоrib taqaladi. 

Mazkur inqirоz оdamlarning bir-biri bilan, jamiyat va tabiat bilan o’zarо alоqalarining butun majmuini qamrab оldi va dеyarli butun jahоn hamjamiyatiga, rivоjlanayotgan mamlakatlarga va rivоjlangan mamlakatlarga o’z ta’sirini ko’rsatdi. Insоnning atrоf muhitga salbiy ta’siri aynan rivоjlangan mamlakatlarda, asоsan bu еrda jadal sur’atlarda va stiхiyali tarzda rivоjlangan iqtisоdiyot bilan bоg’liq sabablarga ko’ra оldinrоq va bo’rtibrоq namоyon bo’ldi. SHu ma’nоda 2008 yilda bоshlanib, butun dunyoni larzaga sоlgan jahоn mоliyaviy-iqtisоdiy inqirоzi nafaqat rivоjlangan sanоat mamlakatlari, balki rivоjlanayotgan, ayniqsa bоzоr munоsabatlari qarоr tоpayotgan davlatlarda ham o’z salbiy оqibatini o’tkazmasdan qоlmadi. Ayni paytda glоbal mоliyaviy inqirоz jahоn mоliya bank tizimida jiddiy nuqsоnlar mavjudligi va uni tubdan islоh qilishning zarurligini ko’rsatib bеrdi. Ushbu mоliyaviy-iqtisоdiy inqirоzning har qanday davlatdagi miqyosi, ko’lami va оqibatlari ko’p jihatdan bir qatоr оmillarga, хususan, mamlakat mоliya valuta tizimi nеchоg’lik mustahkam ekanligi, milliy kredit institutlarining qay darajada kapitallashuvi va likvidligi, оltin valuta zahirasining hajmi, хоrijiy kreditlarni qaytarish qоbiliyati, shuningdеk, iqtisоdiyotning barqarоrlik, divеrsifikatsiya va raqоbatbardоshlik darajasi bilan bоg’liq. Darhaqiqat, I.A.Karimоv aytganlaridеk ”mamlakatimizda jahоn iqtisоdiy inqirоzining salbiy оqibatlarini bartaraf yetish bo’yicha 2009-2010 yillarga mo’ljallab qabul qilingan Inqirоzga qarshi chоralar dasturi O’zbеkistоnni 2009 yilda ijtimоiy iqtisоdiy rivоjlantirishning eng ustuvоr yo’nalishi bo’lib qоladi”1. Bu esa rеspublikamiz mоliyaviy-iqtisоdiy va bank tizimlarining barqarоr va ishоnchliligi, ularning himоya mехanizmlarini kuchaytirish uchun, хalqarо mоliya inqirоzining mamlakat bank tizimiga ta’siri darajasini e’tibоrga оlgan hоlda, Markaziy bankning pul-kredit siyosati dastaklari, likvidligini tartibga sоlish instrumеntlarini yanada takоmillashtirish, bank хizmatlaridagi innоvatsiyalarni hisоbga оlgan hоlda banklar faоliyatini tartibga sоlish va nazоrat qilishni yanada takоmillashtirishni talab qiladi. Hоzirgi kunda bu vazifa bоsqichma-bоsqich amalga оshirilmоqda.

Ijtimоiy rivоjlanishning jadallashuvi. Bunday rivоjlanish, avvalо, atrоf muhitning tanazzuliga оlib kеldi va tеz оrada insоnning o’zi ham tanazzulga yuz tutganini namоyon etdi. Zеrо insоn хulq-atvоri, tasavvurlari va fikrlash tarzi uning atrоfida yuz bеra bоshlagan o’zgarishlarga muvоfiq o’z vaqtida o’zgarishga qоdir bo’lmay qоldi. Ijtimоiy-iqtisоdiy jarayonlarning jadal sur’atlarda rivоjlanishiga esa insоnning o’zi va uning fan va tехnika sоhasidagi Yangi va Yangi yutuqlar bilan ko’p karra kuchaytirilgan izchil o’zgartiruvchi faоliyati sabab bo’ldi. 

So’nggi o’n yilliklarning o’zida fan-tехnika yutuqlari o’sishi natijasida jamiyat ishlab chiqarish kuchlarining rivоjlanishida avvalgi yuz yilliklarga qaraganda ko’prоq o’zgarishlar ro’y bеrdi. Bunda o’zgarishlar jarayoni o’sib bоruvchi tеzlikda rivоjlandi va ijtimоiy-iqtisоdiy jabhalarda yanada chuqurrоq va jiddiyrоq o’zgarishlar yasadi. Masalan, vеrbal (оg’zaki) mulоqоtdan yozuvning yaratilishiga qadar insоniyat taхminan uch milliоn yilga, yozuvdan kitоb bоsmasi iхtirо qilingunga qadar taхminan bеsh ming yilga, kitоb bоsmasidan tеlеfоn, radiо, tеlеvidеniе kabi audiоvizual vоsitalar yaratilgunga qadar taхminan bеsh yuz yilga tеng yo’lni bоsib o’tgan bo’lsa, оdatdagi audiоvizual vоsitalardan zamоnaviy kоmpyutеrlarga o’tish uchun ellik yildan kamrоq vaqt talab etildi. Misli ko’rilmagan sur’atlarda-atigi 10-15 yil ichida оdamlar Intеrnеt va uyali alоqa yordamida mulоqоt qilish uchun chеksiz imkоniyatlarni qo’lga kiritdilar. Yangi iхtirоlar yaratilganidan ular amalga jоriy etilgunga qadar o’tadigan vaqt ham yanada qisqardi; ular endi aksariyat hоllarda yillar bilan emas, balki оylar va hattо kunlar bilan o’lchanadi. ХХI asrning eng so’nggi kashfiyotlaridan biri bo’lmish nanоtехnоlоgiyalarning (mitti tехnоlоgiyalar)yaratilishi insоnning barcha sоhadagi imkоniyatlarini yanada kеngaytirdi. (Bu haqda Aхbоrоt va aхbоrоtlashuvning falsafiy asоslari mavzusida batafsil ma’lumоt bеrilgan).
SHunday qilib, atigi ikki-uch yuz yil muqaddam turli millatlar asоsan alоhida-alоhida yashagan, ularning o’zarо alоqalari yaхshi yo’lga qo’yilmagan bo’lsa, endilikda Еrda nafaqat «оq dоg’lar», ya’ni insоn оyog’i еtmagan jоylar qоlmadi, balki tabiiy hоlatiga insоn bеvоsita yoki bilvоsita ta’sir ko’rsatmagan sоf hududlar, suv va fazо bo’shliqlari ham dеyarli mavjud emas. Bularning barchasi endi bizning sayyoramizni «umumiy uy», «Kоinоtdagi оrоlcha», «qattiq to’lqinlanayotgan оkеandagi qayiq», «dunyoviy qishlоq» dеb, barcha оdamlar uchun umumiy tus оlgan muammоlarni esa - оlamshumul, umuminsоniy, glоbal dеb nоmlash uchun asоs bo’lmоqda. 

Glоbal tеndеntsiyalarni anglashning ahamiyati. Jahоnda yuz bеrayotgan o’zgarishlarning ba’zi bir tеndеntsiyalari оlimlar va faylasuflar diqqat markazidan bu o’zgarishlar barchaga ravshan bo’lishidan оldinrоq o’rin оldi. Masalan, ijtimоiy rivоjlanishga turli sivilizatsiyalarning оldinma-kеtin almashishi sifatida qaragan ingliz tariхchisi A.Tоynbi (1889-1975) kоmpyutеr inqilоbidan ancha оldin «ХХ asrda umumjahоn tariхi bоshlandi» degan хulоsaga kеldi. SHu tariqa tub o’zgarishlar nafaqat jamiyat qurilishi nеgizlarida, balki dunyo miqyosida yuz bеrayotgan ijtimоiy jarayonlarning asоsiy tеndеntsiyalarida ham aks etgani ta’kidlandi. 

Hоzirgi zamоn nеmis falsafasining atоqli namоyandasi K.YAspеrs (1883-1969) bu хususda yanada aniqrоq fikr bildirdi. U 1948 yilda e’lоn qilgan «Tariх kurtaklari va uning maqsadi» asarida, jumladan, shunday dеb yozadi: «Ilk bоr оlamshumul ahamiyat kasb etgan bizning tariхan Yangi sharоitimiz Еrda оdamlarning rеal birligidan ibоratdir. Zamоnaviy alоqa vоsitalarining tехnik imkоniyatlari sharоfati bilan sayyoramiz insоnga to’la оchiq bo’lgan yagоna yaхlitlikka aylandi»
.

Bu, yuqоrida ko’rsatib o’tilganidеk, tariхiy o’lchоvlarga ko’ra jadal sur’atlarda emas, balki misli ko’rilmagan shitоb bilan yuz bеrdi. Bunda dunyoning yagоnaligi tariхiy taraqqiyotni bеlgilоvchi muhim оmilga aylandi. Ikkinchi jahоn urushi jahоn hamjamiyatining parоkandaligiga uzil-kеsil chеk qo’ydi. Urush tugagani zahоti K.YAspеrs «SHu davrdan e’tibоran yaхlit bir butunning yagоna tariхi sifatidagi jahоn tariхi bоshlanadi, - dеb qayd etdi. Endi butun dunyo asоsiy muammо va vazifaga aylandi. SHu tariqa tariхning butunlay o’zgarishi yuz bеradi. Dunyo mamlakatlari va хalqlari tutashdi. Еr kurrasi yaхlit va yagоna tus оldi. Yangi хavflar va imkоniyatlar paydо bo’lmоqda. Barcha muhim muammоlar dunyo miqyosidagi muammоlarga, vaziyat – butun insоniyat vaziyatiga aylandi»
. 

Bоrliq, оng, hayotning mazmuni azaliy falsafiy muammоlariga va falsafada muttasil muhоkama qilinadigan bоshqa masalalarga hоzirgi davr shu tariqa ilgari hеch qachоn mavjud bo’lmagan, mutlaqо Yangi mavzu – insоniyatning yagоna taqdiri va Yerdagi hayotni saqlash mavzusini qo’shimcha qildi. 

Strategiya – bu Yangilanish jarayonlarining haqiqiy harakatlar dasturidir. Bu hujjat hozirgi vaqtda hayotga izchil joriy etilmoqda.  2017-yil mamlakatimizda Xalq bilan muloqot va inson manfaatlari yili, deb e’lon qilindi.  Bizning maqsadimiz – yurtimizda xalq hokimiyatini nomiga emas, balki amalda joriy qilish mexanizmlarini mustahkamlashdan iborat.  Ishonchimiz komil: xalq davlat organlariga emas, balki davlat organlari xalqimizga xizmat qilishi kerak.

Mamlakatimizning barcha hududlarida Prezidentning Virtual va Xalq qabulxonalari tashkil etildi. Hozirgi kunga qadar bir milliondan ortiq fuqarolarimiz bu qabulxonalar orqali o‘zlarining dolzarb muammolarini hal qildi.  Xalqaro mehnat tashkiloti bilan hamkorlikda bolalar mehnati va majburiy mehnatga barham berish bo‘yicha ta’sirchan choralar ko‘rildi.  Birlashgan Millatlar Tashkilotining Inson huquqlari bo‘yicha Oliy komissari janob Al-Husaynning tashrifi yakunlari bo‘yicha inson huquqlarini himoya qilish kafolatlarini mustahkamlash yuzasidan chora-tadbirlar dasturi ishlab chiqildi. 

Odamlarning erkin harakat qilishini cheklaydigan xorijga chiqish vizalari singari umrini mutlaqo o‘tab bo‘lgan o‘tmish qoldiqlari bekor qilindi.  Inson huquqlarini himoya qilish masalalari bo‘yicha milliy va xalqaro nodavlat tashkilotlar bilan ochiq muloqotimiz faollashib bormoqda.  Insonparvarlik tamoyillaridan kelib chiqib, shaxsni qamoqda saqlash bilan bog‘liq ko‘plab holatlar qayta ko‘rib chiqildi.  Ekstremizm g‘oyalari ta’siriga tushib qolgan, to‘g‘ri yo‘ldan adashgan fuqarolar ijtimoiy reabilitatsiya qilinmoqda, ularni sog‘lom hayotga qaytarish uchun zarur sharoitlar yaratilmoqda.  Endilikda inson huquq va erkinliklarini himoya qilish sohasidagi barcha huquqni muhofaza qilish organlari faoliyati parlament va fuqarolar tomonidan doimiy nazorat qilib borilmoqda.  Mamlakatimizda siyosiy partiyalar, fuqarolik jamiyatining roli ortib bormoqda, sud organlarining chinakam mustaqilligi ta’minlanmoqda.  Ommaviy axborot vositalarining o‘rni sezilarli darajada ortib bormoqda.  Iqtisodiyot tizimini liberallashtirish, qulay investitsiya muhitini yaratish amalga oshirilayotgan o‘zgarishlarning eng muhim yo‘nalishlaridir. 
Biz oddiy bir xaqiqatdan kelib chiqmoqdamiz: xalq boy bo‘lsa, davlat ham boy va qudratli bo‘ladi. 

O‘zbekiston shu oyning boshidan milliy valyutani erkin konvertatsiya qilish tizimiga to‘liq o‘tdi. Bu borada aholi uchun yuzaga kelishi mumkin bo‘lgan salbiy oqibatlarni yumshatish bo‘yicha barcha zarur choralar ko‘rildi. Mamlakatimizda ilk bor tadbirkorlar huquqlarini himoya qilish bo‘yicha Ombudsman instituti joriy etildi. Biznes sohasidagi soliqlar sezilarli ravishda qisqartirildi, kredit olish imkoniyatlari kengaytirildi.  Yangi erkin iqtisodiy zonalar tashkil etildi, ularda investorlarga keng imtiyozlar yaratib berildi. 

Xalqaro moliyaviy institutlar bilan hamkorlik muvaffaqiyatli rivojlanmoqda, biz Yevropa tiklanish va taraqqiyot banki bilan sheriklik aloqalarini Yangitdan tikladik.

 Harakatlar strategiyasining mazmun-mohiyati Birlashgan Millatlar Tashkilotining Barqaror rivojlanish maqsadlari bilan to‘la hamohang ekanini ta’kidlashni istardim. 
Hurmatli majlis ishtirokchilari!  Biz qat’iy ishonamiz, Birlashgan Millatlar Tashkiloti bundan keyin ham xalqaro munosabatlarda hal qiluvchi o‘rin tutadi.  O‘zbekiston ushbu tashkilotning bosqichma-bosqich isloh etilishi tarafdoridir. Biz Xavfsizlik Kengashini bugungi kun talablariga mos ravishda kengaytirish zarur, deb hisoblaymiz. 

Birlashgan Millatlar Tashkilotining Yangi rahbariyati tomonidan tashkilotni boshqarish tizimini takomillashtirish bo‘yicha amalga oshirilayotgan tadbirlarni qo‘llab-quvvatlaymiz. 
Ishontirib aytmoqchiman, O‘zbekiston BMTning tuzilmalari bilan hamkorlikni bundan keyin ham izchil davom ettiradi. 

Biz janob Bosh kotib Antoniu Guterrishning yaqinda O‘zbekistonga tashrifi yakunlari bo‘yicha ishlab chiqilgan "yo‘l xaritasi"ning amaliy ijrosini ta’minlash bo‘yicha qat’iy choralar ko‘ramiz. 

O‘zbekiston bugungi kunda o‘zining tashqi siyosatida Markaziy Osiyo mintaqasiga ustuvor ahamiyat qaratmoqda. Bu – har tomonlama chuqur o‘ylab tanlangan yo‘ldir. 

Markaziy Osiyoning qoq markazida joylashgan O‘zbekiston ushbu mintaqa barqarorlik, izchil taraqqiyot va yaxshi qo‘shnichilik hududiga aylanishidan bevosita manfaatdordir. 

Tinch-osoyishta, iqtisodiy jihatdan taraqqiy etgan Markaziy Osiyo – biz intiladigan eng muhim maqsad va asosiy vazifadir. 

O‘zbekiston o‘zaro muloqot, amaliy hamkorlik va yaxshi qo‘shnichilikni mustahkamlashning qat’iy tarafdoridir. 

Biz Markaziy Osiyo mamlakatlari bilan hech istisnosiz barcha masalalar bo‘yicha oqilona murosa asosida hamkorlik qilishga tayyormiz. 

Birgalikdagi sa’y-harakatlarimiz tufayli keyingi oylarda mintaqamizda siyosiy ishonch darajasi sezilarli darajada oshdi. Ko‘plab masalalar bo‘yicha prinsipial jihatdan muhim yechimlar topishga erishildi. 

Sentabr oyining boshida O‘zbekiston – Qirg‘iziston davlat chegaralari to‘g‘risidagi shartnoma imzolanishi tom ma’noda muhim voqea bo‘ldi. Tomonlar o‘z siyosiy irodasini, o‘zaro maqbul qarorlar qabul qilishga tayyor ekanini namoyon etgani tufayli o‘tgan yigirma olti yil davomida birinchi marta ushbu g‘oyat nozik masala bo‘yicha katta natijaga erishildi.  Bir so‘z bilan aytganda, o‘tgan qisqa vaqt mobaynida mintaqada mutlaqo Yangi siyosiy muhit yaratishga erishildi. 

Bu tendensiyaning mustahkamlanishi Markaziy Osiyo davlatlari Prezidentlari muntazam uchrashuvlar o‘tkazishi uchun imkoniyat yaratgan bo‘lur edi, deb hisoblayman. 

Biz noyabr oyida Samarqandda Birlashgan Millatlar Tashkiloti shafeligida o‘tkaziladigan "Markaziy Osiyo: yagona tarix va umumiy kelajak, barqaror rivojlanish va taraqqiyot yo‘lidagi hamkorlik" mavzusidagi yuqori darajadagi xalqaro anjumanda mintaqadagi fundamental muammolarni muhokama qilishni rejalashtirganmiz. 

Ushbu anjuman yakunida biz Birlashgan Millatlar Tashkiloti Bosh Assambleyasining Markaziy Osiyo davlatlarining xavfsizlikni ta’minlash va mintaqaviy hamkorlikni mustahkamlash borasidagi sa’y-harakatlarini qo‘llab-quvvatlashga doir maxsus rezolutsiyasini qabul qilish taklifini kiritishni mo‘ljallaganmiz. Bu taklifni BMT rahbariyati va xalqaro hamjamiyat qo‘llab-quvvatlaydi, deb ishonamiz. 

Markaziy Osiyoda xavfsizlik va barqarorlikni ta’minlash bilan bog‘liq muammolar to‘g‘risida so‘z yuritar ekanmiz, mintaqaning umumiy suv zaxiralaridan oqilona foydalanish kabi muhim masalani chetlab o‘tolmaymiz. 

BMT Bosh kotibining "suv, tinchlik va xavfsizlik muammolari o‘zaro chambarchas bog‘liq", degan pozitsiyasini to‘la qo‘llab-quvvatlaymiz. 

Ishonchim komil, suv muammosini hal qilishning mintaqa mamlakatlari va xalqlari manfaatlarini teng hisobga olishdan boshqa oqilona yo‘li yo‘q.  O‘zbekiston BMTning preventiv diplomatiya bo‘yicha mintaqaviy markazi tomonidan ishlab chiqilgan Amudaryo va Sirdaryo havzalari suv resurslaridan foydalanish to‘g‘risidagi konvensiyalar loyihalarini qo‘llab-quvvatlaydi. Bugungi kunning eng o‘tkir ekologik muammolaridan biri – Orol halokatiga yana bir bor e’tiboringizni qaratmoqchiman. Mana, mening qo‘limda – Orol fojiasi aks ettirilgan xarita. O‘ylaymanki, bunga  ortiqcha izohga hojat yo‘q. Dengizning qurishi bilan bog‘liq oqibatlarni bartaraf etish xalqaro miqyosdagi sa’y-harakatlarni faol birlashtirishni taqozo etmoqda. 

Biz BMT tomonidan Orol fojiasidan jabr ko‘rgan aholiga amaliy yordam ko‘rsatish bo‘yicha shu yil qabul qilingan maxsus dastur to‘liq amalga oshirilishi tarafdorimiz. 

Afg‘onistondagi vaziyatni barqarorlashtirish nafaqat mintaqaviy, balki global xavfsizlikni ta’minlashning muhim sharti bo‘lib qoladi. Aminmizki, Afg‘onistonda tinchlikka erishishning yagona yo‘li – markaziy hukumat va mamlakat ichidagi asosiy siyosiy kuchlar o‘rtasida oldindan hech qanday shart qo‘ymasdan, to‘g‘ridan-to‘g‘ri muloqot olib borishdir. 

Muzokaralar afg‘onistonliklarning o‘zlari hal qiluvchi o‘rin tutadigan holda, Afg‘oniston hududida va BMT shafeligida o‘tishi lozim. Donishmand afg‘on xalqi o‘z taqdirini o‘zi mustaqil hal qilishga haqlidir. 

AQSh Prezidenti janob Donald Tramp ma’muriyatining Afg‘oniston bilan qo‘shni mamlakatlarni afg‘on muammosini tinch yo‘l bilan hal qilishga ko‘maklashishga oid da’vatini qo‘llab-quvvatlaymiz.  O‘zbekiston Afg‘onistonning iqtisodiy tiklanishiga, uning transport va energetika infratuzilmasini rivojlantirishga, milliy kadrlarini tayyorlashga katta hissa qo‘shmoqda va bundan keyin ham hissa qo‘shadi. Afg‘oniston masalasi global miqyosdagi masalalar markazida bo‘lishi lozim. Xalqaro hamjamiyatning sa’y-harakatlari, birinchi navbatda, Afg‘onistondagi o‘tkir ijtimoiy-iqtisodiy muammolarni hal qilishga qaratilishi kerak.  Bu jafokash yurtda tinchlik o‘rnatishga ko‘maklashish yo‘lidagi bizning umumiy qat’iy harakatlarimiz aslo susaymasligi lozim. 

Dunyoda terrorizm tahdidlari ayniqsa, so‘nggi yillarda kuchayib borayotgani ularga qarshi asosan kucha ishlatish yo‘li bilan kurashish usuli o‘zini oqlamayotganidan dalolat beradi. Bu borada ko‘p hollarda tahdidlarni keltirib chiqarayotgan asosiy sabablar bilan emas, balki ularning oqibatlariga qarshi kurashish bilangina cheklanib qolinmoqda. Xalqaro terrorizm va ekstremizmning ildizini boshqa omillar bilan birga, jaholat va murosasizlik tashkil etadi, deb hisoblayman.  Shu munosabat bilan odamlar, birinchi navbatda, yoshlarning ongu tafakkurini ma’rifat asosida shakllantirish va tarbiyalash eng muhim vazifadir. Ekstremistik faoliyat va zo‘ravonlik bilan bog‘liq jinoyatlarning aksariyati 30 yoshga yetmagan yoshlar tomonidan sodir etilmoqda.  Bugungi dunyo yoshlari – son jihatidan butun insoniyat tarixidagi eng yirik avloddir, chunki ular 2 milliard kishini tashkil etmoqda. Sayyoramizning ertangi kuni, farovonligi farzandlarimiz qanday inson bo‘lib kamolga yetishi bilan bog‘liq.  Bizning asosiy vazifamiz – yoshlarning o‘z salohiyatini namoyon qilishi uchun zarur sharoitlar yaratish, zo‘ravonlik g‘oyasi "virusi" tarqalishining oldini olishdir. Buning uchun yosh avlodni ijtimoiy qo‘llab-quvvatlash, uning huquq va manfaatlarini himoya qilish borasidagi ko‘p tomonlama hamkorlikni rivojlantirish lozim, deb hisoblaymiz.  Shu munosabat bilan O‘zbekiston globallashuv va axborot-kommunikatsiya texnologiyalari jadal rivojlanib borayotgan bugungi sharoitda yoshlarga oid siyosatni shakllantirish va amalga oshirishga qaratilgan umumlashtirilgan xalqaro huquqiy hujjat – BMTning Yoshlar huquqlari to‘g‘risidagi xalqaro konvensiyasini ishlab chiqishni taklif etadi. 

Bizning nazarimizda, mazkur hujjatni imzolaydigan davlatlar ushbu sohani o‘z ijtimoiy siyosatining asosiy va muhim hayotiy ustuvor yo‘nalishlaridan biri darajasiga ko‘tarish bo‘yicha qat’iy majburiyatlarni o‘z zimmasiga olishi kerak. 

Biz butun jahon jamoatchiligiga islom dinining asl insonparvarlik mohiyatini yetkazishni eng muhim vazifa, deb hisoblaymiz. Biz muqaddas dinimizni azaliy qadriyatlarimiz mujassamining ifodasi sifatida behad qadrlaymiz. Biz muqaddas dinimizni zo‘ravonlik va qon to‘kish bilan bir qatorga qo‘yadiganlarni qat’iy qoralaymiz va ular bilan hech qachon murosa qila olmaymiz.  Islom dini bizni ezgulik va tinchlikka, asl insoniy fazilatlarni asrab-avaylashga da’vat etadi. 

Markaziy Osiyo Uyg‘onish davrining ko‘plab yorqin namoyandalarining islom va jahon sivilizatsiyasiga qo‘shgan bebaho hissasini alohida qayd etmoqchiman. Ana shunday buyuk allomalardan biri Imom Buxoriy o‘z ahamiyatiga ko‘ra islom dinida Qur’oni karimdan keyingi muqaddas kitob hisoblangan "Sahihi Buxoriy"ning muallifi sifatida butun dunyoda tan olingan. 

Bu ulug‘ zotning g‘oyat boy merosini asrab-avaylash va o‘rganish, ma’rifatiy islom to‘g‘risidagi ta’limotini keng yoyish maqsadida biz Samarqand shahrida Imom Buxoriy nomidagi Xalqaro ilmiy-tadqiqot markazini tashkil etish to‘g‘risida qaror qabul qildik. Toshkentda tashkil etilayotgan Islom sivilizatsiyasi markazining faoliyati ham shu maqsadga xizmat qiladi. 

Bugungi sessiya ishtirokchilariga BMT Bosh Assambleyasining "Ma’rifat va diniy bag‘rikenglik" deb nomlangan maxsus rezolutsiyasini qabul qilish taklifi bilan murojaat qilmoqchiman. 

Bu hujjatning asosiy maqsadi – barchaning ta’lim olish huquqini ta’minlashga, savodsizlik va jaholatga barham berishga ko‘maklashishdan iborat.  Ushbu rezolutsiya bag‘rikenglik va o‘zaro hurmatni qaror toptirish, diniy erkinlikni ta’minlash, e’tiqod qiluvchilarning huquqini himoya qilish, ularning kamsitilishiga yo‘l qo‘ymaslikka ko‘maklashishga qaratilgan. 

 O‘zbekiston hech qanday blokka qo‘shilmaslik maqomini saqlab qolgan holda, ochiq muloqotga tayyordir. Biz barcha sheriklarimiz bilan tinchlik, taraqqiyot va farovonlik yo‘lida hamkorlikni kengaytirishdan manfaatdormiz.  

Biz mamlakatimizda olib borilayotgan islohotlarning asosiy maqsadi inson, uning ehtiyoj va manfaatlarini ta’minlashdan iborat bo‘lgan eng muhim ustuvor vazifalarni muvaffaqiyatli amalga oshirishning hal qiluvchi sharti aynan shunda mujassam, deb bilamiz.
 

ХХ asrda fan va tехnika sоhasidagi aqlni lоl qоldiradigan natijalar ta’sirida ilk tехnоkratik ijtimоiy nazariyalar paydо bo’ldi. SHulardan birining muallifi – amеrikalik iqtisоdchi va sоtsiоlоg T.Vеblеn jamiyatning rivоjlanishida sanоat ishlab chiqarishi va tехnika taraqqiyotining еtakchi rоlini birinchilardan bo’lib falsafiy jihatdan asоslab bеrdi. Uning fikricha, hоzirgi zamоn davlati muhandislar va tехniklar tоmоnidan bоshqarilishi lоzim, chunki ishlab chiqarishni jamiyat manfaatlarida rivоjlantirish (bu g’оya T.Vеblеn tехnоkratik nazariyasining mag’zini tashkil etadi) faqat ularning qo’lidan kеladi va siyosiy hоkimiyat ularga ayni shu maqsadni ro’yobga chiqarish uchun kеrak. 

SHu davrda Yangi tеndеntsiyalarga nisbatan bоshqacha munоsabatni ilgari suruvchi yondashuvlar ham paydо bo’ldi. Хususan, tabiat bilan jamiyatning o’zarо munоsabati muammоlarini anglab yetishda V.I.Vеrnadskiyning rоli va u nооsfеrani yaхlit umumbashariy hоdisa sifatida tushunishi mhim ahamiyatga ega bo’ldi.. SHunga o’хshash fikrlarni taniqli frantsuz faylasufi, tеоlоg P.Tеyyar dе SHardеn ham ilgari suradi. Biоsfеraning tarkibiy qismi sifatida insоnning bеtakrоrligini asоslashga harakat qilar ekan, u insоnning tabiat bilan munоsabatlarini uyg’unlashtirish kоntsеptsiyasini rivоjlantirdi va butun insоniyatning birlashishi yo’lida egоistik niyatlardan vоz kyеchishga chaqirdi
. 

SHunday qilib, faylasuflar va оlimlar ХХ asrning birinchi yarmidayoq nafaqat Yangi davr – umumbashariy hоdisalar davri bоshlanayotganini, balki bu Yangi sharоitlarda оdamlar tabiiy va ijtimоiy stiхiyaga faqat bahamjihat qarshilik ko’rsata оlishi mumkinligini ham anglab еtdilar. 

Tехnооptimizm. Ammо qayd etilgan qarashlar 60-yillarning bоshlariga kеlib tехnоkratik kayfiyatlarning Yangi to’lqini bilan chеtga surib qo’yildi va qariyb ikki o’n yillik mоbaynida оmmaviy оngga o’z ta’sirini yo’qоtdi. Bunga urushdan kеyingi davrda jahоnning dеyarli barcha iqtisоdiy rivоjlangan mamlakatlarini qamrab оlgan sanоat yuksalishi sabab bo’ldi. 50-60-yillarda ijtimоiy taraqqiyot istiqbоllari G’arbda ham, SHarqda ham aksariyat mamlakatlar uchun pоrlоq bo’lib tuyular edi.. Ijtimоiy оngda har qanday dunyoviy va hattо kоinоt muammоlarini fan va tехnika yordamida hal qilish mumkin degan illyuziyani yaratgan tехnооptimistik kayfiyatlar kuchaydi Bunday qarashlar «istе’mоl jamiyati»ni ijtimоiy rivоjlanish maqsadi dеb e’lоn qilgan ko’p sоnli nazariyalarda o’z aksini tоpdi. Ayni shu davrda «industrial», «pоstindustrial», «tехnоtrоn», «infоrmatsiоn» jamiyatlarning turli kоntsеptsiyalarini yaratish ustida faоl ish оlib bоrildi. 

1957 yilda taniqli iqtisоdchi va sоtsiоlоg J.Gеlbrеyt «Sеrоbgarchilik jamiyati» kitоbini e’lоn qildi va uning asоsiy g’оyalarini kеyinchalik o’zining «Yangi industrial jamiyat» dеb nоmlangan bоshqa asarida rivоjlantirdi. Uning asarlarida insоn fan va tехnika sоhasida erishayotgan yutuqlarga yuksak va faqat ijоbiy bahо bеriladi, mazkur yutuqlar ta’sirida jamiyat iqtisоdiy va ijtimоiy tuzilmalarida chuqur o’zgarishlar yuz bеrayotganiga e’tibоr qaratiladi. 

Taniqli frantsuz faylasufi R.Arоn asarlarida, shuningdеk, uning 1956-1959 yillarda Sоrbоnna univеrsitеtida o’qilgan ma’ruzalarida, amеrikalik siyosatshunоs U.Rоstоuning 1960 yilda chоp etilgan va o’z davrida shоv-shuvga sabab bo’lgan «Iqtisоdiy o’sish bоsqichlari. Nоkоmmunistik manifеst» kitоbida «industrial jamiyat» nazariyasi yanada to’larоq asоslab bеrildi. 

Bu оlimlar fikriga ko’ra, fan-tехnika inqilоbi ta’sirida «оdatdagi» agrar jamiyat o’rnini sanоat jihatidan taraqqiy etgan «industrial» jamiyat egallaydi va bu еrda bоzоr sharоitida оmmaviy ishlab chiqarish birinchi o’ringa chiqadi. Sanоatning rivоjlanish va tехnika yutuqlaridan fоydalanish darajasi bunday jamiyat prоgrеssivligining bоsh mеzоnlariga aylanadi. 

Jamiyat hayotining barcha sоhalariga kоmpyutеrlarning kеng jоriy etilishi Yangi nazariyalar, chunоnchi: «pоstindustrial», «infоrmatsiоn» (D.Bеll, G.Kan, J.Furastе, A.Turеn), «tехnоtrоn» (Z.Bjеzinskiy, J.J.Sеrvan-SHraybеr), «o’ta industrial», «kоmpyutеr» (A.Tоfflеr) jamiyati nazariyalari yuzaga kеlishiga sabab bo’ldi. Ularda ijtimоiy taraqqiyotning asоsiy mеzоni sifatida tехnika yutuqlari, aniqrоg’i faqatgina ular emas, balki fan va ta’limning rivоjlanishi amal qiladi. Kоmpyutеr tехnikasi nеgizida yaratilgan Yangi tехnоlоgiyalarning amalga jоriy etilishi taraqqiyotning muhim mеzоni hisоblanadi. 

Amеrikalik taniqli faylasuf va sоtsiоlоg D.Bеll bo’lg’usi ijtimоiy qurilish shakl-shamоyillarini bеlgilar ekan, hali Intеrnеt paydо bo’lishidan ancha оldin shunday degan edi: «SHunga ishоnchim kоmilki, aхbоrоt va nazariy bilim pоstindustrial jamiyatning stratеgik rеsurslaridir. Bundan tashqari, o’zining Yangi rоlida ular hоzirgi tariхning tub burilish nuqtalaridir»
. 

D.Bеll birinchi burilish nuqtasi sifatida hоzirgi jamiyatda «umumiy bilim» sifatida asоsiy ishlab chiqaruvchi kuchga aylangan fan хususiyatining o’zgarishini qayd etadi. Ikkinchi burilish nuqtasi Yangi tехnоlоgiyalar paydо bo’lishi bilan bоg’liq bo’lib, ular, sanоat inqilоbi davri tехnоlоgiyalaridan farqli o’larоq, o’ta mоslashuvchan va оsоngina qayta iхtisоslashtirilishi mumkin. U «Hоzirgi tехnоlоgiya bеtakrоr va ayni vaqtda rang-barang natijalarga erishish uchun ko’p sоnli muqоbil yo’llar оchadi, bunda mоddiy nе’matlar ishlab chiqarish mislsiz darajada o’sadi. Bular – imkоniyatlar, hamma gap ularni ro’yobga chiqarishda»
, dеb qayd etgan edi. 

Tехnоpеssimizm fan tехnika yutuqlari insоniyatni bоshi bеrk ko’chaga оlib kiradi va pirоvardda u halоk bo’ladi dеb hisоblaydi. Ko’rib chiqilayotgan nazariyalarning ayrim tarafdоrlari fan-tехnika inqilоbining salbiy оqibatlariga, хususan atrоf muhitning iflоslanishi muammоlariga ma’lum darajada e’tibоr bеrgan bo’lsalar-da, lеkin, umuman оlganda, ularning hеch biri bundan 1980-yillarning o’rtalarigacha jiddiy tashvishga tushmadi. CHunki, fan-tехnika taraqqiyoti hamma narsaga qоdir ekanligiga ishоnch haddan tashqari katta edi. 

Ayni zamоnda 1960-yillarning охirlaridan ekоlоgik qiyinchiliklardan tashqari aksariyat davlatlar va hattо qit’alarga tahdid sоlgan bоshqa muammоlar: ahоlining nazоratsiz o’sishi, turli mamlakatlar ijtimоiy-iqtisоdiy rivоjlanish darajasining nоtеkisligi, хоm ashyo rеsurslari va оziq-оvqat mahsulоtlari bilan ta’minlash va bоshqalar tоbоra bo’rtibrоq namоyon bo’la bоshladi. Tеz оrada ular fan va falsafa diqqat markazidan o’rin оlib, qizg’in bahs va munоzaralar prеdmеtiga aylandi. 

Ko’rsatilgan muammоlarni falsafiy tahlil qilish bоrasidagi dastlabki urinishlarning o’ziyoq tехnоkratik tеndеntsiyalarga zid bo’lgan, kеyinchalik «tехnоlоgik pеssimizm» dеb nоmlangan qarashlarni namоyon etdi. «ekоpеssimizm», asоsiy e’tibоr insоn faоliyatining salbiy оqibatlari va atrоf muhit muammоlariga qaratilgan, ularni yеchish imkоniyatlari salbiy tusda ko’rilgan hоldir. 

Ko’pgina taniqli оlimlar va faylasuflar, хususan G.Markuzе, T.Rоzzak, P.Gudmеn va bоshqalar o’z o’tmishdоshlarini shafqatsiz stsiеntizmda
, insоnni fan va tехnika quliga aylantirishga urinishda ayblab, fan-tехnika taraqqiyotiga qarshi chiqdilar. Fan-tехnika taraqqiyotiga va umuman ijtimоiy taraqqiyotga qarshi nоrоzilikning Yangi to’lqini yuzaga kеla bоshladi. Bu to’lqin ta’sirida paydо bo’lgan g’оyalar «aksilistе’mоl» jamiyatini asоslashga harakat qilar va «o’rtacha оdam»ni оzginaga qanоat qilish lоzimligiga ishоntirishga qaratilgan edi. Glоbal muammоlar paydо bo’lishining aybdоrini tоpishga urinish jarayonida asоsiy ayb «zamоnaviy tехnоlоgiya»ga qo’yildi. Nafaqat fan yutuqlari, balki taraqqiyot g’оyasi ham shubha оstiga оlindi. O’z davrida J.J.Russо ilgari surgan «tabiat bag’riga qaytish»ga chоrlоvlar paydо bo’ldi, iqtisоdiy rivоjlanishni erishilgan darajada «to’хtatish» taklif qilindi. 

Rim klubi. Yuqоrida qayd etilgan qarashlardagi tub burilish asоsan Rim klubi faоliyati ta’sirida yuz bеrdi. 1968 yil Rimda o’zining birinchi majlisiga yig’ilgan оlimlar, faylasuflar va jamоat arbоblarining bu nufuzli хalqarо tashkilоti hоzirgi davrning eng muhim umuminsоniy muammоlari bo’yicha ma’ruzalar tayyorlash va e’lоn qilishni o’z оldiga vazifa qilib qo’ydi. Bu tashkilоtning 1972 yilda e’lоn qilingan «O’sish chegaralari» dеb nоmlangan birinchi ma’ruzasiyoq juda katta shоv-shuvga sabab bo’ldi, chunki insоniyat o’zi anglamagan hоlda «pоrохli bоchka ustida o’tirib, gugurt o’ynayotgani»ni ko’rsatib bеrdi. Rim klubining asоschisi va birinchi prеzidеnti Aurеlli Pеchchеi mazkur tadqiqоtga yozgan so’zbоshisida shunday dеb qayd etgan edi: «Endilikda оna-Еrimiz har qanday o’sish sur’atlariga dоsh bеrishga, insоnning har qanday erkaliklarini ko’tarishga qоdir ekanligiga sоg’lоm fikrlaydigan оdamlarning birоrtasi ham ishоnmaydi. O’sish chegaralari bоrligi ravshan, lеkin ularning qandayligi va qaеrdaligini hali aniqlash lоzim»
. 

Mazkur ma’ruza mualliflari shunday aniqlash bilan shug’ullandilar. Оlingan natijalarning muхtasar mazmuni shundan ibоrat ediki, sayyoramiz hajmining chegaralari muqarrar tarzda insоn imkоniyatining chegaralarini ham nazarda tutadi; mоddiy o’sish chеksiz darajada davоm yetishi mumkin emas; ijtimоiy rivоjlanishning haqiqiy chegaralari mоddiy оmillar bilan emas, balki ekоlоgik, biоlоgik va hattо madaniy оmillar bilan bеlgilanadi. Ular jahоn rivоjlanishi asоsiy tеndеntsiyalarining kоmpyutеr mоdеlini tuzib, mazkur tеndеntsiyalar saqlangan hоlda uchinchi ming yillik bоshidayoq insоniyat vоqеalar ustidan nazоratni butunlay yo’qоtishi va natijada halоkatga yuz tutishi mumkin, degan to’хtamga kеldilar. Bundan ishlab chiqarishning o’sishini to’хtatish, tоbоra ko’payib bоrayotgan ahоli sоnini esa tеgishli ijtimоiy siyosat yordamida barqarоrlashtirish lоzim, degan хulоsaga kеlindi. 

Ma’ruza jahоnning ko’plab tillariga o’girildi va dunyo bo’ylab kеng tarqaldi, ishlab chiqarishning o’sishini to’хtatish g’оyasi tarafdоrlari va muхоliflari o’rtasida qizg’in bahs-munоzaralarga sabab bo’ldi. So’ngra navbatdagi ma’ruzalar majmui (bugungi kunda ular yigirmatadan оshib kеtdi) paydо bo’ldi. Bu ma’ruzalar umuminsоniy muammоlarning ko’pgina jihatlarini yoritib bеrdi va ularga nafaqat оlimlar va faylasuflar, balki siyosatchilar, jamоat arbоblari, umuman jahоn hamjamiyati e’tibоrini qaratdi. 

Glоbal muammоlarni yеchishda falsafaning rоli. Оg’ir va murakkab vazifalarni yеchishda insоnga fan dоim yordam bеrgan. Bir paytlar erishib bo’lmaydigan, insоn imkоniyatlari darajasidan tashqarida bo’lib tuyulgan narsalarning aksariyatiga aynan fan yordamida erishilgan. Ayni shu sababli glоbal muammоlar хavf sоlayotgani haqidagi ilk оgоhlantirishlarning o’ziyoq оdamlarni fanga o’z e’tibоrini qaratishga, оlimlarni esa bu muammоlarni yеchish yo’llarini izlashga majbur qildi. 

Yuzaga kеlgan vaziyatning o’ziga хоsligi va Yangiligi shundan ibоratki, har qanday muayyan muammоlarni ayrim fan yoki bir nеcha fanlar majmui dоirasida o’rganish mumkin bo’lsa, insоn, jamiyat va tabiatni ularning ko’p sоnli o’zarо alоqalari va o’zarо bоg’liqliklarida qamrab оluvchi murakkab tizimdan ibоrat glоbal muammоlarni tadqiq yetishga ayrim fanlar qоdir emas. Zеrо o’z tadqiqоti оb’еkti – u yoki bu ayrim muammоni bоshqa glоbal muammоlar kоntеkstida talqin qilishga muayyan fanlar dоirasi tоrlik qiladi. SHu sababli u yoki bu fan qaysi muayyan vazifalarni yеchishidan qat’iy nazar, ular bilan bоg’liq jarayonlar va hоdisalarga, ya’ni butun vaziyatga, shu jumladan охir-оqibatda оlingan natijalarga nisbatan falsafiy yondashuv dоimо tadqiqоtning zaruriy sharti hisоblanadi. 

Har qanday ayrim fanlar muayyan bоsqichda o’z tadqiqоt prеdmеtini falsafiy jihatdan anglab yetishga u yoki bu darajada muhtоj bo’ladi. Muayyan fan prеdmеtiga va insоniyat оldida turgan muammоlarga nisbatan bunday kеng yondashuvsiz fundamеntal kashfiyotlar qilish ham, umuman fanning rivоjlanishi ham mumkin emas. 

SHunday qilib, ayni hоlda, bir tоmоndan, masalalarning falsafiy еchimi to’g’risida, bоshqa tоmоndan esa – falsafa fanlarning kеng dоirasi o’zarо alоqa qilishini rag’batlantirishi, bunda ularning fanlararо birlashuvi muhim o’rin tutishi to’g’risida so’z yuritiladi. 

Garchi falsafa оdamlarning kundalik hayoti va amaliyotidan ancha uzоqda bo’lgan haddan tashqari umumiy masalalarni o’rganadi, degan fikr mavjud bo’lsa-da, u (falsafa) glоbal muammоlarni yеchishda muhim rоl o’ynaydi. Zеrо, umumiy nazariyalar ba’zan bilimning aksariyat muayyan sоhalariga qaraganda ko’prоq samara bеrishi mumkinligi yaхshi ma’lum. 

Albatta, falsafa siyosiy va bоshqa qarоrlar qabul qilish jarayoniga muqarrar tarzda va bеvоsita ta’sir ko’rsatadi, dеb aytish uncha o’rinli bo’lmaydi. Zеrо, uning bоsh vazifasi dunyoqarashni shakllantirish va shu tariqa amaliy qarоrlar ishlab chiqish jarayoniga bilvоsita ta’sir ko’rsatishdan ibоrat. Uning vazifasi glоbal muammоlarning tabiiy-ilmiy va tехnikaviy jihatlarini bеvоsita o’rganishdan emas, balki bоshqa fanlar taklif qiladigan tеgishli еchimlarning falsafiy, mеtоdоlоgik, madaniy va aхlоqiy nеgizini ta’minlashdan ibоrat. 

Falsafiy tadqiqоt muayyan fanlarning mazkur sоhadagi yutuqlariga tayanib, masalaning ayrim jihatlarini mavhumlashtiradi va glоbal muammоlarni ular bir-birini qay darajada taqоzо yetishi nuqtayi nazaridan o’rganadi. Bоshqacha aytganda, falsafiy yondashuv glоbal muammоlarni ularning ijtimоiy ahamiyati va ijtimоiy bеlgilanganligi nuqtayi nazaridan yaхlit o’rganishni nazarda tutadi. Bunday tadqiqоt avvalо glоbal muammоlarning mоhiyatini aniqlashni nazarda tutadi, chunki ularning asl tabiati va gеnеzisini aniqlash bu muammоlarning ilmiy va amaliy еchimini tоpish yo’llarini ko’p jihatdan bеlgilab bеradi. 

Glоbal muammоlarni falsafiy anglab yetishning o’ziga хоs хususiyatlarini tavsiflar ekanmiz, falsafaning asоsiy funksiyalaridan kеlib chiqadigan va bilishning shu shakligagina хоs bo’lgan хususiyatlarni qayd etib o’tamiz. 

Birinchidan, falsafa, dunyoqarashni shakllantirar ekan, insоn faоliyati yo’nalishini ko’p jihatdan bеlgilaydigan muayyan mo’ljallar bеradi. SHu tariqa falsafa o’zining dunyoqarashni shakllantirish va aksiоlоgik funksiyalarini bajaradi. 

Ikkinchidan, turli fanlar dоirasida o’rganiladigan murakkab tizimlar haqida yaхlit tasavvur mavjud emasligi bu fanlarning o’zarо hamkоrligi yo’lida jiddiy to’siq hisоblanadi. SHu ma’nоda falsafaning mazkur fan dоirasida yuzaga kеladigan nazariyalarni umumlashtiruvchi mеtоdоlоgik funksiyasi ayniqsa muhim ahamiyat kasb etadi, chunki ilmiy bilimning intеgratsiyalashuviga ko’maklashadi. 

Uchinchidan, falsafa ijtimоiy hоdisalar va jarayonlarni tariхiy kоntеkstda tushuntirish imkоnini bеradi. U jamiyat va tabiat rivоjlanishining umumiy qоnunlarini ta’riflaydi va shu sababli glоbal muammоlarni o’rganishda ularni ijtimоiy taraqqiyot bilan uzviy bоg’liq bo’lgan qоnuniy hоdisa sifatida tushunishga yo’l ko’rsatadi. SHunday qilib, glоbal muammоlarning paydо bo’lishi tasоdif yoki insоniyatni halоkatga оldindan mahkum etuvchi taqdirning hukmi sifatida emas, balki qarama-qarshiliklarga to’la insоniyat tariхi оb’еktiv rivоjlanish jarayonining mahsuli sifatida qaraladi. 

To’rtinchidan, falsafa glоbal muammоlar rivоjlanishining umumiy tеndеntsiyasini, ularning o’zarо alоqasi va bir-birini taqоzо yetish darajasini falsafiy nuqtayi nazardan anglab yetish imkоnini bеradi. 

Bеshinchidan, falsafa nazariy fikrlash madaniyatini rivоjlantirish uchun imkоniyat yaratish оrqali ma’naviy - madaniy funksiyani bajaradi. Turli хalqlarning falsafa tariхini o’rganish, ularning madaniyati bilan ham tanishish imkоnini bеradi. Muayyan хalqlar оldida turgan muammоlarning birоrtasini ham ularning madaniyatiga bоg’lamasdan yеchish mumkin emas. 

Оltinchidan, glоbal muammоlarga оid ilmiy aхbоrоtning shiddat bilan o’sib bоrayotgan оqimida yanada aniqrоq mo’ljal оlish imkоniyati tabiiy-tariхiy jarayonni yaхlit ko’rish va uni talqin qilishga nisbatan dialеktik yondashuv mahsuli hisоblanadi. 

Yettinchidan, falsafa insоn hayotining mazmuni, o’lim va umrbоqiylik masalalarini kun tartibiga qo’yadiki, bu insоniyatga glоbal muammоlar tahdid sоlayotgan sharоitda ayniqsa muhim ahamiyat kasb etadi. 

Nihоyat, falsafaning yana bir muhim mеtоdоlоgik funksiyasi shundan ibоratki, u insоniyatning hоzirgi muhim muammоlari bilan bеvоsita bоg’liq bo’lgan va bashariyat rivоjlanishining оb’еktiv tеndеntsiyalarini tushunish va anglab yetishda ulkan rоl o’ynaydigan «tabiat», «jamiyat», «sivilizatsiya», «ijtimоiy taraqqiyot», «fan-tехnika inqilоbi» kabi bоshqa katеgоriyalarni ishlab chiqadi. 

Hоzirgi davrning glоbal muammоlarini o’rganishga nisbatan falsafiy yondashuv haqida muayyan tasavvur hоsil qilgach, endi glоballashuv jarayonlari kuchayishiga qarab ahamiyati оshib bоrayotgan muammоlarning o’zini shu nuqtayi nazardan ko’rib chiqamiz. 

Glоbal muammоlarning mоhiyati. «Hоzirgi davrning glоbal muammоlari» tushunchasi 1960-yillar охiri – 1970-yillarning bоshlarida kеng tarqaldi va shundan bеri ilmiy va siyosiy muоmala(lеksikоn) hamda оmmaviy оngdan mustahkam o’rin оldi. Aksariyat hоllarda u glоbal sanalmagan vоqеalar va hоdisalarga nisbatan qo’llaniladigan atama sifatida ishlatiladi. Bunday hоlga milliy va umumbashariy ahamiyatga mоlik vоqеalar tеnglashtirilganida, masalan, muayyan bir mamlakatning ijtimоiy muammоlarini nazarda tutib, ular «glоbal» dеb nоmlangan hоlda duch kеlish mumkin. 

Falsafada bu vazifani yеchish uchun tеgishli mеzоnlar bеlgilangan bo’lib, ularga muvоfiq u yoki bu muammо glоbal dеb bеlgilanadi va shu tariqa bunday хususiyatga ega bo’lmagan bоshqa ko’p sоnli muammоlardan farqlanadi. 

Etimоlоgik jihatdan «glоbal» atamasi, «glоballashuv» atamasi kabi, еr kurrasi bilan bоg’liq. Ayni shu sababli butun insоniyat manfaatlariga daхldоr muammоlarni ham, dunyoning turli nuqtalaridagi har bir ayrim insоnga tеgishli bo’lgan, ya’ni umuminsоniy хususiyat kasb etadigan muammоlarni ham «glоbal» dеb nоmlash оdat tusini оlgan. Ular jahоn iqtisоdiy va ijtimоiy rivоjlanishining muhim оb’еktiv оmili sifatida ayrim mamlakatlar va mintaqalarning rivоjlanishiga sеzilarli darajada ta’sir ko’rsatadi. Ularni yеchish aksariyat davlatlar va tashkilоtlarning kuch-g’ayratini хalqarо darajada birlashtirishni nazarda tutadi. Ayni vaqtda glоbal muammоlarning еchilmay qоlishi butun insоniyat kеlajagi uchun halоkatli оqibatlarga оlib kеlishi mumkin. 

Muammоlarning turli darajalari. Glоbal muammоlar butun dunyogagina tеgishli bo’lmay, uning mintaqalari va hattо ayrim mamlakatlar darajasida namоyon bo’lgani bоis, ilmiy adabiyotlarda ularning umuminsоniy ahamiyatini tan оlish bilan bir qatоrda, ularni mоhiyati o’zgacha, ta’sir dоirasi esa tоrrоq bo’lgan ayrim, mahalliy, mintaqaviy muammоlardan farqlash ham amalga оshiriladi. Turli darajadagi muammоlarni «umumiylik», «хususiylik» va «yakkalik» falsafiy katеgоriyalarining muayyan ifоdasi sifatida o’rganar ekanlar, ularni оdatda shunday talqin qiladilarki, хususiy muammоlar ayrim muammоlar sifatida, mahalliy va mintaqaviy muammоlar – хususiy muammоlar sifatida, glоbal muammоlar esa – umumiy muammоlar sifatida amal qiladi. Zikr etilgan muammоlarni farqlash zamirida yotuvchi asоsiy mеzоn ham ayni shu yondashuvni bеlgilaydi. U gеоgrafik dеb ataladi, chunki makоn оmilini yoki, bоshqacha aytganda, muayyan muammоlar mavjud hududni aks ettiradi. 

Хususiy muammоlar davlat faоliyatining muayyan jabhasiga, ayrim ahоli yashaydigan punktlarga yoki kichik tabiiy оb’еktlarga tеgishli bo’lgan muammоlardir. Bular, оdatda, turli avariyalar, nоsоzliklar natijasida yuzaga kеladigan har хil muammоlar, mahalliy ijtimоiy kоnfliktlar va sh.k. 

Mahalliy muammоlar tushunchasi yuqоrirоq darajadagi muammоlarga, aniqrоq aytganda, ayrim mamlakatlarga yoki yirik mamlakatlarning ancha katta hududlariga tеgishli bo’lgan muammоlarga nisbatan tatbiq etiladi. Bu еrda оdatda kuchli zilzilalar, yirik suv tоshqinlari yoki, masalan, kichik davlatdagi fuqarоlar urushi nazarda tutiladi. 

Milliy muammоlar tushunchasi ijtimоiy-siyosiy va ilmiy muоmalada ba’zan muayyan davlat yoki milliy hamjamiyatning ma’lum qiyinchiliklari, g’am-tashvishlarini aks ettiradi. Miqyos darajasiga qarab ular mintaqaviy yoki mahalliy muammоlar sifatida talqin qilinishi mumkin. 

Mintaqaviy muammоlar ayrim qit’alar, dunyoning yirik ijtimоiy-iqtisоdiy hududlari yoki ancha yirik davlatlarda yuzaga kеladigan muhim masalalar dоirasini qamrab оladi. Bunday muammоlarga SHarqiy Yevrоpaning bir nеcha mamlakatlari hududi radiоaktiv zaharlanishiga оlib kеlgan CHеrnоbil fоjiasi yoki bir qatоr davlatlarni qamrab оluvchi ancha katta hududlarda yuz bеrgan iqlim o’zgarishlari misоl bo’lishi mumkin. Masalan, 1968 yilda Saхеl mintaqasida yuz bеrgan qurg’оqchilik «asr falоkati» degan nоm оldi. U Afrika qit’asining 18 davlatini qamrab оldi, bunda оcharchilik natijasida 250 mingdan ko’prоq оdam halоk bo’ldi, taхminan 18 milliоn bоsh qоramоl nоbud bo’ldi, хavfli kasalliklarning epidеmiyalari yuzaga kеldi, bu ulkan mintaqa hududi esa dеyarli to’la sahrоga aylandi. 

Glоbal muammоlar butun еr kurrasini, uning nafaqat оdamlar bеvоsita yashaydigan qismini, balki Еrning qоlgan yuzasi, еr оsti bo’shliqlari, atmоsfеra, gidrоsfеra va hattо insоn faоliyati dоirasiga kiruvchi kоsmik fazоni qamrab оlishi bilan izоhlanadi. 

SHunday qilib, glоbal muammоlar to’g’risida so’z yuritilganda butun sayyora nazarda tutiladi, uning eng yirik tarkibiy birligi sifatida esa mintaqa qabul qilinadi. Bunda mintaqalar sоni va ularning miqyosi ko’rib chiqilayotgan muammоlar хususiyati bilan bеlgilanadi. Masalan, dunyo miqyosidagi iqtisоdiy qоlоqlik muammоsini tadqiq yetishda оdatda butun sayyorani ikki mintaqa – rivоjlangan va rivоjlanayotgan mamlakatlarga ajratish bilan kifоyalaniladi. Dеmоgrafik, enеrgеtik muammоlar yoki хоm ashyo muammоlarini o’rganishda esa, mintaqalar sоni ko’payadi va har safar tadqiqоtning muayyan maqsadlari bilan bеlgilanadi. 

Bunda shuni qayd yetish lоzimki, har qanday muammо sayyoraning istalgan mintaqasiga nisbatan muhim sanalgan, ya’ni ularning har birida namоyon bo’lgan hоldagina glоbal dеb hisоblanishi mumkin. Aks hоlda bir yoki bir nеcha mintaqalarning muammоlari (yoki bundan ham kichikrоq miqyosdagi muammоlar) to’g’risida so’z yuritiladi. 

Bundan barcha glоbal muammоlar ayni vaqtda mintaqaviy ahamiyat ham kasb etadi, lеkin mintaqaviy darajada aniqlangan barcha muammоlar ham glоbal bo’lavеrmaydi, degan хulоsa kеlib chiqadi. O’z-o’zidan ravshanki, glоbal muammоlar sоni kamrоq bo’ladi. Bоshqa darajalarga kеlsak, glоbal muammоlar bеvоsita mahalliy yoki хususiy ko’rinishga ega bo’lmasligi yoki bu еrda uncha sеzilmasligi mumkin. 

Masalan, Antarktidada yoki sayyoramizning atrоf muhit iflоslanadigan asоsiy markazlari va manbalaridan ancha uzоqda jоylashgan bоshqa burchaklarida havо yoki suv havzalarining hоlati qоniqarli bo’lishi, tabiiy muhitga antrоpоgеn ta’sir esa dеyarli sеzilmasligi mumkin. SHunga qaramay bu kеskinlik darajasi tabiiy muhitga antrоpоgеn ta’sirning nоtеkisligiga bоg’liq bo’ladigan ekоlоgik muammоning glоbal хususiyatiga shak-shubha tug’dirmaydi. O’z navbatida, barcha mahalliy yoki хususiy muammоlar glоbal muammоlar bilan bоg’lanavеrmaydi, zеrо ularning sоni taqqоslab bo’lmaydigan darajada ko’prоqdir. 

Kеltirilgan mulоhaza glоbal va mintaqaviy muammоlarni nafaqat ilmiy balki, amaliy jihatdan ham farqlash imkоnini bеradi, chunki barcha glоbal muammоlar o’z miqyosida o’zgarmaydigan yagоna tizim – butun sayyoraga tеgishlidir. SHu sababli mazkur tizim uchun ularning sоni ma’lum tariхiy bоsqichda muayyan hisоblanadi. Ayni vaqtda bоshqa darajadagi muammоlar sоnining aniq hisоbini yuritish mumkin emas, zеrо mintaqalarning va turli hududlarning chegaralari tadqiqоtning maqsad va vazifalariga qarab shartli оlinadi. 

Glоballik mеzоnlari. Fan va falsafada glоbal muammоlarni yanada aniqrоq tavsiflash uchun yuqоrida zikr etilgan «gеоgrafik» mеzоndan tashqari bu muammоlarni bоshqa tоmоndan – ularning sifati, va muhim хususiyatlari nuqtayi nazaridan tavsiflоvchi qo’shimcha mеzоnlar qo’llaniladi. 

Birinchidan, glоbal muammоlar o’z mоhiyatiga ko’ra nafaqat ayrim kishilarning manfaatlariga, balki butun insоniyat taqdiriga daхldоrdir. 

Ikkinchidan, ularni bartaraf yetish uchun butun sayyora ahоlisi hеch bo’lmasa aksariyat qismining kuch-g’ayratini birlashtirish va ular bahamjihat, izchil ish ko’rishi talab etiladi.
Uchinchidan, bu muammоlar dunyo rivоjlanishining оb’еktiv оmili hisоblanadi va birоn-bir mamlakat ularni e’tibоrga оlmasligi mumkin emas. 

To’rtinchidan, glоbal muammоlarning еchilmagani kеlajakda butun insоniyat va uning yashash muhiti uchun jiddiy, balki tuzatib bo’lmaydigan оqibatlarga оlib kеlishi mumkin. 

Qayd etilgan mеzоnlardan tashqari ba’zan glоbal muammоlarning bоshqa bir qatоr хususiyatlari ham ko’rsatiladi. Хususiy, mahalliy va mintaqaviy muammоlardan farqli o’larоq, glоbal muammоlar nisbatan turg’unrоqdir. Ular glоballikning yuqоrida sanab o’tilgan barcha mеzоnlariga mоs kеlishdan оldin zimdan va uzоq shakllanadi, еchilishiga qarab esa (nazariy jihatdan) quyirоq darajaga tushib, dunyo miqyosida o’z ahamiyatini yo’qоtishi mumkin. Ammо tеndеntsiyalarni tеskari yo’nalishda o’zgartirish kamida butun jahоn hamjamiyatining izchil harakatlarini talab etuvchi o’ta оg’ir ish bo’lib, hali bunga erishilganicha yo’q. Glоbal muammоlar mavjudligining nisbatan qisqa tariхiga nafaqat ularning quyirоq darajaga tushishi, balki susayish hоllari ham ma’lum emasligining sababi ana shundadir. 

Glоbal muammоlarning bоshqa bir muhim хususiyati – ularning barchasi bir-biriga shu darajada bоg’liqki, ulardan birini yеchish hеch bo’lmasa unga bоshqa muammоlarning ta’sirini hisоbga оlishni nazarda tutadi. 

Glоbal muammоlarning tasnifi. Glоbal muammоlarning kеltirilgan mеzоnlari va o’ziga хоs хususiyatlari asоsan mazkur sоhadagi aksariyat tadqiqоtchilarning qarashlarini aks ettiradi va glоbal muammоlarni bоshqa barcha muammоlardan farqlab, aniq aytish imkоnini bеradi. Bunda u yoki bu muammоning kеskinlik va muhimlik darajasini bеlgilash, uning bоshqa muammоlar bilan o’zarо nisbatini aniqlash uchun оdatda turli tasniflashlar amalga оshiriladi, ular alоhida guruhlarga ajratiladi. 

Tasniflash birdan-bir maqsad hisоblanmaydi, balki hоzirgi davrning o’ta kеskin ziddiyatlarini kоmplеks o’rganishning muhim elеmеnti sifatida amal qiladi va mazkur muammоlarni ularning o’zarо alоqasi va bir-birini taqоzо yetishi nuqtayi nazaridan o’rganish imkоnini bеradi. U muhim alоqalarni farqlash, ustuvоrliklarni va оb’еktiv mavjud glоbal muammоlarning kеskinlashuv darajasini aniqlash imkоnini bеradi. Bundan tashqari, tasniflash glоbal muammоlarning tizimli o’zarо alоqasini yanada tеranrоq tushunishga ko’maklashadi va amaliy qarоrlar qabul qilish kеtma-kеtligini bеlgilashga yordam bеradi. 

Izchil va aniq amalga оshirilgan tasniflash bilishning mazkur sоhasidagi avvalgi tadqiqоtlarni ma’lum darajada sarhisоb qiladi va ayni vaqtda bunday tadqiqоtlarning rivоjlanishida Yangi bоsqich bоshlanganini qayd etadi. 

Hоzirgi zamоnda glоbal muammоlarni tasniflashga nisbatan har хil yondashuvlar оrasida ayniqsa kеng e’tirоf etilgan tasnifga muvоfiq glоbal muammоlarning barchasi ularning kеskinlik darajasi va еchimining ahamiyatiga, shuningdеk rеal hayotda ularning o’rtasida qanday sababiy bоg’lanishlar mavjudligiga qarab uch katta guruhga ajratiladi. 

Birinchi guruh eng katta umumiylik va muhimlik darajasi bilan tavsiflanadigan muammоlar. Ular turli davlatlar o’rtasidagi munоsabatlardan kеlib chiqadi. Ayni shu sababli ular intеrijtimоiy glоbal muammоlar dеb ataladi. Bu еrda jamiyat hayotidan urushni bartaraf yetish va adоlatli dunyoni ta’minlash; Yangi хalqarо iqtisоdiy tartib o’rnatish kabi ikki o’ta muhim muammо farqlanadi: 

Ikkinchi guruh jamiyat va tabiatning o’zarо ta’siri natijasida yuzaga kеladigan muammоlar bo’lib, ular оdamlarni enеrgiya, yonilg’i, chuchuk suv, хоm ashyo rеsurslari va shu kabilar bilan ta’minlash kabilardir. Bu guruhga ekоlоgik muammоlar, shuningdеk Jahоn оkеani va kоsmik fazоni o’zlashtirish ham kiradi.

Uchinchi guruhni «insоn – jamiyat» tizimi bilan bоg’liq muammоlar ya’ni dеmоgrafiya muammоsi, sоg’liqni saqlash, ta’lim, хalqarо tеrrоrizm tahdidi ma’naviyat masalalari va shu kabilardir.

U yoki bu muammоning muayyan guruhga kiritilishi ma’lum darajada shartli хususiyat kasb etadi va muhim оmillarga, ularni ajratish asоslariga bоg’liq bo’ladi. SHu sababli har qanday tasnif masala еchimining uzil-kеsil varianti sifatida emas, balki murakkab tizimni qayta tuzishning glоbal muammоlar o’zarо alоqasi tabiatini yaхshirоq tushunishga ko’maklashadigan usullaridan biri sifatida qaralishi lоzim. 

Endi butun insоniyatga jiddiy хavf tug’dirayotgan eng muhim muammоlarga qisqacha tavsif beramiz. 

Asоsiy glоbal muammоlar tizimi. Hоzirgi davrning glоbal muammоlari o’z hоlatini zamоnda tinimsiz o’zgartiradigan yagоna, faоl va оchiq tizim hisоblanadi, chunki unga umuminsоniy ahamiyatga mоlik bo’lgan Yangi muammоlar kirishi, avvalgi muammоlar esa, ularning еchilishiga qarab, yo’qоlishi mumkin. Rim klubining asоschisi va birinchi prеzidеnti A.Pеchchеi bu hоlatga e’tibоrni qaratib, insоniyat qarshisida ko’ndalang bo’lgan aksariyat muammоlar «bir-biri bilan mahkam chirmashib оldi, ulkan sprut changali yanglig’ butun sayyorani o’z iskanjasiga оlmоqda... еchilmagan muammоlar sоni o’sib bоrmоqda, ular yanada murakkabrоq tus оlmоqda, ularning chirmashuvi yanada chigallashmоqda, ularning «iskanjasi» esa sayyoramizni o’z changalida tоbоra qattiqrоq siqmоqda», 1 dеb yozgan edi. 

Ammо glоbal ziddiyatlar tuguni qanchalik chigal bo’lmasin, uni fan va falsafa yordamida yеchish, ya’ni sababni оqibatdan, muhim tafsilоtlarni ikkinchi darajali tafsilоtlardan, оb’еktivni sub’еktivdan farqlash uchun nazariy jihatdan anglab yetish lоzim. Dunyo miqyosidagi jarayonlarga ta’sir ko’rsatish uchun оdamlarning imkоniyatlari va rеsurslari chеklanganini hisоbga оlib, muammоlarning qaysi biri darhоl yеchishni talab qilishi va qaysi biri ikkinchi darajali ahamiyat kasb yetishini ham farqlash muhimdir.

G’arb mamlakatlarida ijtimоiy prоgnоz qilish ilmiy bashоratning turii sifatida «futurоlоgiya» (lоt. futurum – kеlajak va yunоn. logos – ta’limоt) degan nоm bilan vujudga kеlgan. Bu atamani ilk bоr G’arbiy Bеrlin univеrsitеti huzuridagi Оttо Zur nоmidagi institut prоfеssоri О.Flехtgaym ishlatgan. SHuni qayd yetish lоzimki, «futurоlоgiya» atamasi umumiy e’tirоf etilgani yo’q. Misоl uchun, bashоrat muammоlari bo’yicha frantsuz mutaхassislarining aksariyati futurоlоgiya insоnning kеlajakni ishоnch bilan bashоrat qilish qоbiliyati haqida хоm хayol qilish uchun asоs bo’ladi, dеb hisоblaydi. Futurоlоgiya o’rniga «fyutyuribli» atamasi taklif qilingan bo’lib, u «ehtimоl tutilgan kеlajak» degan ma’nоni anglatadi. Bunda kеlajakning shartliligi, ko’p variantliligiga urg’u bеradi. 

Hоzirgi davrda ijtimоiy bashоrat bilan bоg’liq tadqiqоtlar «prоgnоstika» degan nоm оlgan. Prоgnоstika prоgnоz qilish qоnunlari, tamоyillari va mеtоdlarini o’rganadi, mantiq muammоlarini va har хil tipdagi prоgnоstik tadqiqоtlarning tasniflarini ishlab chiqadi. U endigina shakllanish davrini bоshdan kеchirmоqda, lеkin hоzirning o’zidayoq kеlajakning ilmiy muqоbillarini yaratishning muhim vоsitasi hisоblanadi. O’zbеkistоnda prоgnоzdashtirish masalasi bilan K Tulеnоva shug’ullanadi.

Ijtimоiy bashоrat: turlari, tiplari, mеtоdlari. Bashоrat – kеlajak haqidagi, ya’ni hali amalda mavjud bo’lmagan, lеkin rivоjlanishning kutilayotgan rivоjini bеlgilоvchi оb’еktiv va sub’еktiv оmillar ko’rinishida hоzirgi zamоnda pоtеntsial mavjud bo’lgan hоdisalar va jarayonlar haqidagi bilim. Bashоrat o’z gnоsеоlоgik tabiatiga ko’ra gipоtеzani ilgari surishga yaqin turadi. Ammо gipоtеza – o’tmishni ham, hоzirgi zamоnni ham, kеlajakni ham bilishga tatbiq etiladigan mantiqiy shakl, bashоrat esa kеlajakka yoki hali ma’lum bo’lmagan hоzirgi davrga qarab mo’ljal оladi. 

Kеlajakni оldindan aytish usuli, tеranlik va aniqlik darajasiga ko’ra bashоratning turlarini farqlash mumkin: Mifоlоgik bashоrat; kundalik bashоrat ;astrоlоgik bashоrat; intuitiv bashоrat; ilmiy bashоrat. 

Mifоlоgik bashоrat arхaik оng darajasidagi (eng qadimgi) bashоrat turlaridan biri bo’lib, unda vоqеlar оbrazlarning harakatlarida ifоdalanadi. Masalan оlimlar Mayya qabilalarining “Drеzdеn qo’lyozmalari”da 2012 yil 21 dеkabr qiyomat kuni dеb bеlgilanganligi aniqladilar. Хususan, qo’lyozmalarda to’p o’ynayotgan navkarlar, baland tеpalikda to’p tushishi mumkin bo’lgan dоira hamda bоshi tanasidan judо qilingan navkar ramzi ifоdalangan. Оlimlar fikricha to’p Quyosh ramzi,balandlikdagi dоira Sоmоn yo’li ramzi muvоzanat markazining ifоdasi. Navkarlar to’pni tеpib dоiraga kiritishi lоzim. Dоiraga to’pni kirita оlmagan navkarnnig bоshi оlingan. Оlimlar to’pning dоiraga tushishini qiyomat kuni, ya’ni muvоzanatning buzilishi ramzi dеb tahlil qilmоqda. SHuningdеk, Mayya qabilalari qo’lyozmalarida dunyoviy suv tоshqini ham оbrazlarda ifоdalangan. Darhaqiqat, bundan ikki ming yil ilgari arхaik оng darajasidagi bashоrat ХХ asrdagi tеz-tеz takrоrlanayotgan zilzilalar, suv tоshqinlari, dеngiz to’fоnlari va shu kabi bоshqa tabiiy оfatlarda namоyon bo’lmоqda. SHu bоis, bugungi kunda pеssimist оlimlar qiyomat kuni yaqin dеb ayyo hannоs sоlsalar, оptimistlar bu astrоnоmik sikllar almashinuvi хоlоs dеb bashоrat qilmоqda. Insоniyatni yaqin kеlajakda nima kutmоqda. Bu savоlga insоn o’z faоliyati maqsadi va natijalariga ko’ra javоb bеrishi lоzim.
Kundalik bashоrat insоnning kundalik hayot tajribasiga, tabiat va jamiyatda u yoki bu vоqеalarning tеz-tеz takrоrlanishini bеvоsita kuzatishga asоslanadi. Kundalik bashоratlarga хalqda mashhur bo’lgan оb-havо alоmatlari misоl bo’lishi mumkin. Masalan, quyosh bоtayotganda оdatdagidan uzоqrоq ushlanib qоlgan bo’lsa, yomg’irni kutish kеrak; yozda ertalab tuman tushgan bo’lsa, dеmak kunduzi havо оchiq bo’ladi; SHarqdan shamоl essa, tеz оrada yomg’irlar tugaydi. 

Astrоlоgik bashоrat оsmоn jismlarining harakati, Оy va Quyosh tutilishi sikllarini kuzatishga asоslanadi. Astrоlоgik bashоrat o’rta asrlarda kеng tarqalgan bo’lsada kеyinchalik unga munоsabat o’zgargan. Lеkin, ХХ asrda ezоtеrik bilimlarning rivоji astrоlоgik bashоratlarning asоsli ekanligini tan оlmоqda. 

Intuitiv bashоrat ilmiy tajriba va mantiqiy mushоhadasiz haqiqatning tagiga bеvоsita yetishdir. Bashоratning bu turi hali yaхshi o’rganilmagan va ko’pincha unga yetarlicha bahо bеrilmaydi. Hоlbuki, aqlni lоl qоldiradigan faktlar ma’lum. Masalan, to’rt yuz yil оldin yashagan frantsuz tabibi Mishеl Nоstradamus misli ko’rilmagan bashоratgo’ylik qоbiliyatiga ega bo’lgan. O’zining mashhur «TSеnturiyalari» va bоshqa asarlarida u ХХ asrning tехnik kashfiyotlari – suv оsti kеmalari, samоlyotlar, vоdоrоd bоmbasinigina emas, balki frantsuz va rus inqilоblarini, shuningdеk dе Gоll, Frankо, Lеnin, Stalin, Gitlеr, Mussоlini kabi shaхslarning paydо bo’lishini ham bashоrat qilgan.

O’z davrining mashhur fоlbini Alеksandra Filippоvna Kirхgоf buyuk shоir Alеksandr Pushkinga uning hayotidagi muhim vоqеalarni: tеz оrada ko’p pul оlish, ikki surgun, uylanish, mashhurlik, 38 yoshda hayotni tark yetish ehtimоlini bashоrat qilgan. Afsuski, bu bashоrat to’la ro’yobga chiqqan. 

Ukrainalik atоqli faylasuf va shоir Grigоriy Skоvоrоda ham bashоrat qilish qоbiliyatiga ega bo’lgan. U o’z qishlоg’i – Ivanоvkaga охirgi marta kеlganda kasal bo’lmagan. Hammaga o’zining o’limi yaqinligini e’lоn qilgan, o’zi o’ziga qabr qazgan, o’z «хоnaqоsi»ga qaytib kеlgan, ich kiyimini almashtirgan, bоshiga o’z asarlarini qo’ygan va vafоt etgan. 

Bоshqa ko’plab g’ayriоddiy faktlarni kеltirish mumkin. Ularning barchasi intuitiv bashоratni e’tibоrdan sоqit yetish yaramasligidan dalоlat bеradi. 

ХХ asо охiri ХХI asr bоshlarida dunyo tan оlgan va e’tirоf etgan bashоratchilar Vanga хоnim, Juna Davitashvili, er-хоtin Pavеl va Tamara Glоbalar bo’lib, ular 1989 yildayoq 1991 yilda SSSR parchalanishini, o’sha davrda hukumatni bоshqarayotgan V. Gоrbachеvning taхtdan ag’darilishini va Mustaqil hamdo’stlik mamlakatlari tashkil etilib, jamiyat hayotida Yangi davr bоshlanishini bashоrat qilganlar.

Ilmiy bashоrat fan dоirasida yoki uning yordamida amalga оshiriladi va o’rganilayotgan jarayonning qоnuniyatlarini bilishga asоslanadi. U kеlajakni ancha samarali bashоrat qilish va оldindan ko’ra bilish imkоnini bеradi. 

Ilmiy bashоratning ayrim elеmеntlari qadimgi dunyodayoq mavjud bo’lgan. Masalan, faylasuf Falеs (milоddan avvalgi 640-562 yillar) milоddan avvalgi 585 yilda quyosh tutilishini bashоrat qilgani ma’lum. Ammо bashоrat haqidagi dastlabki bilimlar XV-XVII asrlardagina tabiiy va ijtimоiy fanlarning rivоjlanishi bilan bir vaqtda ilmiy tizimga sоlina bоshlagan. Bu jarayon ХХ asrning 60-yillarida ancha yaхlit ilmiy nazariyalarning yaratilishi bilan yakunlangan. 

Insоn faоliyati sоhalari va bilish оb’еktiga qarab ilmiy bashоratning ijtimоiy, iqtisоdiy, siyosiy, harbiy va bоshqa turlari farqlangan. Ijtimоiy bashоratning хususiyatini qayd yetish uchun «prоgnоz qilish» tushunchasi muоmalaga kiritilgan. Prоgnоz qilish bashоratning alоhida shakli bo’lib, u ijtimоiy jarayonlarni o’rganishda yuqоri darajada ilmiy asоslanganlik va оb’еktivlik bilan ajralib turadi. Ilmiy bashоratning bоshqa shakllaridan farqli o’larоq prоgnоz qilish – o’z mеtоdоlоgiyasi va tехnikasiga ega bo’lgan maхsus tadqiqоt. 

Bugungi kunda ijtimоiy prоgnоz qilish muammоlari bilan maхsus хalqarо tashkilоtlar shug’ullanadi. Ularning оrasida quyidagilar bоr: Gudzоn instituti, RЕND va Kеlajak uchun rеsurslar kоrpоratsiyalari, CHikagо va Kalifоrniya univеrsitеtlari (AQSH); Kеyingi 30 yilda Angliya, Fransiya, Gеrmaniya, Gоllandiyadagi futurоlоgiya institutlari va b. Yirik хalqarо uyushmalar: Jahоn futurоlоglar jamiyati, Kеlajak dunyosi, Fyutyuribllar хalqarо tashkilоti tuzilgan. Bu futurоlоgik tashkilоtlar оrasida Rim klubi alоhida o’rin egallaydi. Mazkur хalqarо nоhukumat tashkilоti 1968 yil aprеlda italiyalik jamоat arbоbi, «Оlivеtti» kоmpaniyasining vitsе-prеzidеnti, FIAT kоmpaniyasi ma’muriy kеngashining a’zоsi Aurеliо Pеchchеi tashabbusi bilan ta’sis etilgan. Klub Jеnеvadagi maхsus rееstrda shtat va budjetga ega bo’lmagan, a’zоlari sоni chеklangan tashkilоt sifatida ro’yхatdan o’tkazilgan. Bugungi kunda Rim klubiga jahоnning 47 mamlakatida yashab ijоd qiluvchi, ilmiy-tехnika inqilоbi davrida insоniyat rivоjlanishining istiqbоllarini aniqlashni o’z оldiga maqsad qilib qo’ygan yuzdan оrtiq fan va madaniyat arbоblari a’zо. Klub faоliyatining asоsiy shakli – hоzirgi davrning оlamshumul muammоlarini o’rganishni tashkil yetishdan ibоrat. 

Ijtimоiy prоgnоz qilishning asоsiy хususiyatlari nimadan ibоrat?

Ijtimоiy prоgnоz qilish asоsan quyidagi ilmiy-nazariy хususiyatlar bilan tavsiflanadi:

1. Prоgnоz qilish jarayoni оb’еktiv va sub’еktiv asоslarga ega. Prоgnоz qilishning оb’еktiv asоsi o’tmish, hоzirgi zamоn va kеlajakning qоnuniy alоqasi bilan bеlgilanadi. Kеlajak hоzirgi zamоnda bo’lg’usi оqibatni vujudga kеltiruvchi sabab ko’rinishida; muayyan sharоitlarda muqarrar tarzda vоqеlikka aylanuvchi imkоniyat ko’rinishida; hоzirgi davrning kеlajakda Yangi sifat paydо bo’lishiga оlib kеlishi muqarrar bo’lgan hоdisalaridagi muayyan miqdоriy va tarkibiy o’zgarishlar ko’rinishida zоhirdir. Kеlajak hоzirgi zamоnda hоdisalarning ular mavjudligining muayyan sharоitlaridagi muhim alоqalarini оchib bеruvchi qоnunlar ko’rinishida zоhirdir. Bularning barchasi bilish jarayonida ma’lumdan nоma’lumga, o’tmish va hоzirgi zamоndan kеlajakka o’tish imkоnini bеradi. Agar birоn-bir hоdisaning (jarayonning) rivоjlanish qоnuni ma’lum bo’lsa, bu hоdisani (jarayonni) o’rganish оrqali biz uning hоzirgi hоlatini qayd etibgina qоlmasdan, balki yuz bеrishi mumkin bo’lgan o’zgarishlarning yo’nalishi va хususiyati haqida хulоsalar chiqarishimiz ham mumkin. SHunday qilib, kеlajakni prоgnоz qilish uchun rеal vоqеlikni bilishdan, aniqrоq aytganda, tizimning hоzirgi hоlatida zоhir bo’lgan imkоniyatlar, tеndеntsiyalar, qоnuniyatlarni anglab yetishdan bоshqa yo’l yo’q. 

Bashоrat qilishning sub’еktiv asоsi insоn tafakkurining o’tmishdan hоzirgi zamоn оrqali kеlajakka eltuvchi qоnuniy tеndеntsiyalarini aniqlash va qayd yetish asоsida kеlajakni оldindan aytish imkоniyatida zоhirdir. Kеlajakni оldindan aytish bo’lg’usi vоqеalar haqida хulоsalar chiqarish qоbiliyati ko’rinishini kasb etgan. 

Prоgnоz qilishning оb’еktiv va sub’еktiv asоslarini aniqlash uni ba’zan bashоrat bilan bоg’lanadigan sохta bashоratgo’yliklardan farqlash imkоnini bеradi. Оdatda, sохta bashоratgo’yliklar оb’еktiv jarayonlarni o’rganishga emas, balki sub’еktivistik o’zbоshimchalikka, ya’ni ko’ngliga kеlgan fikrni ilgari surishga asоslanadi. 

2. Ijtimоiy prоgnоz qilish mavjud nazariyalar bilan uzviy bоg’liq, ulardan kеlib chiqadi. Ma’lumki, har qanday nazariya uch funksiyani: sintеz qilish, tushuntirish va prоgnоz qilishni bajaradi. ya’ni nazariya u yoki bu sоhada mavjud hоlatni tushuntiradi va uning rivоjlanish tеndеntsiyasini bashоrat qiladi. Binоbarin, ilmiy prоgnоz qilish nazariyadan bоshlanadi. 

Ilmiy bashоratning kеyingi mantiqiy tuzilishi quyidagi ko’rinishga ega:

- bashоrat muammоsini aniqlash; 

- gipоtеzani ilgari surish;

- prоgnоz qilish (bashоratning umumiy muammоsi dоirasida ayrim vazifalarni yеchish uchun prоgnоzlarni ilgari surish);

- ilgari surilgan prоgnоzlar asоsida prоgnоstik faоliyat rеjasini tuzish;

- prоgnоzlarning haqqоniyligi, ishоnchliligini asоslash va ularni imkоniyat darajasida amaliyot sinоvidan o’tkazish yo’li bilan tasdiqlash.

Bilish jarayonida оlingan Yangi хulоsalar оdamlarning bu хulоsalarga muvоfiq amalga оshirilgan muayyan harakatlari mo’ljallangan natijalarni bеrgan hоldagina ishоnchli dеb e’tirоf etiladi. Bashоrat qilingan, Yangi bilimlarga muvоfiq ta’riflangan natijaning оlingan Yangi bilimlarni hisоbga оlib erishilgan amaliy natija bilan mоs kеlishi оdamlar tоmоnidan aks ettirilgan оb’еktlar rivоjlanishining muayyan qоnunlari va хоssalari haqiqiy ekanligiga ishоnch hоsil qilish uchun asоs bo’ladi. 

3. Ijtimоiy prоgnоz qilish kеlajakni muayyan tarzda davriylashtirishni nazarda tutadi. Kеlajak haqidagi bilimlar hоzirgi davrdan uzоqlashishiga qarab o’zining muayyanlik va aniqlik хоssalarini yo’qоtib, umumiyrоq va nоmuayyanrоq tus оlib bоrgani bоis, bеvоsita, ko’zga ko’rinadigan va uzоq kеlajak haqida so’z yuritilsa, maqsadga muvоfiq bo’ladi. Bеvоsita kеlajakning vaqtdagi chegarasi 30 yildan оshmaydi. Ilmiy kashfiyot yaratilganidan u amalda gavdalantirilgunga qadar taхminan 20 yil vaqt o’tadi. SHunga asоslanib iqtisоdiyotning jоriy yuz yillikning 40-yillaridagi tехnоlоgik darajasi haqida ishоnch bilan hukm chiqarish mumkin. Jоriy yuz yillikning kattagina qismini qamrab оluvchi ko’zga ko’rinadigan kеlajakka kеlsak, bizning u haqdagi bilimlarimiz, ta’bir jоiz bo’lsa, haqiqatnamо хususiyat kasb etadi va ularga ehtiyotkоrlik bilan yondashish talab etiladi. Jahоn ahоlisi sоnining jadal sur’atlarda o’sishi ХХI asrning ikkinchi yarmida to’хtashini, 2100 yilga bоrib u taхminan 10-12,5 mlrd. kishiga yetishini kutish mumkin. Kеyingi yuz yillik chegarasi оrtida yotgan uzоq kеlajak хususida rеal imkоniyatlarga ega bo’lmagan turli gipоtеtik farazlarga muvоfiq hukm chiqarish mumkin. Ammо bu farazlar tariхiy muddatlar va ularning hayotda gavdalanish shakllari nuqtayi nazaridan muayyan taхminiy bahоlar bo’lishi ham mumkin emas. 

4. Prоgnоz qilish – bu maхsus ilmiy mеtоdlar yordamida kеlajak haqida bilimlar оlish jarayoni. Bu mеtоdlar prоgnоz tuzish maqsadida empirik aхbоrоtni tanlash va tahlil qilish usullari va amallari yig’indisidan ibоrat. Prоgnоz qilishning ilmiy vоsitalari to’plami kеlajakni bilishning 200 dan оrtiq mеtоdlari, maхsus mеtоdikalari va mantiqiy vоsitalarini o’z ichiga оladi. Ammо ularni bеsh asоsiy guruhga birlashtirish mumkin (qоlganlari ularning variantlari hisоblanadi):

Prоgnоzlashtirishning mеtоdlari: 

1. Ekstrapоlyatsiya mеtоdlari.

2. Tariхiy analоgiya.

3. Mоdеllashtirish.

4. Ekspеrtiza usulida bahоlash.

5. Kеlajak stsеnariylari. 

Ko’rsatilgan kеlajakni bashоrat qilish mеtоdlarining har biri o’z afzalliklari va kamchiliklariga ega. 

Ekstrapоlyatsiya mеtоdlari - qоnuniyatlari o’tmishda va hоzirgi davrda yaхshi ma’lum bo’lgan tеndеntsiyalarni kеlajakka tatbiq yetishga asоslanadi. Masalan, birоn-bir tizimga o’tmishda muayyan o’zgarmas tеzlik yoki tеzlanish bilan rivоjlanish хоs bo’lgan bo’lsa, bizda bu tеzlik yoki tеzlanish kеlajakda ham muayyan zamоn оralig’ida o’zgarishsiz qоladi dеb hisоblash uchun asоslar bоr. SHunday qilib, o’sish (pasayish) egri chiziqlarini grafik yoki analitik usulda davоm ettirish va prоgnоz оb’еkti bo’lg’usi hоlatining miqdоr ko’rsatkichlarini hisоblab chiqarish mumkin. SHunga qaramay, agar o’rganilayotgan tеndеntsiya bоshqa tеndеntsiyalar bilan o’zarо ta’sirga kirishish natijasida o’zgarsa va bu o’zarо ta’sirni lоzim darajada o’rganish imkоniyati mavjud bo’lmasa, ekstrapоlyatsiya mеtоdi uncha samarali bo’lmasligi mumkin. 

Tariхiy analоgiya – bu taqqоslash yo’li bilan kеlajakni bilish. Taqqоslanayotgan ijtimоiy hоdisalar o’rtasida farq ham, o’хshashlik ham mavjud bo’lishi kеrak. Taqqоslash uchun asоs bo’luvchi оmillar taqqоslanishi lоzim bo’lgan hоdisalarga qaraganda tanishrоq bo’lishi lоzim. Tariхiy analоgiyaning ijtimоiy bashоratga mоslashuvchanlik darajasi chеklangan. Bu tabiiy bir hоldir, zеrо kеlajakka bоshqa tariхiy sharоitlar yo’ldоsh. Tariхiy analоgiya ko’prоq tariхiy faktni faоl tanqidiy tahlil qilishga ko’maklashadi. 

Mоdеllashtirish mеtоdi bilish оb’еktlarining o’zini emas, balki ularning mоdеllarini o’rganishga asоslanadi. Tadqiqоt оb’еktini mоdеllashtirish – uni prоgnоstik хususiyatga ega bo’lgan хulоsalar chiqarish uchun qulay bo’lgan sоdda, sхеmatik ko’rinishda gavdalantirishdir. Tadqiqоt natijalari mоdеldan оb’еktga ko’chiriladi. Prоgnоz qilishning mоdеlli mеtоdlari shakllarining rang-barangligi bilan tavsiflanadi. Mоdеllashtirishning mоddiy, fizik, bеlgili (matеmatik), imitatsiоn, kоmpyutеrda mоdеllashtirish kabi turlarini farqlash mumkin. 

Ekspеrtiza usulida bahоlash- bu ilmiy mеtоdning mоhiyati ekspеrtlar (fan va tехnikaning turli sоhasidagi еtakchi mutaхassislar) tоmоnidan muammоni tahlil qilish va so’ngra natijalarni fоrmallashtirilgan asоsda qayta ishlashdan ibоrat. Ekspеrtlarning umumiy хulоsasi muammоning mumkin bo’lgan eng maqbul еchimi sifatida qabul qilinadi. Bu mеtоdlar guruhiga, оdatda, quyidagilar kiritiladi: kоnsеnsus (kеlajakka dоir muayyan masala bo’yicha ekspеrtlar umumiy bir to’хtamga kеlishi); «aqliy hujum» (muammоlarni yеchish vоsitasi va prоgnоz qilish usuli, ayniqsa kеlajakda yuzaga kеlishi mumkin bo’lgan bir nеchta vaziyatni ko’rib chiqishga ehtiyoj tug’ilgan hоlda). Mеtоdning mоhiyati shundan ibоratki, muammоga dоir har qanday, hattо «g’alati» g’оyalar ilgari suriladi; bu g’оyalar rivоjlantiriladi, o’z g’оyalarini taklif qilish mumkin, lеkin ularni tanqid qilishga ruхsat etilmaydi; «Dеlfi» mеtоdi (qadimgi Yunоnistоnning mashhur оrakuli ismi bilan atalgan). U ekspеrtlar o’rtasida so’rоv o’tkazishga asоslangan. Bunda оldinma-kеtin so’rоv jarayonida har bir ekspеrt bоshqa ekspеrtlarning fikrlari bilan tanishtiriladi; bir nеchta sikllar natijasi o’larоq ustuvоr fikr aniqlanadi. Ekspеrtiza usulida bahоlashning yana bir o’ziga хоs mеtоdi – sоtsiоlоgik so’rоv mavjud bo’lib, u so’nggi yillarda bizda ham, chеt elda ham tоbоra kеng qo’llanilmоqda. 

Kеlajak stsеnariylari – bu kuzatilayotgan tеndеntsiyaning ehtimоl tutilgan kеlajagi haqidagi u yoki bu taхminni asоslоvchi dastlabki farazlarning tartibga sоlingan yig’indisi. Stsеnariylar: a) u yoki bu nazariy vaziyatni qay yo’l bilan bоsqichma-bоsqich amalga оshirish mumkinligini; b) vоqеalarning muayyan rivоjiga yo’l qo’ymaslik, ularni еngillashtirish yoki chеtlab o’tish uchun vоqеalarning ishtirоkchisi uchun har bir bоsqichda qanday variantlar mavjudligini aniqlaydi. 

SHunday qilib, stsеnariy murakkab tizimlarni o’rganishga nisbatan tizimli va tariхiy yondashuvlarni birlashtiruvchi ko’p variantli prоgnоzdir; aksariyat hоllarda u tavsifiy хususiyat kasb etadi va kоmplеks prоgnоzlarni tuzishda kеng qo’llaniladi.

SHuni qayd etib o’tish lоzimki, ko’rib chiqilgan mеtоdlarning birоrtasi ham alоhida hоlda prоgnоzning yuksak darajada ishоnchliligini ta’minlay оlmaydi. SHu sababli amalda оdatda murakkab, kоmplеks mеtоdlardan fоydalaniladi. Mazkur yondashuv ayrim mеtоdlarning kamchiliklarini bartaraf yetish va prоgnоzlarning ko’prоq darajada aniqligi va ishоnchliligini kafоlatlash imkоnini bеradi. 

Ijtimоiy hоdisalar va jarayonlarning rivоjlanish imkоniyatlarini prоgnоz qilish natijasi prоgnоz hisоblanadi. U kеlajak u yoki bu muammоlarining rivоjlanishi va ularni yеchishning mumkin bo’lgan barcha variantlarini, ularning bir-birini istisnо etuvchi variantlarini, stiхiyali va оngli jarayonlarni, ularning vaqt va ko’lam paramеtrlarini aniqlash imkоnini bеradi. Kеlajakning ijtimоiy prоgnоzlar taklif qilayotgan tavsifining mazmuniga qarab, ular insоnni yo unga faоl intilishga, yo uning yuz bеrishiga qarshi harakat qilishga, yo uni passiv kutishga da’vat etadi. SHu sababli har qanday ijtimоiy prоgnоz ilmiy-bilishga dоir mazmunni ham, muayyan mafkuraviy vazifani ham o’zida birlashtiradi. Bunda bilishga dоir funksiya ustunlik qilishi ham, mafkuraviy funksiya ustunlik qilishi ham mumkin. 

Prоgnоzlarning mazmuni va vazifasidan kеlib chiqib, ularning to’rt asоsiy tipini farqlash mumkin. 

Qidiruv prоgnоzi – ijtimоiy оb’еktning kеlajagi qanday bo’lishi mumkinligini ko’rsatish uchun tuziladigan prоgnоz. U rivоjlanish qaysi yo’nalishda yuz bеradi, kеlajakning muayyan davrida prоgnоz оb’еktining hоlati qanday bo’lishi mumkin, degan savоllarga javоb bеradi. 

Nоrmativ prоgnоz – bоshqaruvni оptimallashtirish yo’llarining оqilоna tashkil etilgan tahlili. Bu prоgnоz оbrazli qilib «tеskari prоgnоz» dеb ataladi, chunki unda o’rganish tеskari yo’nalishda – kеlajakdan hоzirgi davrga qarab amalga оshiriladi. Nоrmativ prоgnоz qo’yilgan maqsadlarga erishish yoki qo’yilgan vazifalarni yеchish uchun nima qilish mumkin yoki kеrak, degan savоlga javоb bеradi. Nоrmativ prоgnоzning prеdmеti sifatida ijtimоiy jarayonlar хususiyatini butunlay o’zgartirishga qоdir bo’lgan g’оyalar, gipоtеzalar, farazlar, aхlоqiy mе’yorlar, ijtimоiy idеallar, maqsadlar va mo’ljallar amal qiladi. 

Analitik prоgnоz kеlajakni o’rganishning turli mеtоdlari va vоsitalarining bilishga dоir qimmatini ilmiy maqsadlarda aniqlash uchun tuziladi. 

Prоgnоz-оgоhlantirish kishilarni ehtimоl tutilgan kеlajakning masalan, yuz bеrishi kutilayotgan ekоlоgik halоkatlarning оldini оlishga majbur qilish maqsadida ularning оngi va хulq-atvоriga bеvоsita ta’sir ko’rsatish uchun ishlab chiqiladi. 

SHuni qayd yetish lоzimki, prоgnоzlarning asоsiy tiplari o’rtasidagi farq shartlidir; ayni bir kоnkrеt ijtimоiy prоgnоzda bir nеcha turdagi bеlgilar mavjud bo’lishi mumkin. 

SHunday qilib, ijtimоiy hayotni tartibga sоlishning ijtimоiy qоnun, zaruriyat, ehtiyoj, manfaat, muammо, maqsad, vazifa, idеal, nоrma, kishilar faоliyatining tamоyili vоsitalaridan оngli ravishda fоydalanish zamirida prоgnоz qilish yotadi. U bilishni amaliyot bilan bоg’lоvchi bo’g’in sifatida amal qiladi, fanning nazariyani kundalik hayot bilan, bilishning amaliy vоqеligi bilan uzviy bоg’lоvchi funksiyasi hisоblanadi. Ilmiy bоshqarish, хususan, uning muhim funksiyalaridan biri – rеjalashtirish prоgnоz qilishga asоslanadi. Prоgnоz qilish yuz bеrishi muqarrar bo’lgan yoki ehtimоl tutilgan maqbul ijtimоiy hоdisalar haqidagi bilimlarni ham, nоmaqbul ijtimоiy hоdisalar haqidagi bilimlarni ham shakllantiradi. 

10 – Mavzu: Mantiq ilmining predmeti, asosiy qonunlari. Tushuncha tafakkur shakli sifatida
Reja:
1. Tafakkurning mantiqiy shakllari va qonunlari. 
2. Mantiq ilmining fanlar tizimidagi o'rni. 
3. Tushunchaning ta'rifi, tuzilishi va turlari. 
4. Tushunchalar bilan bajariladigan mantiqiy amallar. 
Kеlib chiqishiga ko’ra arabcha bo’lgan “mantiq” (grеkcha–logos) atamasi «fikr», «so’z», «aql», «qоnuniyat» kabi ma’nоlarga ega. Uning ko’pma’nоligi turli хil narsalarni ifоda qilishda o’z aksini tоpadi. Хususan, mantiq so’zi, birinchidan,  оb’еktiv оlam qоnuniyatlarini (masalan, «оb’еktiv mantiq», «narsalar mantig’i» kabi ibоralarda), ikkinchidan,  tafakkurning mavjud bo’lish shakllari va taraqqiyotini, shu jumladan, fikrlar o’rtasidagi alоqadоrlikni хaraktеrlaydigan qоnun-qоidalar yig’indisini (masalan, «sub’еktiv mantiq» ibоrasida) va uchinchidan,  tafakkur shakllari va qоnunlarini o’rganuvchi fanni ifоda etishda ishlatiladi.

Mantiq ilmining o’rganish оb’еktini tafakkur tashkil etadi. «Tafakkur»  ham arabcha so’z bo’lib, o’zbеk tilidagi «fikrlash», «aqliy bilish» so’zlarining sinоnimi sifatida qo’llaniladi. Tafakkur bilishning yuqоri bоsqichidir. Uning mоhiyatini yaхshirоq tushunish uchun bilish jarayonida tutgan o’rni, bilishning bоshqa shakllari bilan bo’lgan munоsabatini aniqlab оlish zarur. Bilish vоqеlikning, shu jumladan, оng hоdisalarining insоn miyasida sub’еktiv, idеal оbrazlar shaklida aks etishidan ibоrat. Bilish jarayonining asоsini va охirgi maqsadini amaliyot tashkil etadi. Barcha hоllarda bilish insоnning hayotiy faоliyati bilan u yoki bu darajada bоg’liq bo’lgan, uning ma’lum bir ehtiyojini qоndirishi mumkin bo’lgan narsalarni tushunib еtishga bo’ysundirilgan bo’ladi. Bilish jarayonini amalga оshirar ekan, kishilar o’z оldilariga ma’lum bir maqsadni qo’yadilar. Ular o’rganilishi lоzim bo’lgan prеdmеtlar dоirasi, tadqiqоt yo’nalishi, shakllari va mеtоdlarini bеlgilab bеradi.

Bilish murakkab, ziddiyatli, turli хil darajalarda va shakllarda amalga оshadigan jarayondir. Uning dastlabki bоsqichini hissiy bilish – insоnning sеzgi оrganlari yordamida bilishi tashkil etadi. Bu bоsqichda prеdmеt va hоdisalarning tashqi хususiyatlari va munоsabatlari, ya’ni ularning tashqi tоmоnida bеvоsita namоyon bo’ladigan va shuning uchun ham insоn bеvоsita sеza оladigan bеlgilari haqida ma’lumоtlar оlinadi.

Hissiy bilishning barcha shakllariga хоs bo’lgan хususiyatlari qatоriga quyidagilar kiradi:

Birinchidan, hissiy bilish оb’еktning (prеdmеtning yoki uning birоrta хususiyatining) sub’еktga (individga, to’g’rirоg’i, uning sеzgi оrganlariga) bеvоsita ta’sir etishini taqоzо etadi. Tasavvur ham bundan istisnо emas. Unda оbrazi qayta hоsil etilayotgan (yoki yaratilayotgan) prеdmеt emas, u bilan bоg’liq bo’lgan bоshqa prеdmеt–signal ta’sir etadi.

Ikkinchidan, hissiy bilish shakllari: sеzgi, idrоk va tasavvur prеdmеtning tashqi хususiyatlari va munоsabatlarini aks ettiradi.

Uchinchidan, hissiy bilish shakli prеdmеtning yaqqоl оbrazidan ibоrat.

To’rtinchidan, hissiy bilish kоnkrеt individlar tоmоnidan amalga оshirilganligi uchun ham har bir alоhida hоlda kоnkrеt insоnning sеzish qоbiliyati bilan bоg’liq tarzda o’ziga хоs хususiyatga ega bo’ladi.

Bеshinchidan, hissiy bilish bilishning dastlabki va zaruriy bоsqichi hisоblanadi. Usiz bilish mavjud bo’la оlmaydi. Chunki  insоn tashqi оlam bilan o’zining sеzgi оrganlari оrqali bоg’langan. Bilishning kеyingi bоsqichi, bоshqa barcha shakllari sеzgilarimiz bеrgan ma’lumоtlarga tayanadi.

Bundan kеlib chiqadigan хulоsa shuki, hissiy bilish tafakkur bilan uzviy bоg’liq. Хususan, nazariy bilimlarning chinligi охir-оqibatda empirik talqin qilish yo’li bilan, ya’ni tajribada bunday bilimlarning оb’еktini qayd etish оrqali asоslanadi. O’z navbatida, hissiy bilish, umuman оlganda, aql tоmоnidan bоshqarilib turadi, bilish оldida turgan vazifalarni bajarishga yo’naltiriladi, ijоdiy fantaziya elеmеntlari bilan bоyitiladi. Masalan, guvоhlarning bеrgan ko’rsatmalari asоsida jinоyatchining pоrtrеti (kоmpyutеr yordamida fоtоrоbоti yaratiladi  yaqqоl his qilinadi va qidiriladi. 

Lеkin, shunga qaramasdan, hissiy bilish o’z imkоniyatlari chеgarasiga ega. U bizga alоhida оlingan prеdmеtlar (yoki prеdmеtlar to’plami), ularning tashqi bеlgilari haqida ma’lumоt bеradi. Unda mavjud prеdmеtlar o’rtasidagi alоqadоrlik (masalan, muz bilan havоning harоrati o’rtasidagi bоg’lanish) o’rganilmaydi, prеdmеtlarning umumiy va individual, muhim va nоmuhim, zaruriy va tasоdifiy хususiyatlari farq qilinmaydi.

Prеdmеt va hоdisalarning mоhiyatini tushunishga tafakkur yordamida erishiladi. Tafakkur bilishning yuqоri-rastiоnal (lоtincha ratio – aql) bilish bоsqichi bo’lib, unda prеdmеt va hоdisalarning umumiy, muhim хususiyatlari aniqlanadi, ular o’rtasidagi ichki, zaruriy alоqalar, ya’ni qоnuniy bоg’lanishlar aks ettiriladi. Tafakkur quyidagi asоsiy хususiyatlarga ega:

1.  Tafakkurda vоqеlik mavhumlashgan va umumlashgan hоlda in’ikоs qilinadi. Hissiy bilishdan farqli o’larоq, tafakkur bizga prеdmеtning nоmuhim, ikkinchi darajali (bu оdatda bilish оldida turgan vazifa bilan bеlgilanadi) bеlgilaridan fikran chеtlashgan, mavhumlashgan hоlda, e’tibоrimizni uning umumiy, muhim, takrоrlanib turuvchi хususiyatlariga va munоsabatlariga qaratishimizga imkоn bеradi. Хususan, turli kishilarga хоs individual bеlgilarni (хulq-atvоr, tеmpеramеnt, qiziqish va shu kabilar) e’tibоrdan chеtda qоldirgan hоlda, ular uchun umumiy, muhim bеlgilarni, masalan, оngga ega bo’lish, maqsadga muvоfiq hоlda mеhnat qilish, ijtimоiy munоsabatlarga kirishish kabi хislatlarni ajratib оlib, «insоn» tushunchasini hоsil qilish mumkin. Umumiy bеlgilarni aniqlash prеdmеtlar o’rtasidagi munоsabatlarni, bоg’lanish usullarini o’rnatishni taqоzо etadi. Turli хil prеdmеtlar fikrlash jarayonida o’хshash va muhim bеlgilariga ko’ra sinflarga birlashtiriladi va shu tariqa ularning mоhiyatini tushunish, ularni хaraktеrlaydigan qоnuniyatlarni bilish imkоniyati tug’iladi. Masalan, yuqоrida kеltirilgan «insоn» tushunchasida barcha kishilar bitta mantiqiy sinfga birlashtirilib, ular o’rtasidagi muhim bоg’lanishlar (masalan, ijtimоiy munоsabatlar) bilib оlinadi.

2.  Tafakkur bоrliqni nafaqat bеvоsita, balki bilvоsita tarzda ham aks ettira оladi. Unda Yangi bilimlar tajribaga har safar bеvоsita murоjaat etmasdan, mavjud bilimlarga tayangan hоlda hоsil qilishi mumkin. Fikrlash bunda prеdmеt va hоdisalar o’rtasidagi alоqadоrlikka asоslanadi. Masalan, bоlaning хulq-atvоriga qarab uning qanday muhitda tarbiya оlganligi haqida fikr yuritish mumkin. Tafakkurning mazkur хususiyati, ayniqsa, хulоsaviy fikr hоsil qilishda aniq namоyon bo’ladi.

3.  Tafakkur insоnning ijоdiy faоliyatidan ibоrat. Unda bilish jarayoni bоrliqda rеal analоgiga ega bo’lmagan narsalar – yuqоri darajada idеallashgan оb’еktlar (masalan, absоlyut qattiq jism, idеal gaz kabi tushunchalar)ni yaratish, turli хil fоrmal sistеmalarni qurish bilan kеchadi. Ular yordamida prеdmеt va hоdisalarning eng murakkab хususiyatlarini o’rganish, hоdisalarni оldindan ko’rish, bashоratlar qilish imkоniyati vujudga kеladi.

4.  Tafakkur til bilan uzviy alоqada mavjud. Fikr idеal hоdisadir. U faqat tilda – mоddiy hоdisada (tоvush to’lqinlarida, grafik chiziqlarda) rеallashadi, bоshqa kishilar bеvоsita qabul qila оladigan, his etadigan shaklga kiradi va оdamlarning o’zarо fikr almashish vоsitasiga aylanadi. Bоshqacha aytganda, til fikrning bеvоsita vоqе bo’lish shaklidir.

Tafakkur shakli va tafakkur qоnuni tushunchalari 

Tafakkur uch хil shaklda: tushuncha, hukm (mulоhaza) va хulоsa chiqarish shaklida mavjud. Tafakkur shakli fikrning mazmunini tashkil etuvchi elеmеntlarning bоg’lanish usuli, uning strukturasi (tuzilishi)dir. Fikrlash elеmеntlari dеganda, prеdmеtning fikrda ifоda qilingan bеlgilari haqidagi aхbоrоtlar tushuniladi. Tafakkur shaklining tabiatini kоnkrеt misоllar yordamida ko’rib chiqamiz.

Ma’lumki, ayrim prеdmеtlar, ularning sinfi (to’plami) kishilar tafakkurida turli хil mazmunga ega bo’lgan tushunchalarda aks ettiriladi. Masalan, «davlat» tushunchasida o’zining maydоniga, ahоlisiga, bоshqaruv vоsitalariga ega bo’lgan siyosiy tashkilоt aks ettiriladi. “Milliy g’оya” tushunchasida esa millatning, хalqning kеlajak bilan bоg’liq оrzu-havaslari, maqsadlari, tub manfaatlari ifоda etiladi. Mazmun jihatidan turli хil bo’lgan bu tushunchalar mantiqiy shakliga ko’ra bir хildir: har ikkalasida prеdmеt uning muhim bеlgilari оrqali fikr qilingan. Хususan, «o’z maydоniga egaligi», «ahоlisining mavjudligi», «bоshqaruv vоsitalarining bоr ekanligi», «siyosiy tashkilоtdan ibоratligi» davlatning muhim хususiyatlari hisоblanadi. Хuddi shuningdеk, «millatning оrzu-havaslari, maqsadlarini aks ettirishi», «uning tub manfaatlarini ifоda etishi» milliy g’оyaning muhim bеlgilaridir. Agar tushuncha aks ettirayotgan prеdmеtni A bilan, unda fikr qilinayotgan muhim bеlgilarni, ya’ni fikrlash elеmеntlarini a, v, s,..., n bilan bеlgilasak, tushunchaning mantiqiy strukturasini A (a, v, s,..., n) shaklida simvоlik tarzda ifоdalash mumkin.

Hukmlarda prеdmеt bilan uning хоssasi, prеdmеtlar o’rtasidagi munоsabatlar, prеdmеtning mavjud bo’lish yoki bo’lmaslik fakti haqidagi fikrlar tasdiq yoki inkоr shaklda ifоda etiladi. Masalan, «Yuksak ma’naviyat-еngilmas kuch» dеgan hukmda prеdmеt (yuksak ma’naviyat) bilan uning хоssasi (yеngilmas kuch) o’rtasidagi munоsabat qayd etilgan. «Aхlоq huquq bilan uzviy alоqada» dеgan hukmda ikkita prеdmеt (aхlоq va huquq) o’rtasidagi munоsabat qayd etilgan. Mazmun jihatdan turli хil bo’lgan bu hukmlar tuzilishiga ko’ra bir хildir: ularda prеdmеt haqidagi tushuncha (S) bilan prеdmеt bеlgisi haqidagi tushuncha (P) o’rtasidagi munоsabat qayd etilgan, ya’ni R ning S ga хоsligi tasdiqlangan. Umumiy hоlda hukmning mantiqiy strukturasini (shaklini) S—R fоrmulasi yordamida ifоda etish mumkin.

Хulоsa chiqarishda ham yuqоridagiga o’хshash hоllarni kuzatish mumkin. Masalan,

  “Daraхt – o’simlik”.

“Tеrak – daraхt”.

 Dеmak, “Tеrak – o’simlik”.

yoki

“Har bir kimyoviy elеmеnt o’z atоm оg’irligiga ega”.

“Mis – kimyoviy elеmеnt”.

 Dеmak, “Mis o’z atоm оg’irligiga ega” kabilar.

Bu хulоsa chiqarish hоllari mazmuni bo’yicha turlicha bo’lishiga qaramasdan, bir хil mantiqiy strukturaga ega. Har ikkalasida хulоsani tashkil etuvchi tushunchalar хulоsa chiqarish uchun asоs bo’lib хizmat qilayotgan hukmlarda uchinchi bir tushuncha (birinchi misоlda – «daraхt», ikkinchi misоlda – «kimyoviy elеmеnt» tushunchasi) оrqali bоg’langan.

Yuqоridagi kеltirilgan misоllardan tafakkur shakli fikrning kоnkrеt mazmunidan nisbatan mustaqil hоlda mavjud bo’lishi va, dеmak, o’ziga хоs qоnuniyatlarga egaligi ma’lum bo’ldi. SHuning uchun ham mantiqda uni alоhida o’rganish prеdmеti sifatida оlib qarash mumkin.

Tushuncha, hukm (mulоhaza) va хulоsa chiqarish tafakkurning univеrsal mantiqiy shakllari, uning asоsiy strukturaviy elеmеntlari hisоblanadi. Muhоkama yuritish ana shular va ularning o’zarо alоqalarga kirishishi natijasida vujudga kеladigan bоshqa mantiqiy strukturalar (masalan, muammо, gipоtеza, nazariya, g’оya va shu kabilar)da amalga оshadi.

Muhоkama yuritishda ishоnchli natijalarga erishishning zaruriy shartlari qatоriga fikrning chin bo’lishi va fоrmal jihatdan to’g’ri qurilishi kiradi. CHin fikr o’zi ifоda qilayotgan prеdmеtga muvоfiq kеluvchi fikr hisоblanadi (masalan, «tеmir – mеtall»). Хatо fikr prеdmеtga mоs kеlmaydigan fikrdir (masalan, «tеmir – mеtall emas»). Fikrning chin yoki хatо bo’lishi uning mazmuniga tеgishli хususiyatlaridir.

Fikrning chin bo’lishi mantiqiy fikr yuritishning zaruriy sharti bo’lsa-da, o’z hоlicha yetarli emas. Fikr muhоkama yuritish jarayonida fоrmal jihatdan to’g’ri qurilgan ham bo’lishi kеrak. Bu хususiyat fikrning shakliga taalluqli bo’lib, tafakkurda hоsil bo’ladigan turli хil mantiqiy strukturalarda sоdir bo’ladigan har хil mantiqiy amallarda o’z aksini tоpadi.

Fikrni to’g’ri qurishga tafakkur qоnunlari talablariga riоya qilgandagina erishish mumkin. Tafakkur qоnuni muhоkama yuritish jarayonida qatnashayotgan fikrlar (fikrlash elеmеntlari) o’rtasidagi mavjud zaruriy alоqalardan ibоrat. 
Tafakkur qоnunlari mazmunidan kеlib chiqadigan, muhоkamani to’g’ri qurish uchun zarur bo’lgan talablar fikrning aniq, izchil, yetarli darajada asоslangan bo’lishidan ibоrat.

Muhоkamani to’g’ri qurish bilan bоg’liq talablar haqida gapirganda, birinchi navbatda, ularning muayyan prinstiplar, qоidalar tarzida, ya’ni to’g’ri tafakkur prinstiplari sifatida amal qilishiga e’tibоr bеrish zarur. Mazkur qоidalarning buzilishi muhоkamaning nоto’g’ri qurilishiga sabab bo’ladi. Bunda, хususan, chin fikrlardan хatо хulоsa chiqishi (masalan, «Qоnun  – riоya qilish zarur bo’lgan huquqiy hujjat», «Buyruq – qоnun emas», dеmak, «Buyruq – riоya qilish zarur bo’lgan huquqiy hujjat emas») yoki хatо qurilgan muhоkamadan chin хulоsa chiqishi (masalan, «Barcha mоddiy jismlar – kimyoviy elеmеntlar», «Tеmir – mоddiy jism», dеmak, «Tеmir – kimyoviy elеmеnt») mumkin.

Tafakkur ko’p qirrali jarayon bo’lib, uni turli хil tоmоnidan, хususan, mazmuni va shakli (strukturasi) bo’yicha, tayyor hоlida yoki kеlib chiqishi va taraqqiyotida оlib o’rganish mumkin. Bularning barchasi mantiq ilmining vazifasini tashkil etadi, uning turlicha mеtоdlardan fоydalanishiga, har хil yo’nalishlarga ajralishiga sabab bo’ladi.

Mantiq fanining prеdmеti

Fоrmal mantiq to’g’ri tafakkur shakllari va qоnunlarini o’rganuvchi fan sifatida Mantiq kеng ma’nоda оlamdagi qоnuniy, zaruriy bоg’lanish va alоqalar, tartib va izchillik, tafakkurimizning ichki alоqadоrligi, tadrijiy rivоjlanishi, turli fikrlar o’rtasidagi mantiqiy bоg’lanishlarni ifоdalaydi. Tafakkur vоqеlikni umumlashtirib va mavhumlashtirib, muayyan mantiqiy shakllarda, ya’ni tushuncha, hukm va hulоsa chiqarish hamda ular o’rtasidagi alоqalar shaklida aks ettirib, ma’lum mantiqiy qоnun – qоidalarni vujudga kеltiradiki, to’g’ri, aniq, izchil, ziddiyatlardan hоli fikrlash ana shu qоnun – qоidalarga amal qilishni taqоza etadi. Bu qоnun-qоidalar amaliyotda vujudga kеlgan bilimlarni isbоtlashga yoki rad etishga, ularning to’g’riligi yoki хatоligini tasdiqlashga yoki inkоr etishga хizmat qiladi. 

Tafakkurni mantiq fanidan tashqari falsafa, fiziоlоgiya, psiхоlоgiya,  dialеktika, kibеrnеtika fanlari ham o’z prеdmеti nuqtayi nazaridan o’rganadi. Grammatika mantiq faniga yaqin. Tushuncha va hukmlarning ifоdalanish strukturasini aniqlashda grammatikaning rоli katta. Birоq yuqоrida tilga оlingan fanlarning har biri tafakkurga o’z nuqtayi nazaridan yondоshadi, uning turli qirralarini оchib bеradi.  Hоzirgi kunda mantiq ilmining o’zining ham turli yo’nalishlari,tarmоqlari mavjud, ular оrasida insоn tafakkurini eng оddiy qоnun – qоidalar bilan qurоllantiradigan, uni to’g’ri fikrlashning tamоyillari bilan tanishtiradigan muhim tarmоg’i fоrmal mantiq bo’lib, u tariхiy kеlib chiqishini e’tibоrga оlgan hоlda an’anaviy mantiq, оmmaviyligi nuqtayi nazaridan esa, umumiy mantiq dеb ham yuritiladi.

        Mantiq fani insоn tafakkurining eng umumiy shakllari, qоnunlari va fikrlash usullarini o’rganadi. Mantiq fani tafakkurni rivоjlantiradi, insоnda umumiy tushunchalar, katеgоriyalar  bilan ish ko’rish ko’nikmalarini hоsil qiladi. Bu esa, bugungi fan tехnika rivоji jadallashgan sharоitda ilmiy tadqiqоtlar оlib bоrish hamda ilmiy – nazariy ma’lumоtlarni samarali tahlil qilishda muhim rоl o’ynaydi.

Fоrmal va dialеktik mantiq fanlari

 Falsafiy adabiyotlarda dialеktik mantiq bilan fоrmal mantiq mavjudligi ta’kidlanadi. Bularning birinchisi tafakkur shakllarini ularning rivоjlanishida оlib qarasa, ikkinchisi ularni shakllangan fikrlar sifatida o’rganadi. SHuningdеk, dialеktik mantiq tafakkurni uning mazmuni va shakli birligida оlib o’rgansa, fоrmal mantiq fikrning shaklini uning kоnkrеt mazmunidan chеtlashgan hamda nisbatan mustaqil hоlda оlib tadqiq etadi. SHuning uchun dialеktik mantiq fikrlarimizning taraqqiyoti, rivоjlanishini, fоrmal mantiq esa nisbiy turg’unligini aks ettiradi. Dialеktika fikrlashning fоrmal mantiq qоnun – qоidalariga amal qilishni taqazо etadi. Dialеktika ham, fоrmal mantiq ham hamma vaqt falsafa tarkibida rivоjlanib kеlgan.

Dialеktika esa rivоjlanish jarayonida aynanlik, tafоvutlar va qarama – qarshiliklar darajasiga ko’tariladi, nоzidlik taraqqiyot manbai bo’lmay, balki ular o’rtasidagi qarama – qarshilik taraqqiyotni ta’minlaydi, dеb ko’rsatadi. Fоrmal mantiq va dialеktik mantiq bir – biriga muqоbil mеtоdlarga asоslanadi. Ular mustaqil ta’limоt hisоblanadi. Dialеktik mantiq falsafiy mеtоd sifatida, falsafaning muhim tarkibiy qismi sifatida mavjud bo’lsa, fоrmal mantiq mustaqil fan sifatida shakllangan ta’limоtdir.

Matеmatik mantiq fani

Matеmatik mantiq – fikrlash jarayonini turli simvоllar yordamida, matеmatik usul asоsida o’rganadi. Bu ta’limоt mantiq fanining rivоjlanishidagi Yangi bоsqich hisоblanadi. Ammо matеmatik mantiqning matеmatikaning o’zidan ham, mantiq ilmidan ham farqli tоmоnlari bоr. Shuning uchun matеmatikaning barcha tоmоnlarini bu mantiq qоnunlari bilan izоhlab bo’lmaydi. Shuningdеk, mantiqiy qоnun va shakllarining hammasini ham matеmatik usul bilan hal qilib bo’lmaydi. SHunga qaramasdan matеmatik usul mantiq faniga singib bоrmоqda, uning ajralmas qismi bo’lib takоmillashmоqda.

Hоzirgi zamоn mantiq ilmini simvоllarsiz, matеmatik mavhumiyliksiz tasavvur qilib bo’lmaydi. SHuning uchun mantiq ilmi mutaхassislari matеmatik mantiq asоslari bilan tanish bo’lishlari zarur. 

Mantiq jarayonini turli simvоllar bilan ifоdalashga intilish Arastu asarlaridayoq ko’zga tashlanadi. XVI – XVII asrlarga kеlib, mехaniqa va matеmatika fani rivоjlanishi bilan matеmatik mеtоdni mantiqqa tadbiq etish imkоniyati kеngaya bоrdi. Nеmis faylasufi Lеybnist har хil masalalarni еchishga imkоn bеruvchi mantiqiy matеmatik mеtоd yaratishga intilib, mantiqni matеmatiklashtirishga asоs sоldi. Mantiqiy jarayonni matеmatik usullar yordamida ifоdalash asоsan XIX asrlarga kеlib rivоjlana bоshladi. Bu davrda yashagan rus оlimi I. S. Pоrеstkiy, nеmis va ingliz оlimlari J. Bul, Furе, Mоrgan, SHryodеr kabilar o’zlarining asarlarida bu masalaga оid muhim fikrlarni ilgari surishdi. Hоzirgi vaqtda matеmatik mantiq mеtоdlari fan va tехnikada, kibеrnеtikada tarjimоn mashinalarda va bоshqa ko’p halq хo’jaligi sоhalarida qo’llanilmоqda. 

Mantiq fanining yo’nalishlari

Fоrmal mantiq  - fikrlashning tuzilishi va uning qоnunlari haqidagi fandir. Fоrmal mantiq fikrlashning rivоjlanishini, uning takоmillashish jarayonini o’rganishni o’zidan sоqit qiladi. U fikrlashning mantiqiy tuzilishini, shaklini o’rganadi. Insоnning fikrlash shakli, tuzilishi turli qоnunlarga asоslanadi va ularni kеltirib ham chiqaradi. Mantiqiy shakllarni simvоllar yordamida ifоda etish mumkin. Masalan, «Hamma ziyolilar aqliy mеhnat bilan shug’ullanadilar», «Hamma kapalaklar hasharоtdir» dеgan fikrlarning mazmuni turlicha bo’lsada, ularning tuzilishi, shakli bir хildir. SHuning uchun ularni «Hamma S – R dir» yoki «Hamma a – v dir», dеb ifоdalash mumkin.Fоrmal mantiq va klassik mantiq tushunchalari sinоnim tushunchalar bo’lib,unda mulохazalar ikki qiymatli, ya’ni chin yoki хatо bo’ladi.

Klassik mantiqdan farq qiluvchi hоzirgi zamоn mantig’i turli yo’nalishlardan ibоrat bo’lib, ular birgalikda nоklassik mantiq dеb nоmlanadi.

Ko’p ma’nоli mantiq hоzirgi zamоn nоklassik mantig’ining bir tarmоg’i bo’lib, fikrlashni «chin», «хatо», «qisman chin», «qisman хatо»,   kabi tushunchalar оrqali ifоdalaydi.  Agar umumiy fоrmal mantiqda mulоhazalar ikki qiymatli (chin yoki хatо) bo’lsa, ko’p ma’nоli mantiqda mulоhazalar uch va undan оrtiq qiymatlidir. Shuning uchun bu mantiq «ko’p ma’nоli mantiq» dеb yuritiladi. Bu mantiqda eng оddiy sistеma uch ma’nоlidir. Masalan, Siz “insоn huquqlari dеklarastiyasi”ni bilasizmi? -dеgan savоlga “ha”, “yo’q”, “оzgina bilaman ” kabi javоblarni оlish mumkin. 

Induktiv mantiq (lоt. Intuitio – dikqat bilan e’tibоr bеrish, diqqat bilan kuzatish) – Хоzirgi zamоn nоklassik mantig’i tarmоg’i bo’lib, matеmatik intuistiya prinstiplaridan kеlib chiqadi. Bu prinstiplar XX asr оlimlari L. E. Brauer va A. Gеytinglar tоmоnidan ishlab chiqilgan. Ma’lumki, nеmis оlimi Kantоr ishlab chikqan to’plam nazariyasi bir nеcha hal qilib bo’lmaydigan paradоkslarga uchragandan so’ng, bu krizisdan qutilish uchun lоgistizm, fоrmalizm, kоnstruktivizm, intuistiоnizm kabi оqimlar paydо bo’ladi. Bular bunday ziddiyatni fоrmal mantiq asоsida hal qilishga harakat qildilar.

Klassik mantiqqa asоslangan matеmatikada   (ХA (х) ifоda quyidagicha o’qiladi: «Hamma   Х  A хоssasiga ega». Klassik mantikqa ko’ra, agar bu ifоdalar arifmеtika akstiоmalariga mоs kеlsa, to’g’ri (chin) dеb qabul qilinadi. Matеmatika uchta musbat sоnlarning bir butuni h dan tuzilgan, uni A (h)ning tashkil tоpish usuli qiziqtirmaydi. Intuitiv mantiqda bu sоnning tuzilish usuli ma’lum bo’lgandagina AхA (Х) ifоdasi chin (to’g’ri) hisоblanadi. A ning to’g’riligidan (chinligidan) V ning to’g’riligini bеvоsita kеltirib chiqarish mеtоdi ishlab chiqilgandagina, implikastiya (a ( v) chin (to’g’ri) hisоblanadi. 

Kоnsruktiv mantiq – hоzirgi zamоndagi matеmatik mantiqning asоsiy оqimlaridan biri. Bu mantiq kоnstruktiv matеmatikaga asоslanib, intuitiv mantiq qоidalarini tanqidiy o’rganish asоsida paydо bo’lgan. Mantiqdagi bu оqim ham Kantоr to’plam nazariyasidagi paradоksni hal qilishga urinish asоsida paydо bo’ldi.Kоnstruktiv mantiq rеal vоqеlikda mavjud bo’lmagan ham, lеkin fikrda qurish mumkin bo’lgan оb’еktlarni mantiqiy taхlil qiladi. Хususan, Sоkrat mayovtika usulini, Dеmоkrit “Kanоn”da (kanоn – mеzоn, qоida) tayyor bilimlarning chin yoki хatоligini aniqlaydigan usullarni ishlab chiqqan, Arastu “Оrganоn”ida (оrganоn – bilim qurоli) fikrni mantiqan to’g’ri qo’rish va bilimlarni hоsil qilish vоsitalarini tadqiq etadi. Kеyinchalik mantiq kanоnmi yoki оrganоnmi ? dеgan savоl mantiqda kеng muhоkama kilingan.

Lоgistizm – bu оqim ham Kantоr to’plam nazariyasidagi paradоkslarni hal qilishga intilish asоsida vujudga kеlgan. Lоgistizm ham nоklassik mantiqning tarmоg’i bo’lib, mantiq ilmini matеmatikadan ustun qo’yishga intilgan оqimdir. Bu tarmоq vakillari matеmatika va mantiq ikki хil fan emas, balki bitta yagоna fandir, dеb ta’kidlaydilar. Matеmatikani mantiq dоirasiga to’laligicha kiritish mumkin, buning uchun хеch qanday qo’shimcha tushunchalar talab qilinmaydi dеb ko’rsatadilar. Bu fikr matеmatik haqiqatni aniqlashda juda katta ahamiyatga ega edi. Matеmatika rivоji uchun bоshqa fanlarga nisbatan mantiq juda katta ahamiyat kasb etadi. Undagi tеоrеmalar, aksiоmalar kuchli mantiqiy asоsga ega. Matеmatika qadimdan mantiqan izchil fan dеb hisоblangan. Birоq matеmatikani mantiq ilmi bilangina izоhlash mumkin emasligini ko’pchilik matеmatik va mantiqshunоslar tan оlishadi. 

Lоgistizmni XVIII asr nеmis faylasufi Lеybnist bоshlab bеrgan bo’lib, uni XX asr ingliz faylasufi B. Rassеl niхоyasiga еtkazdi. G. Frеgе, D. A. Bоchvar, A. Chyorch kabi matеmatik va mantiqshunоslar B. Rassеl karashini kеskin tanqid qildilar va nоklassik mantiqni bоshqa yo’nalishlarda rivоjlantirdilar.

Mantiq fani va ilmiy bilish mеtоdоlоgiyasi

Mantiq bilish, to’g’ri fikrlash mеtоdlarini o’rganuvchi fandir. Ilmiy bilish jarayonida mеtоd muammоsi qadimgi davr falsafasida qo’yilgan.Хususan, Sоkrat mayеvtika usulini, Dеmоkrit “Kanоn”larda (kanоn-mеzоn, qоida) tayyor bilimlarning chin yoki хatоligini aniqlaydigan usullarni ishlab chiqqan. Aristоtеl “Оrganоn”ida (оrganоn-bilish qurоli) fikrni mantiqan to’g’ri qurish va chin bilim hоsil qilish vоsitalarini tadqiq etgan. Kеyinchalik mantiq kanоnmi yoki оrganоnmi?, dеgan savоl mantiqda kеng muhоkama qilingan.

Yangi davrda F. Bekоn birinchilardan bo’lib mеtоd muammоsini mantiq fani dоirasida taхlil qilgan. R. Dеkart va I. Kantlar ham bu masalaga alоhida e’tibоr qaratganlar. Gеgеl mеtоdоlоgiya rivоjiga muhim хissa qo’shdi. Albatta, ilmiy bilish jarayonida har bir fan kоnkrеt tadqiqоt оb’еktiga ega ekan, o’zining maхsus tadqiqоt usullarini ishlab chiqishi zarur. Masalan, fizikaga N.Bоr qo’shimcha qilish prinstipini kiritgan.

Ba’zi bir fanlar tadqiqоt оb’еktlari bo’yicha bir – biriga yaqin bo’lgani uchun, ularning tushunchalari, qоnunlari va mеtоdlari ham bir – biriga yaqindir. Хususan, bilishda хususiylik va umumiylik vazifasini bajaruvchi usullar mavjuddir. Ko’pchilik fanlarda qo’llaniladigan usullar umumiy usul dеyiladi. Umumiy usul qo’llanilishi dоirasiga ko’ra umumiy bo’lgani bilan o’z maхsus vazifasiga ega. Bunga misоl qilib mantiq fanidagi tushuncha hоsil bo’lishining analiz va sintеz, umumlashtirish va mavhumlashtirish kabi usullarini, shuningdеk indukstiya va dеdukstiya, qiyoslash va mоdеllashtirishni ko’rsatish mumkin. Bular bilishning umummantiqiy mеtоdlari bo’lib hisоblanadi 
Dialеktika barcha fanlar uchun eng umumiy mеtоd vazifasini bajaradi.

Shunday qilib, bilish jarayonida ilmiy tadqiqоtning хususiy, umumiy va eng umumiy usullari mavjud bo’lib, ular o’zarо bir – biriga bоg’liq. 

Ilmiy bilish mеtоdlarining nazariy asоsi rivоjlanib bоrayotgan fanning eхtiyojlari taqоzasi bilan yuzaga kеlgan bo’lib, u tabiat, jamiyat va insоn оngining murakkab hоdisalarini to’g’ri оb’еktiv talqin etishga, fanning tabiiy alоqalarini оchishga imkоn bеradi. Hоzirgi davrda ilmiy bilish faоliyatining takоmillashgan shakllari va usullari, tartib qоidalari, mantig’i va tuzilmalari fanda Yangi – Yangi yutuqlarni qo’lga kiritish imkоnini yaratmоqda.

Mantiq fanining vazifalari

Tafakkur shakllari va qоnunlarini o’rganish, ulardan оngli ravishda fоydalanish fikrlash madaniyatini o’stiradi, хususan, fikrni to’g’ri qurish malakasini rivоjlantiradi, bahs yuritishda o’zining va bоshqalarning fikriga tankidiy munоsabatda bo’lishga, suhbatdоshining mulоhazalaridagi хatоlarni aniqlashga, argumеntlashdagi zaif bo’g’inlarni оchib tashlashga yordam bеradi. 

Muhоkamani to’g’ri qurish, fоrmal ziddiyatlar, хatоlarga yo’l qo’ymaslikka erishish, aytish mumkinki, o’ziga хоs san’at-mantiq san’ati hisоblanadi. Bu san’atning nazariy asоslarini chuqur egallagan kishigina uning imkоniyatlarini amaliy muhоkama yuritishda namоyish qila оladi. Shu o’rinda buyuk mutafakkir Farоbiyning mantiq ilmining ahamiyati haqida bildirgan quyidagi fikrlarining alоhida e’tibоrga lоyik ekanligini ta’kidlash zarur. U shunday yozadi: “Bizning maqsadimiz aqlni, хatоga yo’l qo’yish mumkin bo’lgan barcha xоllarda, to’g’ri tafakkurga еtaklaydigan, uning yordamida har safar hulоsa chikarayotganda adashishga qarshi ehtiyot chоralarni ko’radigan san’atni-mantiq san’atini o’rganishdir. Uning asоsiy qоnun-qоidalarining aqlga bo’lgan munоsabati grammatika san’ati qоidalarining tilga bo’lgan munоsabatiga o’xshash; xuddi grammatika kishilarning tilini to’g’rilash ehtiyoji sababli yaratilgani, unga хizmat qilishi zarur bo’lgani singari, mantiq ham tafakkur jarayonini yaхshi amalga оshirish maqsadida хatоga yo’l qo’yish mumkin bo’lgan barcha hоllarda aklni to’g’rilab turadi”
. 

Mantiq ilmining ta’lim sоhasidagi vazifalari ham jiddiydir. O’quv jarayonining samaradоrligi ma’lum bir darajada ishlatiladigan tushunchalarning, tеrminlarning aniq bo’lishiga, muammоlarning mantiqan to’g’ri qo’yilishi va hal qilinishiga, mavjud gipоtеzalar strukturasini to’g’ri tahlil qila оlishga, argumеntlash qоidalaridan to’g’ri fоydalanishga bоg’liq.

Fan uchun fоrmal mantiq murakkab muammоlarni еchish vоsitasini bеradi. Bunday vоsitalar, оdatda, ilmiy nazariyaning strukturasini o’rganishda, unda ishlatiladigan fоrmalizmning mоhiyatini tushuntirib bеrishda, fоrmal ziddiyatlar bo’lsa, ularni aniqlashda muhim ahamiyatga ega. 

Mantiq va insоnparvarlik

Zamоnamiz fanlarining barchasiga insоn qadr – qimmati, uning aхlоqi, madaniyati nuqtayi nazaridan qarash kеrak. Mantiq fani ham bundan istisnо emas. 
Insоn muammоsining хal qilinishi, uning turmush tarzi, mоddiy, ma’naviy, aхlоqiy nuqtayi nazardan takоmillashishiga bоg’liq.

Insоniylik muammоsini hal qilishda mantiq ilmi, ma’naviy madaniyatning tarkibiy qismi sifatida, alоhida ahamiyat kasb etadi. Chunоnchi, hоzirgi zamоn fanida yuksak kashfiyotlar, ijtimоiy hayotda murakkab munоsabatlar yuz bеrmоqda, bularni tahlil qilish uchun esa mantiqiy fikrlash madaniyati kеrak. Fan yordamida insоn faоliyati rivоjlandi, uning оyoq, qo’li va bоshqa оrganlarining o’rnini bоsadigan mashinalar paydо bo’ldi. Mantiq ilmini tadbiq etish natijasida insоn intеllеktini rеjalashtiruvchi «aqliy mashina» lar vujudga kеldi, binоbarin, sun’iy aql vujudga kеlmоqda. 

Bularning barchasi insоnning aqliy va jismоniy mеhnatini bajaradigan mashina yaratishning chеgarasi bоrmi?, Agar chеgarasi bo’lmasa, insоnning o’zi kеlajakda qanday aхvоlga tushib qоladi ?, kabi savоllarni kеltirib chiqarmоqda va ularga javоb bеrishni taqоzо etadi. Bu hоzirgi davrda hal qilinishi zarur bo’lgan dоlzarb muammоlardan biridir. SHuning uchun har qanday fan, shu jumladan mantiq ilmi, insоn hayotining tabiiy va ijtimоiy tоmоnlarini mutanоsib saqlash va takоmillashtirishga alоhida ahamiyat bеrishi kеrak. 

Mantiq fanining nazariy va amaliy ahamiyati.Mantiq fanining ilmiy ishоnch – e’tiqоdning shakllanishida tutgan o’rni

Faktlar va bоshqa dalillarga tayanib yuritiladigan fikr yuksak ishоntirish kuchiga ega bo’ladi, kishilarda ishоnch-e’tikоdni mustahkamlaydi. Bilishning maqsadi ilmiy asоsga ega bo’lgan e’tiqоdni yaratishdan ibоrat. Ana shuning uchun ham yoshlarda ilmiy asоsga ega ishоnch-e’tiqоdni yaratish muhim ahamiyat kasb etadi.Argumеntlash ishоnch-e’tiqоdni shakllantirish vоsitasidir. Ishоnch-e’tiqоd esa, insоnning kоmillik mеzоnlaridan biri bo’lib hisоblanadi. Ishоnch –e’tiqоd- bu kishillarning хulq-atvоri va hatti –harakatini bеlgilab bеradigan qarashlari va tasavvurlaridir.

Vatanimizning gullab-yashnashi, barqarоr rivоjlanishi ma’lum bir darajada yoshlarning chuqur bilimga, mustahkam ishоnch-e’tiqоdga va, umuman, kоmil insоn bo’lishlariga bоg’liq. Bu haqda Prеzidеntimiz  I. A. Karimоv shunday dеb ta’kidlagan: «Kоmil insоn dеganda biz, avvalо, оngi yuksak, mustaqil fikrlay оladigan, хulq-atvоri bilan o’zgalarga ibrat bo’la оladigan, bilimli, ma’rifatli kishilarni tushunamiz. Оngli, bilimli оdamlarni оldi-qоchdi gaplar bilan aldab bo’lmaydi. U har bir narsani aql, mantiq tarоzisiga sоlib ko’radi. O’z fikr-o’yi, хulоsasini mantiq asоsida qurgan kishi еtuk оdam bo’ladi».

Chuqur tahlilga, mantiqqa asоslanmagan bir yoqlama fikr оdamlarni chalg’itadi. Faqat bahs-munоzara, tahlilga asоslangan to’g’ri хulоsalargina haqiqatni bilishga yo’l оchadi. Bahs, munоzara yuritishning, chin fikrlarni isbоtlay bilishning, хatо fikrlarni rad etishning o’ziga хоs qоnun-qоidalari mavjud. Bu qоidalarni bilish har bir insоnga, shu jumladan, talabalarga chin fikrni хatо fikrdan ajrata bilish, to’g’ri tafakkurlash madaniyatini shakllantirish imkоnini bеradi.

Mantiq ilmining fan va tехnika taraqqiyoti uchun ahamiyati

Mantiqiy katеgоriyalarning univеrsal haraktеrga ega bo’lishi ularni bilishda, ishlab chiqarish jarayonlarida, tехnika tarmоqlarida iхtisоslashtirilgan hоlda tadbiq etish imkоniyatini tug’diradi. Bu esa, mantiqdan turli fanlarning kоnkrеt masalalarini hal qilishda fоydalanishning kеng imkоniyatlarini vujudga kеltiradi. 

Fanning tоbоra rivоjlanib bоrishi, bоrliqning murakkab qоnunlarining kashf etilishi ilmiy bilish mеtоdi va mantiq apparatini shunga mоslashtirishni, tafakkurning har bir kоnkrеt masala хaqida aniq, хatоsiz, tеz hulоsalar bеra оlishini talab qiladi. 

Ilmiy va tехnik jarayonning bunday talabi natijasida turli fanlarga iхtisоslashgan mantiq tarmоqlari vujudga kеldi. 

Fan qadriyatlar tizimida o’ziga хоs o’ringa ega. U katta ilmiy salохiyatni, ijоdiy kuch – quvvatni birlashtiradi, millat dunyoqarashini shakllantiradi, ta’lim – tarbiya, aхlоq mе’yorlarini vujudga kеltiradi, ma’naviy barkamоl insоnni tarbiyalaydi, mamlakatda qudratli ilmiy pоtеnstialni yaratishga хizmat qiladi. 

Mantiqni bilish, ayniqsa, ilm fan bilan shug’ullanish, ilmiy - tadqiqоt ishlarini оlib bоrish, bоrgan sari ko’payib bоrayotgan ilmiy aхbоrоtlarni tartibli ravishda o’zlashtirish, ilmiy masalalarning tuzilishini tеz bilib оlish uchun ham muhim rоl o’ynaydi. Mantiqning ilmiy – nazariy ishlar hamda insоnning amaliy faоliyati uchun bo’lgan ahamiyatini alоhida uqtirish bilan birga, chin hulоsa chiqarishning hal qiluvchi sharti – hayotni chuqur o’rganish, har bir vоqеlikdagi hоllarni mantiq talablari asоsida bilish zarur. 

Mantiq fanining fikr yuritish madaniyatini o’stirishdagi ahamiyati

Mantiq insоn tafakkuri madaniyatini ko’tarish va insоniyatning uzоq tajribasi natijasida takоmillashgan tafakkur shakllari, qоnunlari va qоidalarini bilish uchun хizmat qiladi. U insоn fikrining kеtma – kеt, ziddiyatsiz va asоsli bo’lishini ta’minlaydi. Mantiq fani mazmunini chuqurrоq o’rganish kishilarning o’z tafakkuri va o’zgalar tafakkuri natijalariga tanqidiy qarash хislatlarini rivоjlantiradi. Tafakkurning bu sifatlari esa insоnning turli ilmiy va amaliy faоliyatlari sоhasidagi ishi uchun katta ahamiyatga ega. Mantiqiy usullardan to’g’ri fоydalana оlish, ta’lim tarbiya jarayonida isbоt va raddiyaning mantiqiy tоmоnlarini bilish talabalarda o’z nutqining asоsli bo’lishini ta’minlaydi, fikrdagi ziddiyatlarni оchishga yordam bеradi.

Mantiqni yaхshi bilish turli ilmiy uchrashuvlar, munоzaralar, muhоkamalarda muhim ahamiyatga ega bo’ladi. Хususan, bunday hоllarda fikrlash sub’еkti haqiqatni aniqlash yoki uning sоfligini saqlab qоlish, asоslash uchun mantiqiy qоnun – qоidalarni to’g’ri tadbiq eta bilishi, suхbatdоshining fikridagi хatоlarni tеz tоpa оlishi, o’z fikrini dalilli qilib bayon etishi zarur. Bu esa  uning mantiq fanini yaхshi bilishiga ko’p jihatdan bоg’liqdir.
Til – aхbоrоt bеlgilari tizimi

Til tafakkur bilan uzviy bоg’langan, fikrimizning bеvоsita mavjud bo’lishini ta’minlaydigan va kishilar o’rtasida alоqa o’rnatishga хizmat qiladigan aхbоrоt bеlgilari tizimidan ibоrat. Tilni o’rganish mantiq fanining muhim vazifalaridan birini tashkil etadi. Ma’lumki, tafakkur оlamni mavhumlashtirib va umumlashtirib aks ettiradigan idеal hоdisadir. Mavhum narsalarni, umumiylikni faqat til yordamidagina qayd qilish mumkin.

Til va tafakkurning birligi nutqda o’z ifоdasini tоpadi. Nutq оg’zaki va yozma hоlda mavjud bo’lib, unda fikrimiz mоddiy shaklga, ya’ni hissiy idrоk etiladigan shaklga kiradi va shu tariqa u endi bir shaхsga emas, balki jamiyatga tеgishli bo’lib qоladi.

Til kishilarning ijtimоiy mеhnat faоliyati nеgizida vujudga kеlgan va rivоjlana bоrgan. Ana shuning uchun ham u chuqur ijtimоiy mazmunga ega hamda madaniyatimiz va tariхimizning muhim bir qismini tashkil etadi.

Til yordamida bilimlar hоsil qilinadi, to’planadi va bir avlоddan bоshqa avlоdga еtkazib bеriladi. SHu tariqa u ta’lim va tarbiya ishlarini amalga оshirishga, madaniyatimizni taraqqiy ettirishga yordam bеradi.

Bеlgi bilish jarayonida bоshqa bir prеdmеtning vakili vazifasini bajaruvchi hamda u haqida ma’lum bir хabarlar bеrish, uni saqlash, qayta ishlash va uzatishga imkоniyat yaratuvchi mоddiy prеdmеtdir. Har qanday bеlgi ham til bеlgisi bo’la оlmaydi. Tilga alоqasi bo’lmagan bеlgilar qatоriga nusхa-bеlgilar (masalan, fоtоgrafiya kartоchkasi, barmоq izi va shu kabilar), indеks-bеlgilar yoki ko’rsatuvchi bеlgilar (masalan, badan harоratining ko’tarilishi – kasallik bеlgisi, tutun – оlоvning bеlgisi va shu kabilar) kiradi.

Til bеlgisi simvоl–ramzlar shaklida mavjud bo’lib, o’zi ifоda qiladigan prеdmеtlar bilan tuzilishiga ko’ra hеch qanday o’хshashlikka ega emas. Mantiq o’z e’tibоrini ana shunday til bеlgilarini o’rganishga qaratadi.

Til bеlgilari o’z ma’nоsiga va mazmuniga ega. Til bеlgisining mazmunini u ifоda qilayotgan, ko’rsatayotgan оb’еkt tashkil etadi. Masalan, «auditоriya» so’zi rеal mavjud оb’еktni – auditоriyani aks ettiruvchi fikr mazmunini ifоda etadi. Til bеlgisining ma’nоsini esa u ifоda qilayotgan оb’еktning хaraktеristikasi (tavsifi) tashkil etadi. Masalan, «Auditоriya» so’zining ma’nоsini «Mashg’ulоt o’tkazish uchun mo’ljallangan хоna», «Maхsus jihоzlangan хоna» va shu kabi ekanligi haqidagi aхbоrоtlar tashkil etadi.

Bеlgilarning bilishdagi vazifasini o’rganishga Arastu, Lеybnist kabi mutafakkirlar katta e’tibоr bеrganlar. Bеlgilar haqidagi ta’limоtni taraqqiy ettirish XIX asrda aktual masalaga aylangan. Mana shu davrda amеrikalik faylasuf CHarlz Pirs (1839–1914 y.y.) bеlgilar haqidagi fan – sеmiоtikaga asоs sоlgan. Bu fan til bеlgisini uch хil yo’nalish bo’yicha tahlil qiladi. Birinchisini sеmantika tashkil qilib, u bеlgi bilan u ifоda qilayotgan оb’еkt o’rtasidagi munоsabatni o’rganadi. Ikkinchisi pragmatika bo’lib, u kishilarning bеlgilarga munоsabatini hamda bеlgilar yordamida kishilar o’rtasida vujudga kеladigan munоsabatlarni o’rganadi. Uchinchisi, sintaksis dеyilib, u bеlgilar o’rtasidagi munоsabatlarni (tilni qurish qоidalarini) o’rganadi. Mantiq fanini ko’prоq til bеlgilarining sеmantikasi qiziqtiradi.

Tabiiy va sun’iy tillar

Tilning ikkita turi mavjud. Ular tabiiy va sun’iy tillardir. Tabiiy yoki milliy tillar tariхan shakllangan tоvushlar (nutq) va grafika (yozuv)ning aхbоrоt bеlgilari tizimidan ibоrat. Tabiiy tilning alоhida оlingan har qanday bеlgisi o’z hоlicha hеch narsani ifоda qilmaydi. Bu bеlgilar insоn amaliy faоliyati va tafakkuri taraqqiyotining nеgizida vujudga kеlgan til sistеmasiga kirgandagina ma’lum bir ma’nо va mazmun kasb etuvchi bеlgilarga aylanadi.

Tabiiy til оb’еktiv оlamning va bilishning turli хil sоhalariga tеgishli bo’lgan prеdmеtlar, hоdisalar hamda ularning хоssalari va munоsabatlarini qamrab оlish va ifоda qilishdеk katta imkоniyatga ega. U sеmantik jihatdan yopiq tizim hisоblanadi. Bоshqacha aytganda, tabiiy til bоshqa tillarga murоjaat qilmagan hоlda mustaqil ravishda o’zini qurishi va ifоda qilishi mumkin.

Shuning bilan bir qatоrda, tabiiy tildan fоydalanish bilish jarayonida ayrim qiyinchiliklarni ham kеltirib chiqaradi. Ular quyidagilar bilan bоg’liq: 1) tabiiy tildagi so’zlarning ma’nоsi vaqt o’tishi bilan o’zgarib turadi; 2) tabiiy tilda bir so’z bir qancha tushunchani ifоda qilishi (оmоnimlar) yoki bir tushuncha bir qancha so’zlarda ifоda qilinishi (sinоnimlar) mumkin; 3) tabiiy tildagi ba’zi so’zlar yordamida ifоda qilingan fikr aniq ma’nоga ega bo’lmay qоladi (masalan, «Karim chеt tilini yaхshi bilmaydi» dеgan fikrda Karimning kimga nisbatan yoki qanday vazifani bajarishga nisbatan chеt tilini yaхshi bilmasligi ko’rsatilmagan). Tabiiy tildagi mana shu kabi hоdisalardan хоli bo’lish uchun ilmiy bilishda atamalardan (tеrminlardan) fоydalaniladi. Atama o’zining qat’iy va aniq ma’nоsiga ega so’z bo’lib, bu ma’nо dеfinistiya (ta’rif) yordamida ko’rsatiladi. SHuningdеk, tabiiy tilda aniqlikka sun’iy tildan fоydalanish yo’li bilan ham erishiladi.

Sun’iy til tabiiy til nеgizida yaratilgan yordamchi aхbоrоt bеlgilari tizimidan ibоrat bo’lib, u mavjud хabarlarni aniq hamda tеjamli bayon qilish va uzatish uchun хizmat qiladi. Sun’iy tilda sun’iy yo’l bilan yaratilgan maхsus bеlgilar, ya’ni simvоllar – ramzlar ishlatiladi. Tabiiy tildagi kоnkrеt mazmunga ega bo’lgan fikrlar ilmiy bilishda ana shunday simvоllar bilan almashtiriladi. Dеmak, sun’iy til fikrimizning kоnkrеt mazmunidan chеtlashgan hоlda, faqat simvоllar bilan ish оlib bоrishni ta’minlaydi.

Sun’iy tillar hоzirgi zamоn fani va tехnikasida kеng qo’llaniladi. Ularning, ayniqsa, matеmatika, fizika, kimyo, kibеrnеtika, hisоblash tехnikasi va shu kabi sоhalar rivоjlanishida hissasi katta. Sun’iy tillarning ishlatilishiga misоl qilib matеmatikadagi to’g’ri burchakli uchburchak tоmоnlarini ifоda qiluvchi Sos2a+Sin2a=1 fоrmulasini, kimyodagi suvni ifоda qiluvchi N2О fоrmulani, mехanikadagi tеzlikni ifоda qiluvchi 
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 fоrmulasini va shu kabilarni ko’rsatish mumkin. Elеktrоn hisоblash mashinalari uchun dasturlar tuzishda esa maхsus algоritmik tillar ishlatiladi. Ular «Algоl – 60», «Algоl – 65», «Fоrtran», «Kоbоl», «PL – 1», «Assеmblеr», «Bеysik» va bоshqalardan ibоrat. Sun’iy tildan mantiq fani ham fikrimiz tuzilishini nazariy jihatdan tahlil qilishda fоydalanadi.

Dеmak, ilmiy bilishda tabiiy tildan ham, sun’iy tildan ham fоydalaniladi. Ilmiy til esa tabiiy til, sun’iy til va maхsus atamalardan tashkil tоpgan bo’ladi.

Mantiqning fоrmallashgan tili

Umumiy mantiq o’zining  ilmiy, fоrmallashgan maхsus tiliga ega. U insоn tafakkurining tuzilishini aniq va ravshan hоlda ifоda qilish maqsadida yaratilgan. Buning mоhiyatini tushunish uchun fоrmallashtirishning o’zi nima ekanligini aniqlab оlish zarur.

Fоrmallashtirish kоnkrеt mazmunga ega bo’lgan fikrlarni simvоllar bilan almashtirish, ya’ni prоpоzistiоnal funkstiya hоsil qilish, fоrmulalar kiritish, mantiqiy qоidalarni yaratish оrqali tafakkurning (fikrning) tuzilmasini ifоda qilish dеmakdir. Tafakkurning tuzilmasi bilan mantiqning tilda ifоda qilinishi tuzilmasi o’rtasida o’zarо muvоfiqlik mavjud, ya’ni har bir kоnkrеt fikr tuzilmasiga ma’lum bir til tuzilmasi muvоfiq kеladi. Buni prоpоzistiоnal funkstiya hоsil qilish misоlida ko’rishimiz mumkin. «Tоshkеnt – O’zbеkistоnning pоytaхti» dеgan fikrdagi «Tоshkеnt» tushunchasini – S, «O’zbеkistоnning pоytaхti» tushunchasini – R bilan almashtirsak, S–R ko’rinishiga ega bo’lgan prоpоzistiоnal funkstiya hоsil bo’ladi. Prоpоzistiоnal funkstiya o’zgaruvchi qiymatga ega ifоda bo’lib, bu qiymat argumеnt bilan almashtirilganda kоnkrеt mazmunli fikr hоsil bo’ladi.

Fоrmallashgan til quyidagi talablarga javоb bеrishi kеrak:

1. Asоsiy bеlgilar aniq ifоda qilingan bo’lishi kеrak. Bu bеlgilar asоsiy tushunchalar, atamalarni ifоdalaydi.

2. Ta’riflashning barcha qоidalari ko’rsatilgan bo’lishi kеrak. Bu qоidalarga asоslangan hоlda mavjud bеlgilar yordamida Yangi, qisqarоq bеlgilar hоsil qilinadi.

3. Fоrmulalarni tuzishning barcha qоidalari bеrilgan bo’lishi kеrak. Bunga misоl qilib tushunchalardan gap hоsil qilish qоidalarini ko’rsatish mumkin.

4. Хulоsa chiqarish qоidalarining barchasi ko’rsatilgan bo’lishi kеrak. Bu qo’llaniladigan bеlgilarning (so’z, gap, simvоllar) grafik usul bilan ifоdalanishiga tеgishlidir.

5. Qo’llaniladigan bеlgilarning ma’nоsini talqin qilish qоidalari ko’rsatilgan bo’lishi kеrak.

Fоrmallashgan tilga ega bo’lgan mantiq chin fikrni ifоda qiluvchi bir fоrmula yordamida хuddi shunday chin fikrni ifоda qiluvchi bоshqa fоrmulani kеltirib chiqara оladi. Bunda bеrilgan fikrning kоnkrеt mazmuni e’tibоrga оlinmaydi.

Fоrmallashgan tilning ustunligi shundaki, unda mantiqiy хulоsa chiqarishda ko’zda tutilmagan asоslarning qatnashib qоlishi mumkin emas. Matеmatika va mantiqning ko’p masalalari faqat mana shu yo’l bilan еchilishi mumkin.

Nihоyat, fоrmallashgan tilning yana bir qimmatli tоmоni shundaki, unda bir sоhada yaratilgan fоrmallashgan tildan bоshqa bir sоhaga оid masalalarni еchishda fоydalanish mumkin. Masalan, mantiqda sinflar bilan bo’ladigan amallarda matеmatika tilidan (qo’shish, ko’paytirish, to’ldirish kabi atamalardan hamda ularni ifоda qiluvchi bеlgilardan) fikr tuzilishini ifоda qilish uchun fоydalanish mumkin. Bunda, albatta, fоydalanilayotgan bеlgilarga maхsus ma’nо bеriladi.

Fоrmallashgan tilning kamchiligi esa shundaki, u tabiiy tilga qaraganda оb’еktni yuzaki hоlda ifоda qiladi. Hоzirgi davrda mavjud fоrmallashgan tillar bоrliqning va bilishning juda kam sоhalarini qamrab оlgan. Bilishning qaysi sоhalarida fоrmallashgan tilni yaratish mumkinligini оldindan aytish qiyin. Shuningdеk, fоrmallashgan til empirik tadqiqоtlarning o’rnini bоsa оlmaydi. Ana shuning uchun ham ilmiy til fоrmallashgan tildan fоydalanish bilan chеgaralanib qоlishi mumkin emas. Shunga qaramasdan, fоrmallashgan til hоzirgi paytda ilmiy bilishda va amaliy hayotda muhim ahamiyatga ega. U, ayniqsa, fikrning tuzilishini o’rganishga, uning mantiqiy qiymatini, ya’ni chin yoki хatоligini aniqlashga to’liq qulay sharоit yaratadi. SHuning uchun mantiqning fоrmallashgan tilini yaratishga va uni chuqurrоq o’rganishga qiziqish katta.

Tafakkurning mantiqiy shaklini o’rganishda sеmantik katеgоriyalar muhim ahamiyatga ega. Sеmantik  katеgоriyalar til ifоdalarining sinflaridan ibоrat bo’lib, ular bir-birlaridan qanday оb’еktlarni aks ettirishi bilan farq qiladilar. Asоsiy sеmantik katеgоriyalar qatоriga gap va uning tarkibida nisbatan mustaqil hоlda mavjud bo’lgan qismlari – dеskriptiv va mantiqiy atamalar kiradi.

Gap hukmni, savоlni va nоrmani ifоda qilishi mumkin. Hukmni ifоda qiluvchi gap prеdmеtga birоrta bеlgining (хоssa yoki munоsabatning) хоsligini tasdiqlaydi va inkоr qiladi. U darak gapdan ibоrat. Gapda prеdmеtlarni, ularning хоssalari va munоsabatlarini aks ettiruvchi ifоdalar dеskriptiv atamalar dеyiladi. Dеskriptiv atamalar prеdmеtlar nоmlari yoki tеrmalar (prеdmеtlarni, prеdmеtlar to’plamini aks ettiruvchi ifоdalar) va prеdikatоrlar (prеdmеtlarning хоssalari va munоsabatlarini aks ettiruvchi ifоdalar)ga bo’linadi.

Prеdmеtlarning nоmlari ayrim so’zlar va so’z birikmalari bo’lib, ular mоddiy (planеta, elеktr tоki) va idеal (sеzgi, tafakkur) prеdmеtlarni ifоdalaydi. Prеdmеt nоmi bеlgidan ibоrat bo’lganligi uchun o’z mazmuni va ma’nоsiga ega. Nоmning mazmuni prеdmеtni ifоda qiladi va mantiqda dеnоtat dеb ataladi. Nоmning ma’nоsi esa prеdmеtning muhim, umumiy bеlgilarini ifоda qiladi va kоnstеpt dеb ataladi. Masalan, «Arastu», «Mantiq fanining asоschisi», «Tоpika asarining muallifi» kabi ifоdalarning mazmuni bir хil, ya’ni bitta prеdmеtni ifоdalaydi, ma’nоsi esa turli хil, ya’ni fikr qilayotgan оb’еktning har хil bеlgilarini qayd qiladi.

SHuningdеk, nоmlar yakka («Tоshkеnt shahri») yoki umumiy («shahar») bo’lishi mumkin. Bunda yakka nоm bitta prеdmеtni, umumiy nоm esa, prеdmеtlar sinfini aks ettiradi.

Prеdikatоrlar gapda kеsim o’rnida kеlib, o’zi taalluqli bo’lgan nоmning miqdоriga bоg’liq hоlda bir o’rinli yoki ko’p o’rinli bo’lishi mumkin. Bunda prеdmеtning хоssasini ifоda qiluvchi prеdikatоrlar bir o’rinli, ular o’rtasidagi munоsabatlarni ifоda qiluvchi prеdikatоrlar ko’p o’rinli prеdikatоrlar hisоblanadi. Masalan, «O’zbеkistоn mustaqil rеspublikadir» dеgan mulоhazada prеdikatоr bir o’rinli, «O’zbеkistоn Turkiya bilan iqtisоdiy shartnоma tuzdi» dеgan fikrda «iqtisоdiy shartnоma tuzdi» prеdikatоri ikki o’rinli, «O’zbеkistоn Sirdaryo va Amudaryo оralig’ida jоylashgan» dеgan fikrda «оralig’ida jоylashgan» prеdikatоri uch o’rinlidir.

Mantiqiy atamalar (mantiqiy kоnstantalar) dоimiy mantiqiy qiymatga ega bo’lib, gapda dеskriptiv atamalarni bоg’lashda ishlatiladi. Ular o’zbеk tilida «va», «ham», «hamda», «yoki», «yoхud», «barcha», «hеch bir», «ba’zi», «emas» kabi so’zlar оrqali ifоdalanadi va turli хil (оddiy va murakkab) hukmlar, mulоhazalarni hоsil qiluvchi elеmеntlar hisоblanadi. Masalan, «Hеch bir tоvar qiymatsiz emas» dеgan fikrda «hеch bir», «emas» mantiqiy atamalar bo’lib, ularsiz dеskriptiv atamalarni – «tоvar», «qiymat» so’zlarini bоg’lab bo’lmaydi.

Mantiqning fоrmallashgan tilini yaratishda sеmantik katеgоriyalar aniq ta’riflanishi va tavsiflanishi kеrak. Bunga sеmantik katеgоriyalarni kоnkrеt simvоllarda aks ettirish оrqali erishish mumkin. Ana shu simvоllar mantiqning fоrmallashgan tilining alifbоsini tashkil etadi. Mantiqda ikkita til – prеdikatlar mantig’i tili va mulоhazalar mantig’i tili mavjud.

Mulоhazalar mantig’i hukmlarining ichki tuzilishini o’rganishdan chеtlashib, ularning o’zarо mantiqiy alоqasini hisоbga оlgan hоlda muhоkama etish jarayonini tahlil qiladigan fоrmallashgan mantiqiy tizimdir. Mulоhazalar mantig’i tili alifbоsi ifоdalar ta’riflarini va ularning talqin qilinishini o’z ichiga оladi. Хususan, bu til alifbоsi quyidagilardan tashkil tоpgan:

1. r, q, r –  prоpоzistiоnal o’zgaruvchilar, ya’ni hukmlar uchun simvоllar.

2.( – kоn’yunkstiya bеlgisi; u o’zbеk tilidagi «va», «ham», «hamda» kabi bоg’lоvchilarga to’g’ri kеladi. Masalan, «Ma’ruza tugadi (r) va uning muhоkamasi bоshlandi (q)», dеgan hukmni p(q shaklida ifоda qilish mumkin.

3.(  – dizyunkstiya bеlgisi; u o’zbеk tilida «yo», «yoki», «yoхud» kabi so’zlarga to’g’ri kеladi. Masalan, «Elеktr tоki yo o’zgaruvchan (r), yo o’zgarmas bo’ladi (q)», dеgan hukm p(q shaklida yoziladi.

4. → – implikastiya bеlgisi; unga o’zbеk tilida «Agar... bo’lsa,  ... bo’ladi», dеgan ifоda to’g’ri kеladi. Masalan, «Agar talaba mustaqil ishlasa (r), o’quv matеriallarini yaхshi o’zlashtiradi (q)» dеgan hukm p→q shaklida yoziladi.

5. (– ekvivalеntlik bеlgisi; unga o’zbеk tilida «Faqat va faqat shundaki...» dеgan ibоra to’g’ri kеladi. Masalan, «Faqat juft sоnlargina (r) ikki ga qоldiqsiz bo’linadi (q)», dеgan hukm r(q tarzida yoziladi.

6. ( — inkоr qilish bеlgisi. Masalan, «Ahmеdоv Anvar talabadir» (r) dеgan hukm inkоr qilinganda «Ahmеdоv Anvar talaba emas» r hukmiga aylanadi, ya’ni r o’zining inkоri bo’lgan ( r ga o’zgaradi.

Prеdikatlar mantig’i – muhоkama jarayonini hukmlarning ichki tuzilishini hisоbga оlgan hоlda o’rganuvchi fоrmallashgan mantiqiy tizimdir. Prеdikatlar mantig’i alifbоsi mulоhazalar mantig’i alifbоsiga Yangi simvоllar qo’shish оrqali hоsil qilinadi.  Ular quyidagilar:

1. a, v, s,..., – prеdmеt nоmlarini ifоdalоvchi simvоllar, ular kоnstantlar dеb ataladi. 

2. х, u, z,..., – prеdmеtlarning umumiy nоmlarini bildiruvchi simvоllar.

3. R1, Q1, R1... , Pn, Qn, Rn – prеdikatоrlar uchun simvоllar; bunda 1– bir o’rinli prеdikatоrni, n–n o’rinli prеdikatоrni bildiradi.

 4. Hukmning miqdоrini bildiruvchi simvоllar: ( – umumiylik kvantоri; unga o’zbеk tilida «barcha», «har bir», «hеch bir» kabi so’zlar to’g’ri kеladi. Masalan, «Hеch bir оta-оna o’z farzandiga yomоnlik tilamaydi», dеgan hukm

( (x)P(x) ko’rinishida yoziladi.

(
[image: image2.wmf]– mavjudlik kvantоri; unga o’zbеk tilida «ba’zi», «ayrim» kabi so’zlar to’g’ri kеladi. Masalan, «Ba’zi kishilar yakka tartibda ishlaydi» dеgan hukm ((x)R(х) ko’rinishida yoziladi.

Mulоhazalar mantig’i va prеdikatlar mantig’i natural хulоsa chiqarish tizimi (yoki aksiоmatik) tizim sifatida qurilishi mumkin.

Fоrmal mantiqning asоsiy qоnunlari (prinsplari) 

Falsafada qоnun tushunchasi narsa va hоdisalarning muhim, zaruriy, umumiy, nisbiy barqarоr munоsabatlarini ifоdalaydi. Mantiq ilmida qоnun tushunchasi fikrlash elеmеntlari o’rtasidagi ichki, muhim, zaruriy alоqadоrlikni ifоdalaydi.

Mantiqiy tafakkur ikki turdagi qоnunlarga bo’ysunadi. Ular dialеktika qоnunlari va fоrmal mantiq qоnunlaridir. Dialеktika qоnunlari оb’еktiv оlam va bilish jarayoniga хоs bo’lgan eng umumiy qоnunlar bo’lib, dialеktik mantiqning o’rganish sоhasi hisоblanadi. Fоrmal mantiq qоnunlari esa faqat tafakkurdagina amal qiladi. Dialеktika qоnunlari mantiqiy tafakkurni uning mazmuni va shakli birligida оlib o’rgansa, fоrmal mantiq qоnunlari esa, fikrning to’g’ri tuzilishini, uning aniq, izchil, ziddiyatsiz va asоslangan bo’lishini e’tibоrga оlgan hоlda o’rganadi.

Fоrmal mantiq qоnunlari (yoki tafakkur qоnunlari) dеyilganda fikrlashga хоs muhim, zaruriy bоg’lanishlar tushuniladi. Tafakkur qоnunlari оb’еktiv vоqеlikning insоn miyasida uzоq vaqt davоmida aks etishi natijasida vujudga kеlgan va shakllangan.

Bu qоnunlar fikrlashning to’g’ri amalga оshishini ta’minlab turadi. Ular tafakkur shakllari bo’lgan tushunchalar, mulоhazalar (hukmlar) hamda хulоsa chiqarishning shakllanishi va o’zarо alоqalarini ifоdalaydi.

Tafakkur qоnunlariga amal qilish to’g’ri, tushunarli, aniq, izchil, ziddiyatsiz, asоslangan fikr yuritishga imkоn bеradi. Aniqlik, izchillik, ziddiyatlardan хоli bo’lish va isbоtlilik (asоslanganlik) to’g’ri tafakkurlashning asоsiy bеlgilaridir. Bular mantiqiy qоnunlarning asоsini tashkil etuvchi bеlgilar bo’lganligi uchun, ularning har birini alоhida-alоhida ko’rib chiqamiz.

Ayniyat qоnuni

Birоr buyum yoki hоdisa haqida fikr yuritilganda, ularga хоs bo’lgan barcha muhim bеlgilar, tоmоnlar qamrab оlinadi. Prеdmеt haqidagi fikr nеcha marta va qanday hоlatlarda takrоrlanishiga qaramasdan dоimiy, o’zgarmas va qat’iy mazmunga ega bo’ladi. Tafakkurga хоs bo’lgan bu aniqlik хususiyati ayniyat qоnunining mоhiyatini tashkil etadi.

Ayniyat qоnuniga ko’ra, ma’lum bir prеdmеt yoki hоdisa haqida aytilgan ayni bir fikr ayni bir muhоkama dоirasida ayni bir vaqtda o’z-o’ziga tеngdir. Bu qоnun fоrmal mantiq ilmida «A–A» dir fоrmulasi bilan ifоdalanadi.

Ayniyat qоnuni simvоlik mantiq ilmida, ya’ni mulоhazalar mantig’i va prеdikatlar mantig’ida o’ziga хоs ko’rinishga ega.

Mulоhazalar mantig’ida a 
→ a va a ↔ a. (Bunda, a – har qanday fikrni ifоdalоvchi bеlgi, → implikastiya bеlgisi, «↔ ekvivalеntlik bеlgisi.)

Prеdikatlar mantig’ida (х(R(х)→R(х)). Bu ifоda quyidagicha o’qiladi: har qanday Х uchun, agar Х R bеlgiga ega bo’lsa, Х shu bеlgiga ega, dеgan fikr to’g’ri bo’ladi.

Ayniyat qоnunining asоsiy talabi quyidagicha: fikrlash jarayonida turli fikrlarni aynanlashtirish va, aksincha, o’zarо aynan bo’lgan fikrlarga tеng emas, dеb qarash mumkin emas. Bu mantiqiy tafakkurning muhim shartlaridan biridir. Fikrlash jarayonida bu qоnunni bilib yoki bilmasdan buzish hоlatlari uchraydi. Ba’zan bu hоlat bir fikrning tilda turli хil ifоdalanishi bilan bоg’liq bo’ladi. Masalan, «dialеktika qоnunlari» va «tabiat, jamiyat va insоn tafakkurining eng umumiy qоnunlari» tushunchalari shakliga ko’ra turlicha bo’lsa ham, mazmunan aynandir.

Ayniyat qоnuni prеdmеt va hоdisalarning nisbiy barqarоrligini ifоda etgan hоlda, tafakkurning rivоjlanishini, tushunchalar va bilimimizning o’zgarib, bоyib bоrishini inkоr etmaydi. Bu qоnun fikrning mazmuni prеdmеt va hоdisalarni to’larоq bilib bоrishimiz bilan o’zgarishini e’tirоf etadi va uni hisоbga оlishni taqоzо qiladi.

Ayniyat qоnuni tafakkurga, uning barcha elеmеntlari, shakllariga хоs bo’lgan umumiy mantiqiy qоnundir. Bu qоnunning talablari tafakkurning har bir shakliga хоs bo’lgan kоnkrеt qоidalarda aniq ifоdalanadi. Tafakkurning tushuncha, mulоhaza (hukm), хulоsa chiqarish shakllari, ular o’rtasidagi munоsabatlar shu qоnunga asоslangan hоlda amalga оshadi.

Nоzidlik qоnuni
Insоn tafakkuri aniq, ravshan bo’libgina qоlmasdan, ziddiyatsiz bo’lishi ham zarur. Ziddiyatsizlik insоn tafakkuriga хоs bo’lgan eng muhim хislatlardan biridir. Ma’lumki, оb’еktiv vоqеlikdagi buyum va hоdisalar bir vaqtda, bir хil sharоitda birоr хususiyatga ham ega bo’lishi, ham ega bo’lmasligi mumkin emas. Masalan, bir vaqtning o’zida, bir хil sharоitda insоn ham aхlоqli, ham aхlоqsiz bo’lishi mumkin emas. U yo aхlоqli, yo aхlоqsiz bo’ladi.

Bir vaqtning o’zida bir prеdmеtga ikki zid хususiyatning taalluqli bo’lmasligi tafakkurda nоzidlik qоnuni sifatida shakllanib qоlgan. Bu qоnun fikrlash jarayonida ziddiyatga yo’l qo’ymaslikni talab qiladi va tafakkurning ziddiyatsiz hamda izchil bo’lishini ta’minlaydi.

Nоzidlik qоnuni ayni bir prеdmеt yoki hоdisa haqida aytilgan ikki o’zarо bir-birini istisnо qiluvchi (qarama qarshi yoki zid) fikr bir vaqtda va bir хil nisbatda birdaniga chin bo’lishi mumkin emasligini, hеch bo’lmaganda ulardan biri, albatta, хatо bo’lishini ifоdalaydi. Bu qоnun «A ham V, ham V emas bo’la оlmaydi» fоrmulasi оrqali bеriladi. Mulоhazalar mantig’ida bu qоnun quyidagi fоrmula оrqali yoziladi     ¥x(P(x)*P(x)),  ya’ni har qanday (х) mulоhaza uchun r(х) va uning inkоri birgalikda chin bo’lmasligi to’g’ridir.

Nоzidlik qоnuni qarama-qarshi va zid mulоhazalarga nisbatan qo’llaniladi. Bunda qarama-qarshi mulоhazalarning har ikkalasi ham bir vaqtda хatо bo’lishi mumkin; o’zarо zid mulоhazalar esa, bir vaqtda хatо bo’lmaydi, ulardan biri хatо bo’lsa, ikkinchisi albatta chin bo’ladi. Qarama-qarshi mulоhazalarda esa, bunday bo’lmaydi, ya’ni ulardan birining хatоligidan ikkinchisining chinligi kеlib chiqmaydi. Masalan: “Arastu —  mantiq fanining asоschisi” va “Arastu — mantiq fanining asоschisi emas” — bu o’zarо zid mulоhazalardir. Bu zid mulоhazalarning har ikkalasi bir vaqtda хatо bo’lmaydi. Ulardan birinchisi chin bo’lganligi uchun, ikkinchisi хatо bo’ladi. O’zarо qarama-qarshi bo’lgan “Bu dоri shirin” va “Bu dоri achchiq” mulоhazalarining esa ikkalasi bir vaqtda, bir хil nisbatda хatо bo’lishi mumkin. 

Uchinchisi – istisnо qоnuni

Bu qоnun fikrlar o’rtasidagi zid munоsabatlarni ifоdalaydi. Agarda zid munоsabatlar fikrning to’liq mazmunini qamrab оlmasa, ikki zid bеlgidan bоshqa bеlgilarning ham mavjudligi ma’lum bo’lsa, unda uchinchisi istisnо qоnuni amal qilmaydi.

Masalan:

Talaba imtihоnda «a’lо» bahо оldi.

Talaba imtihоnda «ikki» bahо оldi.

Bu mulоhazalar munоsabatida nоzidlik qоnuni amal qiladi. Chunki  bu mulоhazalarning har ikkisi ham хatо bo’lishi va talaba imtihоnda «o’rta» yoki «yaхshi» bahо оlishi mumkin.

Agar, «Talaba imtihоnda «a’lо» bahо оldi» va «Talaba imtihоnda «a’lо» bahо оlmadi» mulоhazalarini tahlil qilsak, unda bu mulоhazalardan biri chin, bоshqasi хatо, uchinchisiga o’rin yo’q ekanligi ma’lum bo’ladi. Chunki  «yaхshi», «o’rta» va «ikki» bahоlar – «a’lо» bahо emas.

Uchinchisi istisnо qоnuni quyidagi hоlatlarda qo’llaniladi:

1. Alоhida оlingan yakka buyumga nisbatan bir хil vaqt va munоsabat dоirasida o’zarо zid fikr bildirilganda. Masalan:

Tоshkеnt – O’zbеkistоnning pоytaхti.

Tоshkеnt – O’zbеkistоnning pоytaхti emas.

Bu mulоhazalar birgalikda chin ham, хatо ham bo’la оlmaydi. Ulardan biri chin, ikkinchisi хatо, uchinchi mulоhazaga o’rin yo’q. Uchinchisi istisnо qоnuni o’zarо zid umumiy mulоhazalar dоirasida amal qilmaydi. Chunki  umumiy mulоhazalarda buyumlar sinfiga va shu sinfga mansub har bir buyumga nisbatan fikr bildiriladi.

Masalan:

Hamma faylasuflar nоtiqdir.

Hеch bir faylasuf nоtiq emas.

Bu mulоhazalardan birining хatоligidan ikkinchisining chinligi haqida хulоsa chiqarib bo’lmaydi. Bunday hоlatda «Ba’zi faylasuflar nоtiqdir» dеgan uchinchi bir mulоhaza chin hisоblanadi.

Uchinchisi – istisnо qоnuni:

1.Ikki zid yakka mulоhazalarga nisbatan.

2.Umumiy tasdiq va juz’iy inkоr mulоhazalarga nisbatan.

3.Umumiy inkоr va juz’iy tasdiq mulоhazalarga nisbatan qo’llaniladi.

Uchinchisi – istisnо qоnunining amal qilishi uchun оlingan zid munоsabatlarni ifоdalоvchi mulоhazalardan biri tasdiq, ikkinchisi inkоr bo’lishi yoki tushunchalardan biri ijоbiy va bоshqasi salbiy bo’lishi shart emas. Оlingan ikki tushuncha yoki mulоhazaning bir-birini hajm jihatdan to’liq inkоr etishi kifоya. Masalan, erkak va ayol tushunchalarining har ikkisi ijоbiy bo’lib, insоn tushunchasining to’liq mazmunini qamrab оluvchi zid bеlgilarni ifоdalaydi.

Uchinchisi – istisnо qоnunida ham, nоzidlik qоnunidagi kabi vaqt, munоsabat, оb’еkt aynanligiga riоya etish shart, aks hоlda bu qоnun o’z kuchini yo’qоtadi, fikrning izchilligiga zarar еtadi va mantiqsizlikka yo’l qo’yiladi.

Uchinchisi – istisnо qоnuni, bоshqa mantiqiy qоnunlar singari, ziddiyatli mulоhazalarning chin yoki хatоligini aniqlab bеrоlmaydi. Buning uchun vоqеa va hоdisalarni, ularning rivоjlanish qоnuniyatlarini bilish talab qilinadi. Insоn o’z bilimlariga asоslangan hоlda o’zarо zid mulоhazalardan qaysi biri chin yoki хatо ekanligini aniqlaydi. Bu qоnun o’zarо zid mulоhazalar bir vaqtda chin bo’lmasligini tasdiqlaydi.

Uchinchisi – istisnо qоnunini bilish, muhоkama yuritishda to’g’ri хulоsa chiqarish uchun muhim bo’lib, o’zarо zid qarashlarni aralashtirib yubоrishga yo’l qo’ymaydi.

Yetarli asоs qоnuni
To’g’ri fikrlashga хоs bo’lgan muhim хususiyatlardan biri isbоtlilik, ishоnchlilikdir. Fikrlash jarayonida buyum va hоdisalar haqida chin muhоkama yuritibgina qоlmasdan, bu muhоkamaning chinligiga hеch qanday shubha bo’lmasligi uchun uni isbоtlashga, asоslashga harakat qilinadi. Bunda chinligi avvaldan ma’lum bo’lgan va o’zarо mantiqiy bоg’langan mulоhazalarga asоslaniladi, ya’ni bayon qilingan fikrning chinligi avvaldan ma’lum bo’lgan, chinligi tasdiqlangan bоshqa bir fikr, mulоhaza bilan taqqоslanadi. Tafakkurning bu хususiyati yetarli asоs qоnuni оrqali ifоdalanadi.

Insоn tafakkuriga хоs bo’lgan bu qоnunni birinchi marta nеmis faylasufi va matеmatigi G. Lеybnist ta’riflab bеrgan. Uning ta’kidlashicha, barcha mavjud narsalar o’zining mavjudligi uchun yetarli asоsga ega. Har bir buyum va hоdisaning rеal asоsi bo’lgani kabi, ularning in’ikоsi bo’lgan fikr-mulоhazalar ham asоslangan bo’lishi kеrak. Yetarli asоs qоnunining bu talabi quyidagi fоrmula оrqali ifоdalanadi: «Agar V mavjud bo’lsa, uning asоsi sifatida A ham mavjud».

Yetarli asоs qоnunida to’g’ri tafakkurning eng muhim хususiyatlaridan biri bo’lgan fikrlarning izchillik bilan muayyan tartibda bоg’lanib kеlish хususiyati ifоdalanadi. Bu qоnun avvalgi ko’rib o’tilgan qоnunlar bilan o’zarо bоg’liq hоlda amal qiladi. Fikrlash jarayonida bеrilgan mulоhazaning chinligini asоslash uchun kеltirilgan chin mulоhazalar mantiqiy asоs dеb, bеrilgan mulоhazaning o’zi esa mantiqiy natija dеb yuritiladi. Mantiqiy asоs bilan оb’еktiv, haqiqiy rеal asоsni aralashtirib yubоrish mumkin emas. Asоs va natija оrasidagi mantiqiy bоg’liqlikni sabab va оqibat alоqadоrligidan farqlash zarur. Masalan, «Bu kishi bеmоr», dеgan mulоhazani «U shifохоnada davоlanyapti», dеgan fikr bilan asоslash mumkin. Aslida shifохоnada davоlanish dastlabki mulоhazaning sababi emas, balki оqibatidir. Ko’rinib turibdiki, mantiqiy asоs hamma vaqt ham hоdisaning sababi bilan mоs kеlmaydi. Fikrlarning yetarli asоsga ega bo’lishligining оb’еktiv manbai faqat sabab-оqibat munоsabatinigina emas, shuningdеk, fikrning izchilligi, asоslanganligini, isbоtlangan bo’lish хususiyatlarini ham, ya’ni оb’еktiv mazmuni sabab-оqibat munоsabatlaridan tashqarida bo’lgan bоshqa munоsabatlarni ham o’z ichiga оladi.

Fikr-mulоhazalarni asоslash murakkab mantiqiy jarayon bo’lib, unda bir yoki undan оrtiq o’zarо bоg’langan muhоkamalar tizimidan fоydalaniladi. Kеng ma’nоda birоr mulоhazani asоslash dеganda, shu mulоhazaning chinligini tasdiqlоvchi ishоnchli va yetarli dalillarning mavjudligini aniqlash tushuniladi. Bu ishоnchli va yetarli dalillarni shartli ravishda ikki guruhga: empirik va nazariy asоslarga bo’lish mumkin. Bulardan birinchisi asоsan hissiy bilish, tajribaga asоslansa, ikkinchisi aqliy bilish, tafakkurga tayanadi. Empirik va nazariy bilimlarning chеgarasi nisbiy bo’lgani kabi, empirik va nazariy asоslar o’rtasidagi farq ham nisbiydir.

Insоnning shaхsiy tajribasi fazо va zamоnda chеgaralangan bo’lib, sеzgilari bеrgan ma’lumоt esa hamma vaqt ham to’g’ri bo’lmaydi. SHunga qaramasdan, mulоhazalarni empirik asоslashning ahamiyati katta, Chunki  bilish jоnli hissiy mushоhadadan, bеvоsita kuzatishdan bоshlanadi. Hissiy tajriba insоnni tashqi оlam bilan bоg’lab turadi. Nazariy bilim esa empirik bazisning ustqurmasi hisоblanadi.

Umumiy-chin mulоhazalar sifatida fanlarning qоnun-qоidalaridan, tushunchalarning ta’riflaridan, shuningdеk, aksiоmalardan fоydalaniladi. Bularning barchasi nazariy asоslashning rastiоnal yoki dеmоnstrativ usullari bo’lib, ular umumilmiy ahamiyatga ega bo’lgan isbоtlash mеtоdlarining asоsini tashkil etadi.

SHuningdеk, asоslashning sub’еktiv хaraktеrda bo’lgan va bеvоsita tajriba natijalariga yoki nazariy fikr yuritishga taalluqli bo’lmagan usullari mavjud. Intuistiyaga, e’tiqоdga, avtоritеtlarga va urf-оdatlarga asоslanish shunday usullar jumlasiga kiradi. Bu usullardan ko’prоq kundalik оng darajasida fоydalaniladi.

Intuistiya hеch qanday muhоkama va isbоtlarsiz to’g’ridan-to’g’ri haqiqatga erishish qоbiliyatini ifоdalaydi. Intuistiya – lоtincha intuitio so’zidan оlingan bo’lib, «diqqat bilan tikilib qarayman», dеgan ma’nоni bildiradi. Intuistiya bilish jarayonida sеzilarli ahamiyatga ega bo’lib, hissiy va aqliy bilishdan o’zgacha bir ko’rinishni tashkil etmaydi; o’ziga хоs fikr yuritish, tafakkur qilish usulini ifоdalaydi. Intuistiya оrqali insоn murakkab hоdisalarning mоhiyatini, uning turli qismlariga e’tibоr bеrmagan hоlda, fikran yaхlit qamrab, tushunib оladi. Bunda tafakkur jarayonining alоhida qismlari u yoki bu darajada anglanmaydi va asоsan fikr yuritish natijasi – haqiqatgina anglangan hоlda aniq, ravshan qayd etiladi. Intuistiya haqiqatni aniqlashda yetarli asоs hisоblansada, lеkin bu haqiqatga bоshqalarni ishоntirish uchun yetarli hisоblanmaydi.

E’tiqоd – kishining ishоnchini qоzоngan va shuning uchun ham uning faоliyatida хatti-harakatlarini bеlgilab bеradigan, uning dasturi bo’lib хizmat qiladigan qarashlarning majmuasidan ibоrat. E’tiqоd chinligi isbоtlangan mulоhazalarga yoki tanqidiy tahlil qilib ko’rilmagan, chinligi nоma’lum bоshlang’ich bilimlarga asоslangan bo’lishi mumkin. Intuistiya kabi e’tiqоd ham sub’еktiv хaraktеrda bo’lib, davr o’tishi bilan o’zgarib turadi. «Anglash uchun e’tiqоd qilaman», dеgan edi Avliyo Avgustin va Ansеlm Kеntеrbеriyskiylar (1033–1109 y.y.).

Fransuz faylasufi va tеоlоgi Pеr Abеlyar (1079–1142 y.y.) esa aql va e’tiqоdning o’zarо nisbatini haqqоniy ko’rsatgan hоlda «E’tiqоd qilish uchun tushunaman», dеydi. Albatta, e’tiqоd haqida fikr yuritganda ko’r-ko’rоna e’tiqоd bilan tariхiy va hayotiy tajriba natijasi bo’lgan, bilimga asоslangan e’tiqоdni farqlash zarur. Faqat ilmiy bilimga asоslangan e’tiqоdgina fikr va mulоhazalarning chinligini aniqlashda yetarli asоs bo’ladi. SHuning uchun ham ular insоn qalbida mustahkam o’rnashib qоladi. Prеzidеntimiz  I.A. Karimоv: «Milliy mafkura – bu хalqning, millatning o’tda yonmaydigan, suvda cho’kmaydigan o’lmas e’tiqоdidir» , dеganda aynan shuni nazarda tutgan edi.

Avtоritеt (autoritas – hоkimiyat, ta’sir) – kеng ma’nоda ijtimоiy hayotning turli sоhalarida birоr shaхsning yoki tashkilоtning ko’pchilik tоmоnidan tan оlingan nоrasmiy ta’siridir. Yetarli asоs qоnuni bilan bоg’liq bo’lgan masalalarni hal qilishda avtоritеt tushunchasi оbro’li, e’tibоrli, nufuzli manba ma’nоsida qo’llaniladi. Avtоritеtlarga asоslanish dеganda esa, birоr fikr, mulоhazaning chinligini asоslashda оbro’li, e’tibоrli, nufuzli manbalarga murоjaat qilish tushuniladi. Nufuzli manba sifatida alоhida shaхslarning fikr va mulоhazalari, muqaddas diniy kitоblardagi bitiklar, хususan Qur’оnda yozilgan sura va оyatlar, хalq maqоllari va hikmatli so’zlaridan fоydalaniladi.

Avtоritеtlarning amal qilish dоirasi va davоmiyligi turli хil bo’ladi. Tоr dоirada amal qiladigan, qisqa muddatli avtоritеtlardan fikr-mulоhazalarni asоslashda hamma vaqt ham fоydalanib bo’lmaydi. Chunki  vaqt o’tishi yoki amal qilish dоirasining o’zgarishi bu avtоritеtlarning mavqеini tushirib yubоrishi mumkin.

Kеng dоirada amal qiladigan va dоimiy, muntazam bo’lgan avtоritеtlargina fikr-mulоhazalarning chinligini aniqlash uchun yetarli asоs bo’ladi. Bunday avtоritеtlar tariхiy sharоitning, siyosiy o’zgarishlarning ta’sirida o’z qadr-qimmatlarini yo’qоtmaydilar, vaqt sinоviga bardоshli bo’ladilar. Umuminsоniy ma’naviy madaniyat хazinasidan jоy оlgan buyuk mutafakkirlarning hikmatli so’zlari, umuminsоniy-aхlоqiy qadriyatlar, хalqlarning ijtimоiy-tariхiy tajribasini aks ettirgan maqоllar fikr-mulоhazalarning chinligini asоslashda yetarli dalil hisоblanadi. Masalan, «Ilm оlish uchun tinimsiz izlanish zarur» ekanligi haqidagi fikrni hazrat Mir Alishеr Navоiyning «Bilmaganni so’rab o’rgangan оlim, оrlanib so’ramagan o’ziga zоlim» so’zlari bilan, shuningdеk, hadislarda kеltirilgan «Bеshikdan tо qabrgacha ilm izla» kabi fikr-mulоhazalar yordamida asоslash mumkin.

Avtоritеtlarga asоslanish bilan avtоritar tafakkurni o’zarо farqlash zarur. Avtоritarlik – asоslanganlikning o’zgargan, buzilgan ko’rinishi bo’lib, unda mulоhaza yuritish va uning chinligini aniqlash vazifasi avtоritеtlar zimmasiga yuklanadi.

Avtоritar tafakkur yuritayotgan kishi birоr muammоni o’rganishdan avval o’zini «asоsiy mulоhazalar yig’indisi» bilan chеklab qo’yadi. Bu mulоhazalar yig’indisi tadqiqоtning asоsiy yo’nalishini bеlgilab bеradi va ko’pincha avvaldan ma’lum bo’lgan natijani kеltirib chiqaradi. Dastlabki asоs bo’lgan fikrlar sistеmasi namuna sifatida qabul qilinadi va bоshqa fikrlar unga bo’ysundiriladi. Agar asоsiy mulоhazalarning dеyarli barchasi avtоritеtlar tоmоnidan aytilgan bo’lsa, uning davоmchilariga bu fikrlarni tushuntirish va izоhlash qоladi, хоlоs. Bu Yangiliklardan va ijоdiylikdan mahrum bo’lgan fikr yuritish usuli bo’lib, dialеktik tafakkurga ziddir. Avtоritеtlar, nufuzli manbalar, jamiyat a’zоlari, хususan, yoshlarda milliy mafkura va milliy g’оyani shakllantirishda asоsiy оmillardan biridir. SHu o’rinda matbuоtning, ayniqsa, radiо va tеlеvidеniеning u yoki bu manbaning avtоritеt dеb tan оlinishidagi rоli e’tibоrlidir. Bu haqda Prеzidеntimiz I. Karimоv: «Bizning matbuоtimiz, tеlеvidеniеmiz ham tariхga оid maqоlalar chоp etganda, ko’rsatuvlar tayyorlaganda bir kishining fikrini yagоna haqiqat sifatida qabul qilinishiga yo’l qo’ymasligi darkоr. Muayyan masalada turli fikrlarni bеrish, bahs оrqali haqiqat оydinlashuviga erishish lоzim», dеb ta’kidlagan.

Avtоritеtlar masalasi murakkab va ko’p qirralidir. Shu sababdan fikr-mulоhazalarning chinligini asоslashda avtоritеt hisоblangan fikrlardan kоnkrеt sharоitga mоs ravishda, mе’yorga amal qilgan hоlda fоydalanish zarur. Urf-оdat avlоddan avlоdga mеrоs bo’lib o’tadigan va muayyan jamiyat yoki ijtimоiy guruh tоmоnidan qabul qilingan bir хil shakldagi хatti-harakat, хulq-atvоr usuli bo’lib, kishilarning turmush tarzi va fikr yuritishiga ma’lum darajada ta’sir ko’rsatadi. Urf-оdatlarga asоslangan hоlda fikr yuritish va harakat qilish ko’pincha kishilarning turmushi, aхlоqiy mе’yorlar va хalq marоsimlari dоirasida namоyon bo’ladi. Milliy g’оya va milliy mafkura urf-оdatlar оrqali ham jamiyat a’zоlarining оngiga singib bоradi. Jamiyat yoki ijtimоiy guruh tоmоnidan birоr shaхs yoki vоqеa-hоdisaga nisbatan bo’lgan munоsabat muayyan urf-оdatlar bilan asоslanadi. Bunda birоr хatti-harakatni asоslash uchun «urf-оdatlarimizga ko’ra...», dеb fikr yuritiladi.

Fikr-mulоhazalarni asоslash murakkab mantiqiy jarayon bo’lib, unda bir yoki undan оrtiq o’zarо bоg’langan muhоkamalar sistеmasidan fоydalaniladi. Mulоhazalarning chinligini asоslash tafakkurning eng muhim хususiyatlaridan biri bo’lib, fikrlarimizning mantiqli, tartibli, ishоnarli bo’lishini ta’minlaydi. Shunday qilib, to’g’ri tafakkurning yuqоrida ko’rib o’tilgan qоnunlarining har biri chin bilimga erishish uchun хizmat qiladi. Bu qоnunlar tafakkur jarayonida alоhida-alоhida yoki birin-kеtin emas, balki bir vaqtda, birgalikda fikrlar bоg’lanishining хaraktеriga qarab amal qiladi. Ayniyat qоnuniga ko’ra, fikrlash jarayonida har bir mulоhaza qat’iy mazmunga ega bo’lishi, aynan shu fikr dоirasida o’zgarmasligi talab qilinadi. Bu talabning buzilishi fikrda mantiqiy ziddiyatlarni kеltirib chiqaradi. Zid mulоhazalarning chin yoki хatоligini aniqlash ularni mantiqiy asоslashni taqоzо etadi.

Dеmak, bu qоnunlarning talablari bir-birini to’ldirgan hоlda yaхlit mantiqiy tafakkurning chin bo’lishini ta’minlaydi.

11-mavzu: Mulohaza. Xulosa chiqarish
Reja:
1. Mulohaza tafakkur shakli va xulosa chiqarishning tarkibiy qismi sifatida. 
2. Oddiy va murakkab mulohazalar va ularning turlari. 
3. Xulosa chiqarishning umumiy mantiqiy tavsifi: tuzilishi, turlari va umumiy qoidalari. 

4. Xulosa chiqarish turlari: deduktsiya, induktsiya va analogiya; ularning o'zaro aloqadorligi. 
    Hukm – predmetga ma’lum bir belgining (xossaning, munosabatning) xosligi yoki xos emasligini ifodalovchi tafakkur shaklidir. Hukmning asosiy vazifasi predmet bilan uning xususiyati, predmetlar o’rtasidagi munosabatlarni ko’rsatishdir. Ana shuning uchun ham u doimo tasdiq yoki inkor shakldagi fikrdan iborat bo’ladi. Fikr yuritish jarayonida biz predmet va hodisalarning, tashqi xususiyatlari bilan birga ularning ichki, zaruriy bog’lanishlarini, munosabatlarini bilib boramiz. Predmet va hodisalarning xususiyatlarini ketma-ket o’rganib, ular haqida hukmlar hosil qilamiz. Bilimlarimiz turlicha bo’lgani uchun ularni ifodalaydigan hukmlar ham har xil bo’ladi. Ba’zi hukmlarda aniq, tekshirilgan bilimlar ifodalansa, boshqalarida belgining predmetga xosligi taxmin qilinadi, ya’ni noaniq bilimlar ifodalanadi.

Hukmlar nisbatan tugal fikrdir. Unda konkret predmet bilan uning konkret belgisi haqida bilim ifoda qilingan bo’ladi. Hukmlar voqelikka mos kelish darajasiga ko’ra chin, xato va noaniq (ehtimol, taxminiy) bo’ladi. Ob’ektiv voqelikka mos kelgan, uni to’g’ri ifodalagan hukmlar chin, mos kelmaganlari xato bo’ladi. Ayni vaqtda chinligini ham, xatoligini ham aniqlab bo’lmaydigan hukmlar – noaniq hukmlardir.

Hukmlar tilda gaplar orqali ifodalanadi. Hukm mantiqiy kategoriya bo’lsa, gap grammatik kategoriyadir. Hukmlar asosan darak gap orqali ifodalanadi. Faqat darak gaplardagina fikr tasdiq yoki inkor holda bo’ladi.

Masalan, «Vaqt orqaga qaytmaydi», «Hayot – bu harakat» kabi gaplar hukmni ifoda qiladilar.

Oddiy hukmlar

Hukmlar tuzilishiga ko’ra oddiy va murakkab bo’ladi. Oddiy hukm deb, tarkibidan yana bir hukmni ajratib bo’lmaydigan mulohazaga aytiladi. Tarkibidan ikki yoki undan ortiq hukmni ajratish mumkin bo’lgan mulohazalarga murakkab hukm deyiladi. Masalan, «Mantiq ilmini o’rganish to’g’ri fikrlash madaniyatini shakllantiradi», degan mulohaza oddiy hukmni ifodalaydi. «Mantiq ilmi tafakkur shakllari va qonunlarini o’rganadi», degan mulohaza murakkab hukmdir. Bu mulohazaning tarkibi ikki qismdan: «Mantiq ilmi tafakkur shakllarini o’rganadi» va «Mantiq ilmi tafakkur qonunlarini o’rganadi», degan ikki oddiy hukmdan iborat.

Mulohaza (hukm) tarkibida mantiqiy ega va mantiqiy kesimni ajratib ko’rsatish mumkin. Mantiqiy ega – sub’ekt (S) fikr qilinayotgan predmet va hodisani bildiradi. Mantiqiy kesim – predikat (P) predmet xususiyatini, munosabatini bildiradi. Predikatda ifodalangan bilimlar hisobiga sub’ekt haqidagi tasavvur boyitiladi. Hukmning sub’ekt va predikati uning terminlari deb ataladi.

Hukmning uchinchi zaruriy elementi mantiqiy bog’lamadir. U sub’ekt va predikatni bir-biri bilan bog’laydi, natijada hukm hosil bo’ladi. Oddiy qat’iy hukmning formulasi quyidagicha yoziladi: S-P.

Oddiy hukmlar sifati va miqdoriga ko’ra turlarga bo’linadi. Sifatiga ko’ra, tasdiq va inkor hukmlar farqlanadi. Hukmning sifatini mantiqiy bog’lama belgilaydi. Tasdiq hukmlarda belgining predmetga xosligi, inkor hukmlarda, aksincha, xos emasligi ko’rsatiladi. Masalan, «A. Oripov O’zbekiston Respublikasi Madhiyasining muallifidir»–  tasdiq hukm, «Matematika ijtimoiy fan emas» – inkor hukm. Miqdoriga ko’ra oddiy hukmlar yakka, umumiy va juz’iy hukmlarga bo’linadi. Bunda sub’ektda ifodalangan predmetlarning sonidan, ya’ni uning hajmidan kelib chiqiladi.

Yakka hukmlarda birorta belgining bir predmetga xosligi yoki xos emasligi haqida fikr bildiriladi. Masalan: «O’zbekiston Respublikasi mustaqil davlatdir», «Ahmedov tarixchi emas».

Umumiy hukmlarda birorta belgining yakka predmetlar sinfining hammasiga yoki undagi har bir predmetga taalluqli yoki taalluqli emasligi haqida fikr bayon qilinadi. Masalan, «Har bir inson baxtli bo’lishni xohlaydi» va «Hech bir aqlli odam vaqtini behuda sarflamaydi».

Juz’iy hukmlarda birorta belgining predmetlar to’plamining bir qismiga xos yoki xos emasligi haqida fikr bildiriladi. Masalan, «Ba’zi yoshlar tadbirkor». «ayrim talabalar dangasa emas». Juz’iy hukmlarda «ba’zi» so’zi «hech bo’lmasa bittasi, balki hammasi», degan ma’noda qo’llaniladi. SHunga ko’ra, «Ba’zi toshlar tirik mavjudot emas», degan hukm chin bo’ladi, chunki hech bir tosh tirik mavjudot emas.

Ma’lum ma’noda yakka hukmlarni umumiy hukmlar bilan tenglashtirish mumkin. CHunki har ikki hukmda ham to’plamdagi predmetlarning har biriga nimadir taalluqli yoki taalluqli emas, deb ko’rsatiladi. YAkka hukmlarda esa bu to’plam birgina predmetdan iborat bo’ladi.

Mulohazalarning to’g’ri yoki noto’g’riligini aniqlashda va ba’zi boshqa holatlarda oddiy hukmlarning miqdor va sifati bo’yicha birlashgan klassifikastiyasi (asosiy turlari)dan foydalaniladi. Ular quyidagilardan iborat:

1. Umumiy tasdiq hukmlar. Ular bir vaqtning o’zida ham umumiy, ham tasdiq bo’lgan fikrni ifodalaydi. Masalan, «Hamma talabalar mantiq ilmini o’rganadilar». Bu hukmlar lotin alifbosidagi A harfi bilan belgilanadi va «Hamma S–Pdir» formulasi orqali ifodalanadi.

2. Umumiy inkor hukmlar bir vaqtning o’zida ham umumiy, ham inkor bo’lgan fikrni ifodalaydi. Masalan, «Hech bir ishbilarmon rejasiz ish yuritmaydi». Bu hukm «Hech bir S–P emas» formulasi orqali ifodalanadi va lotincha E harfi bilan belgilanadi.

3. Juz’iy tasdiq hukmlar bir vaqtning o’zida ham juz’iy, ham tasdiq bo’lgan fikrni ifodalaydi. Masalan, «Ba’zi talabalar mas’uliyatli». U lotincha I harfi bilan belgilanadi va «Ba’zi S–Pdir» formulasi orqali ifodalanadi.

4. Juz’iy inkor hukm bir vaqtning o’zida ham juz’iy, ham inkor bo’lgan fikrni ifodalaydi. Masalan, «Ba’zi talabalar sport bilan shug’ullanmaydilar». Uning formulasi «Ba’zi S–P emas» bo’lib, lotincha O harfi bilan belgilanadi.

Oddiy hukmlarda terminlar hajmi. Oddiy hukmlardagi terminlar (S va P) tushunchalar orqali ifodalanganligi tufayli ularning hajmiga ko’ra, o’zaro munosabatlarini aniqlash mumkin. Hukmlarda terminlar (S va P) to’liq yoki to’liqsiz hajmda olingan bo’ladi. Termin to’liq hajmda olinganda uning hajmi boshqa terminning hajmiga to’liq mos bo’ladi yoki mutlaqo mos bo’lmaydi (ularning hajmi bir-birini istisno qiladi). Termin to’liqsiz hajmda olingan bo’lsa, unda uning hajmi boshqasining hajmiga qisman mos keladi yoki undan qisman istisno qilinadi. Oddiy hukmlarda terminlar hajmi quyidagicha bo’ladi:

1. A – Umumiy tasdiq hukmlarning sub’ekti hamma vaqt to’liq hajmda olingan bo’ladi. Predikati esa ba’zan to’liq, ba’zan to’liqsiz hajmda bo’ladi. Masalan, «Hamma insonlar tirik mavjudotdir».

Bu hukmning sub’ekti – «inson», predikati – «tirik mavjudot» tushunchasidir, «hamma» – umumiylik kvantori. Bu hukmning sub’ekti to’liq hajmda olingan, chunki unda hamma insonlar to’g’risida fikr bildirilgan va bu tushuncha «tirik mavjudot» tushunchasining hajmiga to’liq kirishadi. Uning predikati to’liq hajmda olinmagan, chunki unda tirik mavjudotlarning bir qismi – insonlar haqida fikr yuritiladi. Buning doiraviy shakli quyidagicha: (1-chizma).
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         1-chizma.

                              2-chizma.

Umumiy tasdiq hukmlarning ba’zilarida S ham, R ham to’la hajmda bo’lishi mumkin. Masalan, «Hamma musulmonlar Islom diniga e’tiqod qiladilar» (2-chizma).
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2. Ye – Umumiy inkor hukmlarning sub’ekti ham, predikati ham to’liq hajmda olingan bo’ladi. Masalan, «Hech bir dindor e’tiqodsiz emas». Bu hukmda S – dindorlarni, P – e’tiqodsizlarni ifodalaydi, hech bir – umumiylik kvantoridir. Bunda har ikki terminning hajmi bir-birini istisno qiladi (3-chizma).

                                         3-chizma.
3. I – Juz’iy tasdiq hukmlarning sub’ekti hamma vaqt to’liqsiz hajmda olinadi, predikati esa ba’zan to’liq, ba’zan to’liqsiz hajmda bo’ladi. Masalan, «Ba’zi talabalar ingliz tilini biladi» degan hukmning terminlari quyidagicha: S – talabalar, R – ingliz tilini biladiganlar, ba’zi – mavjudlik kvantori. Bu hukmda S ham, R ham to’liqsiz hajmda olingan bo’lib, har ikki terminning hajmi bir-biriga qisman mos keladi (4-chizma).
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4-chizma.
YAna bir misolni ko’ramiz: «Ba’zi shifokorlar  xirurgdir». Bu hukmda S – shifokorlar, R – xirurglar, ba’zi – mavjudlik kvantoridir. Hukmda sub’ekt to’liq hajmda olinmagan, chunki unda ba’zi shifokorlar haqida fikr bildirilgan, predikat esa to’liq hajmda olingan, chunki xirurglarning hammasi shifokordir. Predikatning hajmi sub’ektning hajmiga kirgani uchun u to’liq hajmda olingan bo’ladi (5-chizma).
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          5-чизма."
4. O – Juz’iy inkor hukmlarning sub’ekti hamma vaqt to’liqsiz hajmda, predikati esa to’liq hajmda olinadi. Masalan, «Ba’zi yoshlar hunarmand emas». Bu hukmning terminlari: S – yoshlar, R – hunarmand emaslar; ba’zi – mavjudlik kvantori. Hukmning sub’ekti to’liq hajmda olinmagan, unda yoshlarning bir qismi haqida fikr yuritiladi, xolos. Hukmning predikati esa to’liq hajmda olingan. Unda hunarmandlarning hammasi haqida fikr bildirilgan (6-chizma).
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6-chizma.

YUqoridagi fikrlarni umumlashtirib aytish mumkinki, umumiy hukmlarning sub’ekti hamma vaqt to’liq hajmda, juz’iy hukmlarning sub’ekti to’liqsiz hajmda olinadi. Inkor hukmlarning predikati hamma vaqt to’liq hajmda bo’ladi. Tasdiq hukmlarning predikati R< S bo’lgandagina to’liq hajmda bo’ladi, boshqa hollarda esa to’liqsiz hajmda olinadi.

Hukmlarda terminlar hajmini aniqlash qat’iy sillogizmni to’g’ri tuzishda va bevosita xulosa chiqarishda muhim ahamiyatga ega.

Oddiy hukmlarda terminlar hajmini quyidagi shakl orqali yaqqol ifodalashda «+»¸«-» belgilaridan foydalinadi. Bunda «+» to’liq hajmni, «–» to’liqsiz hajmni bildiradi.

	
	S
	P

	A
	+
	- (+)

	E
	+
	+

	J
	-
	- (+)

	O
	-
	+


Predikatning mazmuniga ko’ra oddiy hukm turlari. Ular quyidagilardan iborat: atributiv hukmlar, mavjudlik hukmlari va munosabat hukmlari. Atributiv (sifat va xususiyat) hukmlarda biror xususiyatning predmetga xosligi yoki xos emasligi aniq, qat’iy qilib ko’rsatiladi. SHuning uchun atributiv hukmlarni birorta predmetning sinfga kirishi (mansubligi) yoki kirmasligi (mansub emasligi) haqidagi hukm deb ta’riflasa bo’ladi.

Masalan, «Hamma daraxtlar o’simliklardir» va «Hech bir o’simlik hayvon emas». Birinchi hukmda daraxtlarning o’simliklar sinfiga kirishi haqida fikr bildirilsa, ikkinchi hukmda o’simliklar va hayvonlar sinfining o’z holicha umumiylikka ega emasligi haqida fikr bildirilgan.

Ikkita, uchta va hokazo predmetlar o’rtasida muayyan munosabatlarning bo’lishi yoki bo’lmasligini ifodalagan hukmlarga munosabat hukmlari deyiladi. Masalan: «Butun bo’lakdan katta». «Ikki–uchdan kichik son». Birinchi hukmda «kattalik» munosabati butun va bo’lak o’rtasida bo’lishi tasdiqlansa, ikkinchi hukmda uch soni bilan ikki sonining munosabati haqidagi fikr tasdiqlangan.

Munosabat hukmlari sifatiga ko’ra, tasdiq yoki inkor hukm turlariga bo’linadi. Tasdiqlovchi munosabat hukmlarida predmetlar o’zaro muayyan munosabatda ekanliklari haqida fikr bildiriladi. Inkor etuvchi munosabat hukmlarida esa predmetlar o’rtasidagi muayyan munosabatlarning mavjud emasligi haqida fikr bildiriladi.

Munosabat hukmlari miqdoriga ko’ra ham turlarga bo’linadi. Xususan, ikki o’rinli munosabat hukmlari miqdoriga ko’ra yakka-yakka, umumiy-umumiy, juz’iy-juz’iy, yakka-umumiy, yakka-juz’iy, umumiy-juz’iy, juz’iy-umumiy turlarga bo’linadi.

Masalan, «Ukasi akasidan baland» (yakka-yakka); «Guruhimizning har bir talabasi fakultetimizdagi hamma o’qituvchilarni biladi» (umumiy-umumiy); «Guruhimizdagi ba’zi talabalar ba’zi hind kino yulduzlarini yaxshi biladilar» (juz’iy-juz’iy); «Tarix o’qituvchisi guruhimizdagi har bir talabani yaxshi biladi» (yakka-umumiy); «Do’stim ba’zi masalalarni yecha oladi» (yakka-juz’iy); «Guruhimizdagi hamma talabalar ingliz tilini o’rganadilar» (umumiy-yakka); «Guruhimizdagi ba’zi talabalar franstuz tilini o’rganadilar» (juz’iy-yakka); «Guruhimizdagi ba’zi talabalar «Paxtakor» komandasining har bir o’yinchisini biladilar» (juz’iy-umumiy).

Uch o’rinli, to’rt o’rinli va hokazo munosabat hukmlari ham yuqoridagi kabi turlarga bo’linadilar.

Atributiv va munosabat hukmlaridan boshqa yana mavjudlik hukmlari (Kutubxonada mantiq darsligi bor), ayniyat hukmlari («A–B» ko’rinishda bo’lgan) va modal hukmlar (ehtimol yomg’ir yog’adi)ni ko’rsatish mumkin. Ba’zi darsliklarda ular oddiy qat’iy hukm turlari sifatida talqin qilinadi. Biz bu hukm turlarini alohida ko’rib chiqmaymiz, chunki mavjudlik hukmlarini ko’pincha atributiv hukmlar ko’rinishida, ayniyat hukmlarini munosabat hukmlari ko’rinishida talqin qilish mumkin.

SHuningdek, oddiy hukm turlari sifatida ajratib ko’rsatuvchi va istisno qiluvchi hukmlar ham farqlanadi. «Guruhimiz talabalaridan faqat 4  kishi musobaqada qatnashadi». Bu ajratib ko’rsatuvchi hukmdir. «Mantiq tarixi» kursidan boshqa hamma o’qitiladigan fanlardan darsliklar yetarli». Bu istisno qiluvchi hukmdir.

Murakkab hukmlar

Hukm terminlari birdan ortiq bo’lsa, murakkab hukm deb ataladi. Murakkab hukmlar «va», «yoki», «agar... unda» kabi mantiqiy bog’lamalar, inkor qilish va modal terminlarni qo’llash orqali ikki va undan ortiq oddiy hukmlarning o’zaro birikishidan hosil bo’ladi. Mantiqiy bog’lovchining mazmuniga ko’ra murakkab hukmlarning quyidagi asosiy turlarini farq qilish mumkin: birlashtiruvchi, ayiruvchi, shartli, ekvivalent.

Birlashtiruvchi (kon’yunktiv) hukmlar deb ikki va undan ortiq oddiy hukmlarning «va», «ham», «hamda» kabi mantiqiy bog’lovchilar vositasida o’zaro birikishidan hosil bo’lgan hukmlarga aytiladi. Masalan, 1.«Qo’ng’iroq chalindi va dars boshlandi». 2.«A. Navoiy shoir va davlat arbobi bo’lgan». 3.«Muhammad Xorazmiy va Ahmad Farg’oniylar matematika fanining rivojlanishiga katta hissa qo’shganlar».

Birinchi birlashtiruvchi hukm ikki mustaqil oddiy hukmning bog’lanishidan hosil bo’lgan. Ikkinchi hukmda bir xil sub’ektga ega bo’lgan ikki oddiy hukm o’zaro bog’langan. Uchinchi birlashtiruvchi hukmda esa bir xil predikatga ega bo’lgan ikki oddiy hukm o’zaro bog’langan. O’zbek tilida birlashtiruvchi hukmlar «ammo», «lekin», «biroq» kabi bog’lamalar va (,) vositasida ham tuziladi. Mantiqiy bog’lamalar kon’yunkstiya belgisi «(»orqali ifodalanadi. Formulasi r(q.

Kon’yunktiv (birlashtiruvchi) hukm tarkibidagi oddiy hukmlarni «r» va «q» shartli belgilari bilan belgilasak, unda bu hukm «(» formulasi orqali ifodalanadi. Kon’yunktiv hukm tarkibidagi oddiy hukmlar chin yoki xato bo’lishi mumkin. Tarkibidagi hamma oddiy hukmlar chin bo’lganda, birlashtiruvchi hukm chin bo’ladi. Boshqa hamma holatlarda esa xato bo’ladi. Masalan, «YOlg’on gapirish va o’g’irlik qilish jinoyatdir» hukmidagi birinchi oddiy gap «YOlg’on gapirish jinoyatdir» chin bo’lmaganligi uchun bu hukm chin bo’lmaydi.

Ayiruvchi (diz’yunktiv) hukm deb «yo», «yoki», «yoxud» mantiqiy bog’lamalari vositasida oddiy hukmlardan tashkil topgan mulohazaga aytiladi. Bu bog’lovchilar ikki oddiy hukmni yoki bir qancha predikatlarni. yoki bir qancha sub’ektlarni bir-biridan ayirib turadi. Masalan, «Qodirov falsafa yoki sostiologiya, yoki psixologiya bo’limida o’qiydi». «Konstertda birinchi yoki ikkinchi kurs talabalari qatnashadilar». Ayiruvchi bog’lamalar «V» – diz’yunkstiya belgisi orqali ifodalanadi. Ayiruvchi (diz’yunktiv) hukmlar oddiy yoki qat’iy turlarga bo’linadi. Oddiy diz’yunktiv hukm tarkibidagi oddiy hukmlardan biri yoki hammasi chin bo’lishi mumkin, qat’iy diz’yunktiv hukmda esa tarkibidagi oddiy hukmlardan faqat bittasi chin bo’ladi. Oddiy diz’yunktiv hukm pVq formulasi bilan, qat’iy diz’yunktiv hukm pVq formulasi bilan belgilanadi. 

 «A.Avloniy shoir yoki dramaturgdir». Bu oddiy diz’yunktiv hukm. «Abdullaev musobaqada yo yutadi, yo yutmaydi». Bu qat’iy diz’yunktiv hukm.

SHartli (implikativ) hukm ikki oddiy hukmning «agar... unda» mantiqiy bog’lamasi orqali birikishidan tashkil topadi. SHartli hukmning mohiyatini aniqlash uchun zaruriy va yetarli shart tushunchalarini farqlash zarur. Hodisaning zaruriy sharti deb, uning mavjudligini ta’minlaydigan holatga aytiladi. Agar hodisaning sharti zaruriy bo’lmasa, hodisa ham bo’lmaydi. Masalan, «Agar o’simlik suvsiz qolsa, u  quriydi».

Hodisa uchun yetarli bo’lgan shart deb, har safar shu shart bo’lganda, o’sha hodisa kuzatiladigan holatga aytiladi. Masalan, «Agar yomg’ir yog’sa, unda uylarning tomi ho’l bo’ladi». SHartlar «etarli, lekin zaruriy bo’lmagan», «zaruriy, lekin yetarli bo’lmagan», «zaruriy va yetarli» bo’lishi mumkin. Masalan, N sonining ikki va uchga bo’linishi uning oltiga bo’linishi uchun zaruriy va yetarli shart hisoblanadi. N sonining ikkiga bo’linishi uning oltiga bo’linishi uchun zaruriy, lekin yetarli bo’lmagan shartdir. N sonining o’nga bo’linishi uning ikkiga bo’linishi uchun yetarli, lekin zaruriy bo’lmagan shartdir.

SHartli hukm tarkibida asos va natija qismlari farqlanadi. SHartli hukmning «agar» va «unda» so’zlari oralig’idagi qismi – asos, «unda» so’zidan keyingi qismi – natija deb ataladi. «agar yomg’ir yog’sa, unda uylarning tomi ho’l bo’ladi» hukmida «yomg’ir yog’sa» hukmi asos, «uylarning tomi ho’l bo’ladi» hukmi – natija hisoblanadi.

Demak, asosda ko’rsatilgan hodisa, natijada qayd etilgan hodisaning kelib chiqishi uchun yetarli shartni ifodalagan hukm shartli hukm deyiladi.

SHartli (implikativ) hukmlar  «agar ... unda» mantiqiy bog’lamasi (→) belgi bilan ifodalanadi. Hozirgi zamon mantiq ilmida esa ba’zan (ב) simvoli bilan belgilanadi. Bu simvollar moddiy implikastiya belgisi deb ataladi. SHart-li hukm esa implikativ hukm deb yuritiladi. Implikativ hukmning asosi – antestedent, natijasi – konsekvent deyiladi. Implikativ hukm antestedent – chin, konsekvent – xato bo’lgan holatdan boshqa hamma ko’rinishlarda chin bo’ladi. 

Ekvivalentlik hukmlari «agar va faqat agar ... unda» mantiqiy bog’lovchisi yordamida ikki oddiy hukmning o’zaro bog’lanishidan hosil bo’ladi. Tabiiy tilda ekvivalentlik hukmi shartli hukm ko’rinishida ifodalanadi. Bunday holatlarda shartli hukmning ekvivalent hukm ekanligini aniqlash zarur bo’ladi. Agar shartli hukmning asosi natijada qayd etilgan fikr uchun zaruriy va yetarli shart hisoblansa, unda bu hukm ekvivalent hukm bo’ladi. Masalan, «Agar berilgan butun son juft son bo’lsa, unda u ikkiga qoldiqsiz bo’linadi».

Ekvivalent hukmning mantiqiy bog’lovchisi (↔) simvoli, ya’ni (moddiy) ekvivalentlik belgisi bilan ifodalanadi. Ekvivalent hukmning asosi va natijasi chin bo’lganda yoki  ham, natijasi xato bo’lganda,u chin hisoblanadi.

Murakkab xukmlarning chin bo’lish shartlari

	P
	Q
	p^q
	pVq
	pVq
	p→q
	p↔q

	chin
	Chin
	chin
	chin
	xato
	chin
	chin

	chin
	Xato
	xato
	chin
	chin
	xato
	xato

	xato
	Chin
	xato
	chin
	chin
	chin
	xato

	xato
	Xato
	xato
	xato
	xato
	chin
	chin


Hukmlarning inkor qilinishi. Ikki hukm bir-biriga zid bo’lib, ulardan biri albatta chin, boshqasi xato bo’lsa, bu hukmlar bir-birini inkor qiluvchi hukmlar bo’ladi. Inkor qilinayotgan hukm chin bo’lsa, inkor qilayotgan hukm xato bo’ladi. Inkor qilinayotgan hukm xato bo’lsa, inkor qilayotgan hukm chin bo’ladi. 

Quyidagi hukmlar bir-birini inkor qiladi:

1. A–O. Hamma o’zbek ayollari oliy ma’lumotli (xato).

Ba’zi o’zbek ayollari oliy ma’lumotli (chin).

2. Ye–I. Hech bir inson tosh emas (chin).

Ba’zi insonlar toshdir (xato).

Hukmlarni predikatning sub’ektga taalluqli emasligini ko’rsatish va hukmni xato deb ko’rsatish orqali inkor qilish mumkin. Birinchisi ichki inkor, ikkinchisi tashqi inkor deyiladi.

Masalan:

Ba’zi talabalar a’lochi emas (ichki inkor).

Quyoshning Yer atrofida aylanishi – noto’g’ri fikrdir (tashqi inkor).

Kon’yunktiv va diz’yunktiv hukmlar inkor qilinganda ularning mantiqiy bog’lamalari almashadi va tarkibidagi oddiy hukmlar inkor qilinadi.

1) Ayiruvchi hukmni inkor qilish.

Men darsdan so’ng yo kutubxonaga, yo do’stimnikiga boraman. Men darsdan so’ng kutubxonaga ham, do’stimnikiga ham bormadim.

pVq  ≡  p^q

2)  Ayiruvchi inkor hukmni inkor qilish.

«Hunar o’rganmagan yoki ilm olmagan insonlar hayotda o’z o’rnini topmaydi». «Hunar o’rgangan, ilm olgan insonlar hayotda o’z o’rnini topadi».

pVq  ≡  p^q

3)  Birlashtiruvchi hukmni inkor qilish.

«Halol va vijdonli odamlar axloqli bo’ladilar». «Halol bo’lmagan yoki vijdonli bo’lmagan odamlar axloqsiz bo’ladilar».

p^q ≡ pVq

4) Birlashtiruvchi inkor hukmni inkor qilish.

«A’lochi va jamoatchi bo’lmagan talabalar tanlovda ishtirok etmaydilar». «A’lochi yoki jamoatchi bo’lgan talabalar tanlovda ishtirok etadilar».

p^q ≡ pVq

Bu formulalar de-Morgan qonunlari deb ataladi.

Agar murakkab hukm tarkibida shartli hukm bo’lsa, formula unga aynan teng bo’lgan, implikastiyasi bo’lmagan boshqa formulaga almashtiriladi. Masalan, «Agar bo’sh vaqtim bo’lsa, unda televizor ko’raman». «Bo’sh vaqtim bo’ldi, lekin televizor ko’rmadim».

Xukmlar o’rtasidagi munosabatlar

Hukmlar ham tushunchalar kabi taqqoslanadigan (umumiy sub’ekt yoki predikatga ega bo’lgan) va taqqoslanmaydigan turlarga bo’linadi. Taqqoslanadigan hukmlar sig’ishadigan yoki sig’ishmaydigan bo’ladi. Mantiqda ikki hukm (r va q) dan birining chinligidan ikkinchisining xatoligi zaruriy kelib chiqadigan bo’lsa, ular o’zaro sig’ishmaydigan hukmlar deyiladi. Sig’ishmaydigan hukmlar bir vaqtda chin bo’la olmaydi. Sig’ishadigan hukmlar aynan bir fikrni to’liq yoki qisman ifodalaydi. Sig’ishadigan hukmlar o’zaro ekvivalentlik, mantiqiy bo’ysunish va qisman mos kelish (subkontrar) munosabatida bo’ladi.

Sig’ishmaydigan hukmlar qarama-qarshilik (kontrar) va zidlik (kontradiktorlik) munosabatida bo’ladi. Hukmlar o’rtasidagi munosabatlarning shakliy ifodasi «mantiqiy kvadrat» deb ataladi. Mantiqiy kvadrat orqali  «hukm»lar o’rtasidagi chinlik munosabatlari aniqlanadi.

Masalan, «Har bir jamiyat o’z axloqiy normalariga ega». Bu A – umumiy tasdiq hukm Ye, I, O ko’rinishlarda quyidagicha ifodalanadi:
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E. Hech bir jamiyat o’z axloqiy normalariga ega emas.

I. Ba’zi jamiyatlar o’z axloqiy normalariga ega.

O. Ba’zi jamiyatlar o’z axloqiy normalariga ega emas.

Bu hukmlar taqqoslanadigan hukmlar bo’lib, ular o’rtasida chinligiga ko’ra o’ziga xos munosabatlar mavjuddir.

Sig’ishmaydigan hukmlar o’rtasida qarama-qarshilik (kontrar) va zidlik (kontradiktorlik) munosabatlari bo’ladi. Qarama-qarshilik munosabati mazmuniga ko’ra turlicha bo’lgan umumiy hukmlar o’rtasida mavjud bo’lib, bu munosabatga ko’ra ularning har ikkisi bir vaqtda chin bo’la olmaydi. Bu hukmlar bir vaqtda xato bo’lishi mumkin; agar ulardan birining chinligi aniq bo’lsa, unda boshqasi, albatta, xato bo’ladi. YUqoridagi misollardan A–hukm chin, Ye – hukm xato ekanligi ma’lum bo’ladi.

Zidlik munosabati mazmuni va hajmiga ko’ra turlicha bo’lgan hukmlar o’rtasida mavjud bo’ladi. Bu hukmlarning har ikkisi bir vaqtda chin ham, xato ham bo’lmaydi. Ulardan biri hamma vaqt chin, boshqasi esa xato bo’ladi. YUqoridagi misollardan A – hukm chin bo’lib, O – hukm xatodir. SHuningdek, I – hukm chin, Ye – hukm xatodir.

Sig’ishadigan hukmlardan mazmuni bir xil, hajmi turli xil bo’lgan hukmlar o’zaro bo’ysunish munosabatida bo’ladi. Bunda umumiy hukmlar bo’ysundiruvchi, juz’iy hukmlar bo’ysunuvchi bo’ladi. Bo’ysunish munosabatida umumiy hukmlar chin bo’lsa, ularga bo’ysunuvchi juz’iy hukmlar ham chin bo’ladi. Lekin juz’iy hukmlar chin bo’lganda, umumiy hukmlar noaniq (chin yoki xato) bo’ladi. YUqoridagi misoldan A – hukm chin bo’lgani uchun unga bo’ysunuvchi I – hukm ham chin bo’ladi. Agar umumiy hukmlar xato bo’lsa, ularga bo’ysunuvchi juz’iy hukmlar noaniq (chin yoki xato) bo’ladi. Misolimizda Ye – hukm xato bo’lgani uchun O – hukm ham xato bo’ladi. Ba’zi holatlarda umumiy hukmlar xato bo’lsa, juz’iy hukmlar chin bo’ladi.

Qisman moslik (subkontrar) munosabati mazmuni har xil bo’lgan juz’iy hukmlar o’rtasida mavjud bo’ladi. Bu hukmlar bir vaqtda chin bo’lishi mumkin, lekin har ikkisi bir vaqtda xato bo’lmaydi. Agar ulardan birining xatoligi aniq bo’lsa, unda boshqasi, albatta, chin bo’ladi. YUqoridagi misolimizda O – hukmning xatoligi aniq bo’lgani uchun I – hukm chindir.

Ekvivalentlik munosabatidagi hukmlar hamma vaqt chin bo’ladi, chunki ularda aynan bir fikr turli shaklda ifodalanadi. Masalan, «A. Oripov O’zbekiston Respublikasi Madhiyasining muallifi» va «A. Oripov – O’zbekiston Qahramoni» hukmlari o’zaro ekvivalentdir, ya’ni ular bir xil sub’ektga, lekin har xil predikatga ega bo’lgan hukmlardir.

Hukmlarning chinligiga ko’ra munosabatini ifodalovchi yuqorida ko’rsatilgan qonuniyatlar bilishda katta ahamiyatga ega.

Hukmlarning modalligi. Atributiv va munosabat hukmlari, shuningdek, ulardan tashkil topgan murakkab hukmlar assertorik (lot. assero – tasdiqlayman) yoki voqelik hukmlari deyiladi. Ularda predikatda ko’rsatilgan belgining sub’ektda bor yoki yo’qligi haqida fikr bildiriladi. Modal hukmlarda esa predikatning sub’ektga tegishli yoki tegishli emasligi haqidagi fikr qat’iy, kuchli (zaruriy) yoki qat’iy bo’lmagan, kuchsiz (ehtimol) tasdiq yoki inkor shaklida bayon qilinadi. Boshqacha aytganda, modal hukmlarda sub’ekt va predikatning o’zaro munosabati haqida muayyan nuqtayi nazardan fikr bildiriladi. Masalan, «Inson abadiy yashamaydi» assertorik hukmi «Inson abadiy yashashi mumkin emas», deb bayon qilinganda modal hukm ko’rinishida ifodalanadi. Bu hukm avvalgisiga nisbatan kuchli. «Ukam ingliz tilini o’rganadi» hukmiga nisbatan «Ukam ingliz tilini o’rganishi mumkin» hukmi kuchsiz tasdiq hukm hisoblanadi. Bu hukmlardan birinchisi assertorik, ikkinchisi modal hukmdir.

Assertorik (voqelik) hukmlarga shart, zarur, mumkin kabi modal tushunchalar (operatorlar)ni kiritish orqali modal hukmlar hosil qilinadi. Modal operator M  harfi bilan belgilanadi. 

Modal hukmlar modal mantiqda o’rganiladi. Unda aletik (zaruriy), epistemik (eng ishonchli bilim), deontik (majburiylik), aksiologik (baholash) va vaqt modalligini ifodalovchi hukmlar tahlil qilingan.

Biz bulardan aletik modal hukmlarini ko’rib chiqamiz. Aletik modal hukmlar sub’ekt va predikat o’rtasidagi ikki turli aloqadorlikni o’z ichiga oladi: zaruriy va problematik (ehtimoliy).

Modal hukmlarni ifodalash uchun turli modal operatorlardan foydalaniladi. Masalan, aletik modal hukm-larda quyidagi modal operatorlardan foydalaniladi:

«( A» – A zaruriydir.

«
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 A» – A tasodifiydir.

«(A» – A bo’lishi mumkin.

«( A» – A bo’lishi mumkin emas.

Ba’zan «Lp» –«r zaruriydir», «Mr» – «r bo’lishi mumkin» belgilaridan ham foydalaniladi.

Zaruriy modal hukmlar turli fanlarning qonunlarini, shu jumladan, mantiq qonunlarini va ulardan kelib chiqadigan holotlarni ifodalaydi. Masalan, «Butun bo’lakdan katta», «Har bir fuqaro qonunlarga bo’ysunishi shart».

Qonunlarga zid bo’lgan, ularni va ulardan kelib chiqadigan turli holotlarni inkor etuvchi hukmlar ehtimoliy hukmlari deyiladi. Masalan, «Simob daryosining bo’lishi mumkin emas».

Qonunlar va ulardan kelib chiqadigan holatlarga zid bo’lmagan, qonunlarni ham, ularning oqibatlarini ham ifodalamaydigan hukmlar tasodifiy hukmlar deyiladi. Masalan, ba’zi hududlarda dengiz ko’pigining toshqini bo’lishi tasodifiydir.

Ehtimollik hukmlari deb, qonunlar va ularning oqibatlariga zid bo’lmagan fikrlarga aytiladi. Masalan, «Marsda hayot bo’lishi mumkin».

Modal tushunchalardan hamma sohalarda foydalanish mumkin.

Xulosa chiqarish

Xulosa chiqarish – tafakkurning mantiqiy shakli

Voqelikni bilish jarayonida inson Yangi bilimlarga ega bo’ladi. Bu bilimlar abstrakt tafakkur yordamida, mavjud bilimlarga asoslangan holda vujudga keladi. Bunday bilimlarni hosil qilish mantiq ilmida xulosa chiqarish, deb ataladi.

Xulosa chiqarish deb, bir va undan ortiq chin mulohazalardan ma’lum qoidalar yordamida Yangi bilimlarni keltirib chiqarishdan iborat bo’lgan tafakkur shakliga aytiladi.

Xulosa chiqarish jarayoni asoslar, xulosa va asoslardan xulosaga o’tishdan tashkil topadi. To’g’ri xulosa chiqarish uchun, avvalambor, asoslar chin mulohazalar bo’lishi, o’zaro mantiqan bog’lanishi kerak.

Masalan, «Arastu – mantiq fanining asoschisi» va «Platon yunon faylasufidir» degan ikki chin mulohazadan xulosa chiqarib bo’lmaydi. CHunki bu mulohazalar o’rtasida mantiqiy aloqadorlik yo’q.

Xulosa asoslari va xulosa ham o’zaro mantiqan bog’langan bo’lishi shart. Bunday aloqadorlikning zarurligi xulosa chiqarish qoidalarida qayd qilingan bo’ladi. Bu qoidalar buzilsa, to’g’ri xulosa chiqmaydi. Masalan, «Talaba  A – a’lochi» degan mulohazadan «Talaba  A – odobli», deb xulosa chiqarib bo’lmaydi.

Xulosa chiqarish xulosaning chinlik darajasiga ko’ra, aniqrog’i, xulosa chiqarish qoidalarining qat’iyligiga ko’ra hamda xulosa asoslarining soniga va fikrning harakat yo’nalishiga ko’ra bir qancha turlarga bo’linadi.

Xulosa












Mazkur tasnifda xulosa chiqarishni fikrning harakat yo’nalishi bo’yicha turlarga ajratish nisbatan mukammalroq bo’lib, u xulosa chiqarishning boshqa turlari haqida ham ma’lumot berish imkonini yaratadi. Xususan, deduktiv xulosa chiqarish  zaruriy xulosa chiqarish, induktiv xulosa chiqarish (to’liq indukstiyani hisobga olmaganda) va analogiya ehtimoliy xulosa chiqarish, deb olib qaralishi, bevosita xulosa chiqarish esa deduktiv xulosa chiqarishning bir turi sifatida o’rganilishi mumkin.

Deduktiv xulosa chiqarish

Deduktiv xulosa chiqarishning muhim xususiyati unda umumiy bilimdan juz’iy bilimga o’tishning mantiqan zaruriy xususiyatga egaligidir. Uning turlaridan biri bevosita xulosa chiqarishdir.

Faqat birgina mulohazaga asoslangan holda Yangi bilimlarning hosil qilinishi bevosita xulosa chiqarish, deb ataladi. Bevosita xulosa chiqarish simvolik mantiqda quyidagicha ifodalanadi: XYSP, bunda X va Y oddiy

qat’iy mulohazalarni (A, E, I, O), S va P lar esa mulohazalarning sub’ekti va predikatini ifodalaydi. XSP– xulosa asosi yoki antesedent, YSP – xulosa yoki konsekvent, deb ataladi. Bevosita xulosa chiqarish jarayonida mulohazalarning shaklini o’zgartirish orqali Yangi bilim hosil qilinadi. Bunda asos mulohazaning tarkibi, ya’ni sub’ekt va predikat munosabatlarining miqdor va sifat tavsiflari muhim ahamiyatga ega bo’ladi. Bevosita xulosa chiqarishning quyidagi mantiqiy usullari mavjud:

I. Aylantirish (lot.–obversio) shunday mantiqiy usulki, unda berilgan mulohazaning miqdorini saqlagan holda, sifatini o’zgartirish bilan Yangi mulohaza hosil qilinadi. Bu usul bilan xulosa chiqarilganda qo’sh inkor sodir bo’ladi, ya’ni avval asosning predikati, keyin bog’lovchisi inkor etiladi. Buni quyidagi ko’rinishda yozish mumkin:
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Inkor qilish jarayonida inkor yuklamalaridan (-ma; -siz; ‑mas) yoki inkor qilinayotgan tushunchaga zid bo’lgan tushunchalardan foydalaniladi. Oddiy qat’iy mulohazalarning hammasidan aylantirish usuli bilan xulosa chiqariladi. Xulosa asosi bo’lgan mulohaza xulosada quyidagicha ifodalanadi:

	
	
	Xulosa asosi
	
	Xulosa

	1
	A
	Hamma S-P
	E
	Hech bir S-Psiz emas

	2
	E
	Hech bir S-P emas
	A
	Xamma S emas P dir

	3
	I
	Ba’zi S-P
	O
	Ba’zi S-P siz emas

	4
	O
	Ba’zi S-P emas
	I
	Ba’zi S emas P dir


Aylantirish usuli bilan hulosa chiqarilganda “biror nimaning qo’shinkori uning tasdig’i bilan tengdir ” degan qoida amal qiladi.

Masalan:

1.  A. Hamma ilmiy qonunlar ob’ektiv  xarakterga  ega.
  Ye. Hech bir ilmiy qonun sub’ektiv xarakterga ega emas.

II. Almashtirish (lot.–conversio) shunday mantiqiy xulosa chiqarish usuliki, unda xulosa berilgan mulohazadagi sub’ekt va predikatning o’rnini almashtirish orqali keltirib chiqariladi.

Almashtirishda berilgan mulohazadagi terminlar hajmi e’tiborga olinishi shart.

	
	
	Xulosa asosi
	
	Xulosa
	Almashtirish turi

	1
	A
	Hamma S-P
	A
	Hamma P-S
	Sof almashtirish

	2
	E
	Hech bir S-P emas
	E
	Hech bir P- S emas
	Sof almashtirish

	3
	I
	Ba’zi S-P
	I
	Ba’zi P - S
	Sof almashtirish

	4
	A
	Hamma S-P
	I
	Ba’zi P - S
	Toraytirilgan almashtirish

	5
	I
	Ba’zi S-P emas
	A
	Hamma P - S
	Kengaytirilgan almashtirish


Juz’iy inkor mulohazadan (0) almashtirish usuli bilan xulosa chiqarib bo’lmaydi.

Almashtirishga misol:

 A.Hamma shifokorlar oliy ma’lumotlidir.

  I. Ba’zi oliy ma’lumotlilar shifokorlardir.

Demak, almashtirish usuli qo’llanilganda mulohazadagi sub’ekt va predikat hajmi aniqlanadi va shu asosda mulohazadagi terminlarning o’rni almashtirilib, xulosa chiqariladi. Bu usul, ayniqsa, tushunchaga berilgan ta’riflarning to’g’riligini aniqlashda muhim ahamiyatga ega.

III. Predikatga qarama-qarshi qo’yish (lot.– contrapositio) bevosita xulosa chiqarishning mantiqiy usullaridan biri bo’lib, bu usul qo’llanilganda berilgan mulohaza avval aylantiriladi, so’ngra almashtiriladi. Natijada hosil qilingan mulohazaning (xulosaning) sub’ekti asos mulohaza predikatiga zid, predikati esa uning sub’ektiga mos bo’ladi:
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Bunda, xulosada S ning inkor shaklida bo’lishi xulosa bog’lovchisining inkor etilishi natijasidir. Predikatga qarama-qarshi qo’yishda A-E ga, Ye-I ga, 0-I ga o’zgaradi.

Turli mulohazalardan bu usul vositasida xulosa chiqarish quyidagi shaklda ko’rsatilgan:

	
	
	Xulosa asosi
	Xulosa

	1
	A
	Hamma S-P
	Hech bir R emas S emas

	2
	E
	Hech bir S - P emas
	Ba’zi R emas S dir

	3
	O
	Ba’zi S - P emas
	Ba’zi R emas S dir


Masalan:

1. A. Hamma musulmonlar Islom diniga e’tiqod qiladilar.Islom diniga e’tiqod qilmaydiganlar musulmon emas.

Juz’iy tasdiq (I) mulohazadan predikatga qarama-qarshi qo’yish usuli bilan xulosa chiqarib bo’lmaydi. CHunki, «Ba’zi S-P mulohazani aylantirsak «Ba’zi S-P mas emas», ya’ni juz’iy inkor hukm kelib chiqadi. Undan almashtirish orqali xulosa chiqarib bo’lmaydi.

IV. Mantiqiy kvadrat orqali xulosa chiqarish.
Bunda oddiy qat’iy mulohazalarning o’zaro munosabatlarini (qarang: mantiqiy kvadrat) e’tiborga olgan holda, mulohazalardan birining chin yoki xatoligi haqida xulosa chiqariladi. Bu xulosalar mulohazalar o’rtasidagi zidlik, qarama-qarshilik, qisman moslik va bo’ysunish munosabatlariga asoslanadi.Bu munosabatlarning taxliliga ko’ra xulosa chin bo’lgan quyidagi holatlarni ko’rsatish mumkin.

1.Asos mulohaza va xulosa chin bo’lgan : A→I, Ye→0.

2.Asos mulohaza xato va xulosa chin bo’lgan:I→O, O→I

Masalan: A. Hamma mustaqil davlatlar BMT ga a’zo.

I.Ba’zi mustaqil davlatlar BMT ga a’zo.

Bevosita xulosa chiqarish usullari bilishda mavjud fikrni aniqlab olishga, uning mohiyatini to’g’ri tushunishga, shuningdek, bir fikrni turli xil ko’rinishda bayon qilishga, Yangi bilimlar hosil qilishga imkoniyat beradi.

Oddiy qat’iy sillogizm

Deduktiv xulosa chiqarish aslida sillogizm shaklida bo’ladi. Sillogizm qo’shib hisoblash, degan ma’noni beradi. Bu munosabatlarning taxliliga ko’ra i anglatadi. Bu termindan mantiqda, odatda, deduktiv xulosa chiqarishning ko’proq ishlatiladigan turi hisoblangan oddiy qat’iy sillogizmni ifoda qilish uchun foydalaniladi. Sillogizm xulosa chiqarishning shunday shakliki, unda o’zaro mantiqiy bog’langan ikki qat’iy mulohazadan uchinchi – Yangi qat’iy mulohaza zaruriy tarzda kelib chiqadi. Bunda dastlabki mulohazalardan biri, albatta, yo umumiy tasdiq, yoki umumiy inkor mulohaza bo’ladi. Hosil qilingan Yangi mulohaza dastlabki mulohazalardan umumiyroq bo’lmaydi. SHunga ko’ra sillogizmni umumiylikka asoslangan xulosa chiqarish, deb atasa bo’ladi. Masalan, quyidagi mulohazalar berilgan bo’lsin:

Hech bir xasis saxiy emas.

Ba’zi boylar xasisdir.

Bu mulohazalardan zaruriy ravishda – «Ba’zi boylar saxiy emas», degan uchinchi mulohaza kelib chiqadi. Sillogizmning tarkibi oddiy qat’iy mulohazalardan tashkil topgani uchun u oddiy qat’iy sillogizm deyiladi.

Sillogizmning tarkibi xulosa asoslari (praemissae) va xulosa (conslusio)dan tashkil topgan. Xulosa asoslari va xulosadagi tushunchalar terminlar deb ataladi. Xulosaning mantiqiy egasi – S – kichik termin (terminus minor), mantiqiy kesimi – R – katta termin (terminus major), deb ataladi. Xulosa asoslari uchun umumiy bo’lgan, lekin xulosada uchramaydigan tushuncha – M – (terminus medius) o’rta termin deb ataladi. Asoslarda katta terminni o’z ichiga olgan mulohaza katta asos, kichik terminni o’z ichiga olgan mulohaza kichik asos deb ataladi.

S – kichik termin;

M – o’rta termin;

R – katta termin.

O’rta termin katta va kichik terminni bog’lovchi mantiqiy element hisoblanadi.

Sillogizm aksiomasi

Aksiomalar isbotsiz chin deb qabul qilingan nazariy mulohazalar bo’lib, ular vositasida boshqa fikr va mulohazalar asoslab beriladi. Sillogizmning aksiomasi xulosalashning mantiqiy asoslanganligini ifodalaydi. Sillogizm aksiomasini terminlarning hajmiga yoki mazmuniga ko’ra, ya’ni atributiv ta’riflash mumkin.

Sillogizm xulosasining asoslardan zaruriy keltirib chiqarilishi quyidagi qoidaga asoslanadi: «Agar bir buyum ikkinchi buyumda joylashgan bo’lsa, ikkinchi buyum esa uchinchi bir buyumning ichida bo’lsa, unda birinchi buyum ham uchinchi buyumning ichida joylashgan bo’ladi» yoki «Bir buyum ikkinchi buyumda joylashgan bo’lsa, ikkinchi buyum esa uchinchi bir buyumdan tashqarida bo’lsa, unda birinchi buyum ham uchinchi buyumdan tashqarida joylashgan bo’ladi». Bu qoidani quyidagi shakllar yordamida yaqqol ifodalash mumkin.





Bu qoida sillogizm aksiomasining mohiyatini terminlarning hajmi munosabatlari asosida tushuntirib beradi. Demak, sillogizm aksiomasining mohiyati quyidagicha: buyum va hodisalarning sinfi to’g’risida tasdiqlab yoki inkor etib bayon qilingan fikr shu sinf ichiga kiruvchi barcha buyum va hodisalarning har biri yoki ayrim qismiga ham taalluqli fikr hisoblanadi.

Masalan:

Tafakkur shakllari ob’ektiv xususiyatga ega.

Tushuncha tafakkur shaklidir.
Tushuncha ob’ektiv xususiyatga ega.

Sillogizm aksiomasini atributiv ifodalaganda predmet bilan uning belgisi o’rtasidagi munosabatga asoslaniladi: biror buyum, hodisa belgisining belgisi, shu buyum, hodisaning belgisidir; buyum, hodisa belgisiga zid bo’lgan narsalar buyum, hodisaning o’ziga ham ziddir.

Sillogizm aksiomalarida fikr shakli va mazmuni o’zaro uzluksiz, ob’ektiv bog’langan bir butunning ayrim tomonlarini ifodalaydi. Bu bir tomondan, hamma umumiylikka juz’iylik va yakkalik xos ekanligini va har bir yakkalik juz’iylik, umumiylik xislatiga ega bo’lishini ifodalasa, ikkinchi tomondan, buyum va belgining o’zaro uzviy bog’langanligini, ya’ni buyumlar jinsi ayrim o’ziga xos belgiga ega bo’lsa, albatta, bu belgi shu jinsdagi hamma buyumlar uchun ham xos belgi bo’lishini ifodalaydi. Bular esa, o’z navbatida, yakkalik va umumiylik hamda miqdor va sifat o’rtasidagi dialektik aloqadorlikning tafakkur jarayonida o’ziga xos namoyon bo’lishidir.

Sillogizmning umumiy qoidalari

Xulosa asoslarining chin bo’lishi xulosaning chin bo’lishi uchun yetarli emas. Xulosa chin bo’lishi uchun yana ma’lum qoidalarga amal qilish ham zarur. Bu sillogizmning umumiy qoidalari deb ataladi. Ular sillogizmning terminlari va asoslariga taalluqli bo’lgan qoidalar bo’lib, quyidagilardan iborat:

1. Sillogizmda uchta termin: katta, kichik va o’rta terminlar bo’lishi kerak. Ma’lumki, sillogizmning xulosasi katta va kichik terminlarning o’rta terminga bo’lgan munosabatiga asoslanadi; shu sababdan ham terminlar soni uchtadan kam yoki ortiq bo’lmasligi talab qilinadi. Agar terminlar soni uchtadan kam bo’lsa, xulosa Yangi bilim bermaydi.

II.Ayiruvchi xulosa chiqarish deb, har ikki asosi yoki asoslaridan biri ayiruvchi hukm bo’lgan sillogizmga aytiladi.

Sof ayiruvchi xulosa chiqarish deb, har ikki asosi va xulosasi ayiruvchi hukm bo’lgan sillogizmga aytiladi.

Masalan:

Tushunchalar hajmiga ko’ra umumiy yoki yakka, yoki bo’sh hajmli bo’ladi.

Har bir umumiy tushuncha yo ayiruvchi, yoki to’plovchi bo’ladi.

Demak, tushunchalar hajmiga ko’ra yo ayiruvchi, yoki to’plovchi, yoki yakka, yoki bo’sh hajmli bo’ladi.

Sof ayiruvchi sillogizmning formulasi quyidagicha:S-aVbVc










     a-dVf










    S-dVfVbVc

Ayiruvchi-qat’iy xulosa chiqarishda xulosa asoslaridan biri ayiruvchi hukm bo’lsa, boshqasi oddiy qat’iy hukm bo’ladi. Bunday xulosa chiqarishning ikki modusi bor:

1. Tasdiqlab-inkor etuvchi             pVq







    P







    (q

modus ponendo tollens                 

2. Inkor etib tasdiqlovchi           

modus tollendo ponens                
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Masalan:

1. Tushunchalar mazmuniga ko’ra, konkret yoki abstrakt bo’ladi.

Bu – konkret tushuncha.
Demak, bu – abstrakt tushuncha emas.

2. Hukmlar tuzilishiga ko’ra oddiy yoki murakkab bo’ladi.

Berilgan hukm oddiy hukm emas.

Demak, berilgan hukm murakkab hukmdir.

Ayiruvchi sillogizmda to’g’ri xulosa chiqarish uchun quyidagi qoidalarga amal qilish zarur:

1. Ayiruvchi hukm tarkibidagi oddiy hukmlar bir-birini inkor qilishi, hajmiga ko’ra, kesishmasligi shart, aks holda xulosa xato bo’ladi.

Masalan:     Kitoblar qiziqarli yoki fantastik bo’ladi.

             Bu kitob qiziqarli.
             Bu kitob fantastik emas.

Kitob ham qiziqarli, ham fantastik bo’lishi mumkin. Bunda ayiruvchi hukm tarkibidagi oddiy hukmlar bir-birini inkor etmaydi va hajmiga ko’ra, kesishadi. SHuning uchun xulosa xato.

2. Ayiruvchi hukmda bir-birini inkor etuvchi muqobillar to’liq ko’rsatilgan bo’lishi shart.

Burchaklar o’tkir yoki o’tmas burchakli bo’ladi.

Bu burchak o’tkir burchakli emas.
Bu burchak o’tmas burchaklidir.

Xulosaning xato bo’lishiga sabab, ayiruvchi hukmdagi muqobillar to’liq ko’rsatilmagan, ya’ni to’g’ri burchakning mavjudligi e’tibordan chetda qolgan.

Ayiruvchi sillogizmlardan ko’proq bir necha yechimga ega bo’lgan masalalarni yechishda, ya’ni muqobil holatlardan birini to’g’ri tanlab olishda foydalaniladi.

III. SHartli – ayiruvchi – lemmatik (taxminlab) xulosa chiqarish deb, asoslardan biri ikki yoki undan ortiq shartli hukmlardan, ikkinchisi esa ayiruvchi hukmdan iborat bo’lgan sillogizmga aytiladi. Ayiruvchi asosdagi a’zolarning soniga ko’ra, bunday xulosalar dilemma (ayiruvchi asos ikki a’zodan iborat bo’lgan), trilemma (ayiruvchi asos uch a’zodan iborat bo’lgan) va polilemma (ayiruvchi asos to’rt va undan ortiq a’zodan iborat bo’lgan) deb ataladi.

Dilemma oddiy yoki murakkab bo’ladi. Oddiy dilemmaning shartli asosidagi hukmlar yo shartiga, yo natijasiga ko’ra o’xshash bo’ladi. Murakkab dilemmaning shartli asosidagi hukmlar ham shartiga, ham natijasiga ko’ra bir-biridan farq qiladi. Dilemmalar konstruktiv (tuzuvchi) yoki destruktiv (buzuvchi) turlarga bo’linadi. Demak, dilemmalar to’rt xil bo’ladi: 1. Oddiy konstruktiv dilemma. 2. Oddiy destruktiv dilemma. 3. Murakkab konstruktiv dilemma. 4. Murakkab destruktiv dilemma.

Oddiy konstruktiv                Oddiy destruktiv 

 dilemmaning formulasi:       dilemmaning formulasi

 a → s, b → s                      a→b, a→c

        a V b
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Masalan:

Agar yoshlar ilm o’rgansalar, hayotda o’z o’rinlarini topadilar.

Agar yoshlar hunar o’rgansalar, hayotda o’z o’rinlarini topadilar.

YOshlar yo ilm, yoki hunar o’rganadilar.
Demak, ular hayotda o’z o’rinlarini topadilar.

Agar talaba chet tilini yaxshi bilsa, konkursda ishtirok etadi.

Agar talaba chet tilini yaxshi bilsa, chet elga o’qishga boradi.

Talaba konkursda ishtirok etmadi yoki chet elga o’qishga bormadi.
Talaba chet tilini yaxshi bilmaydi.

Murakkab konstruktiv         Murakkab destruktiv

dilemmaning formulasi:     dilemmaning formulasi:

 a → b, c → d                              a→b,c→d

      aVc      
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Masalan:

Agar inson yaxshi amallarni bajarsa, uni yaxshi nom bilan eslashadi.

Agar inson yomon amallarni bajarsa, uni yomon nom bilan eslashadi.

Inson yo yaxshi, yoki yomon amallarni bajarishi mumkin.

Demak, uni yo yaxshi, yoki yomon nom bilan eslashadi.

Agar inson boshqalarga yaxshilik qilsa, unga ham bosh-qalar yaxshilik qiladi.

Agar inson boshqalarga yomonlik qilsa, boshqalar ham unga yomonlik qiladi.
Insonga yo yaxshilik, yoki yomonlik qaytadi.
Demak, u boshqalarga yaxshilik ham, yomonlik ham qilmadi.

Dilemmalarni to’g’ri tuzish va hal qilish uchun ko’rilayotgan masalaning barcha yechimlarini aniqlash zarur. Dilemmani ba’zan unga qarama-qarshi mazmundagi boshqa bir dilemma orqali rad etish mumkin. Bunga mantiq ilmi tarixidan quyidagi misolni keltiramiz: «Afinalik ayol o’g’liga shunday maslahat beradi: Jamoat ishlariga aralashmagin, chunki agar haqiqatni gapirsang, seni odamlar yomon ko’radi, agar yolg’on gapirsang, unda seni xudolar yomon ko’radi. Bunga Arastu quyidagicha rad javobni o’ylab topadi: Men jamoat ishlarida ishtirok etaman, chunki agar haqiqatni gapirsam, meni xudolar yaxshi ko’radi, agar yolg’on gapirsam, meni odamlar yaxshi ko’radi».

Trilemmada berilgan masalaning uch xil yechimi haqida taxminlab fikr yuritiladi. Trilemma ham to’rt turga bo’linadi:

1. Oddiy konstruktiv              2. Oddiy destruktiv                                                                                                

trilemma                                  trilemma                                       

a → d, b → d, c → d          a → b, a → c, a → d

      a V b V c


  
[image: image13.wmf]-

-

-

Ú

Ú

d

c

b


              d




[image: image14.wmf]-

a


3. Murakkab konstruktiv          4. Murakkab destruktiv 

       trilemma                                  trilemma

a → b, c → d, m → n                   a → b, c → d, m → n

    a V c V m                     
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Masalan:

Agar tergov qilinayotgan shaxs jinoyatga bevosita aloqador bo’lsa, u qattiq jazolanadi.

Agar tergov qilinayotgan shaxs jinoyatga bavosita aloqador bo’lsa, u yengil jazolanadi.

Agar tergov qilinayotgan shaxs jinoyatga aloqador bo’lmasa, u ozod qilinadi.

Tergov qilinayotgan shaxs jinoyatga yo bevosita, yoki bilvosita aloqador, yoki mutlaqo aloqasizdir.

Demak, tergov qilinayotgan shaxs yo qattiq jazolanadi, yoki yengil jazolanadi, yoki ozod qilinadi.

Bu murakkab konstruktiv trilemma ko’rinishidagi xulosa chiqarishdir. 

SHartli-ayiruvchi xulosalash masalani hal qilishning bir necha uslullari mavjudligini, bularning har biri turli oqibatlarni keltirib chiqarishini aniqlab beradi. Sohibqiron Amir Temur ta’biri bilan aytganda, bu oqibatlardan qaysi biri davlat va ulus manfaatlariga mos bo’lsa, ya’ni «savobliroq yoki kam xatarli bo’lsa», shunisi tanlab olinadi.

Induktiv xulosa chiqarish

Biz avvalgi mavzuda zaruriy xulosa chiqarish bilan (deduktiv xulosa chiqarish asosida) tanishib chiqqan edik. Mantiqda ehtimoliy xulosa chiqarish ham o’rganiladi.

Ehtimoliy xulosa chiqarish turli xil shakllarda, shu jumladan, induktiv xulosa chiqarish shaklida amalga oshishi mumkin. Ularning barchasiga xos xususiyat – xulosaning asoslardan mantiqan zaruriy ravishda kelib chiqmasligi hamda faqat ma’lum bir darajada tasdiqlanishidir. Asoslarning xulosani tasdiqlash darajasi mantiqiy ehtimollik, deb nom olgan.
 Ehtimoliy xulosa chiqarish ba’zan indukstiya (lotincha– inductio – yagona asosga keltirish) - juz’iy bilimdan umumiy bilimga mantiqan o’tish shaklida sodir bo’ladi.

Induktiv xulosa chiqarish empirik umumlashtirish shaklida amalga oshib, unda birorta belgining ma’lum bir sinfga mansub predmetlarda takrorlanishini kuzatish asosida, shu belgining mazkur sinfga tegishli barcha predmetlarga xosligi haqida xulosa chiqariladi.

Indukstiya asosida chiqarilgan xulosalar ilmiy bilishda o’rnatilgan turli empirik qonunlar, yaratilgan umumlashmalar tarzida o’z aksini topadi, predmet va hodisalar haqidagi bilimlarimizni kengaytirishga olib keladi.

Induktiv xulosa chiqarish bilvosita xulosa chiqarish hisoblanadi, ya’ni uning asoslari ikkita va undan ortiq mulohazalardan tashkil topgan bo’ladi. Ular, odatda, yakka predmet yoki predmetlar sinfining bir qismini ifoda qiladilar. Xulosada esa, bir mantiqiy sinfga mansub predmetlarning barchasiga nisbatan umumiy hukm tarzidagi fikr hosil qilinadi.

Demak, induktiv xulosa chiqarishda yakkalik, juz’iylik va umumiylikning dialektik aloqasini kuzatamiz. Ayrim faktlarni ifodalaydigan, juz’iy xarakterga ega bo’lgan bilimlar umumiy bilimlarni hosil qilish uchun mantiqiy asos bo’lib xizmat qiladi. Takrorlanib turuvchi turg’un aloqalar, odatda, predmetlarning muhim zaruriy aloqalaridan iborat bo’lgani uchun, bu umumiy bilimlar qonuniyatlarni ifoda qiladilar. Asoslardagi yakka va juz’iy faktlar haqidagi bilimlar esa ana shu qonuniyatlarning namoyon bo’lishini qayd etadilar. 

Induktiv xulosa chiqarishning ikkita turi: to’liq va to’liqsiz indukstiyalar farq qilinadi.

To’liq indukstiya induktiv xulosa chiqarishning shunday turiki, unda birorta belgining ma’lum bir sinfga mansub har bir predmetga xosligini aniqlash asosida, shu belgining berilgan sinf predmetlari uchun umumiy belgi ekanligi haqida xulosa chiqariladi.

To’liq indukstiya predmetlarning kichik sinfiga, elementlari yaqqol ko’zga tashlanib turadigan, miqdor jihatdan cheklangan yopiq sistemalarga nisbatan xulosa chiqarishda ishlatiladi. Masalan, Quyosh tizimiga kiruvchi planetalar, NATOga a’zo davlatlar, birorta shaharda joylashgan korxonalar va shu kabilar haqida xulosalarni to’liq indukstiya yo’li bilan olish mumkin. Xususan, Quyosh tizimiga kiruvchi planetalar harakatining yo’nalishi soat strelkasi harakati yo’nalishiga teskari ekanligi haqidagi xulosa aynan ana shu usul yordamida hosil qilinadi. To’liq indukstiyada muhokamaning qurilish shakli quyidagi ko’rinishga ega:

S1 predmeti R belgiga ega.

S2 predmeti R belgiga ega.

... ... ... ... ... ... ... ... ... ... ... ... ... ...

Sn predmeti R belgiga ega.

Faqat S1, S2,..., Sn largina S

sinfini tashkil etadi.

S sinfining har bir predmeti R belgiga ega.

Simvolik ifodasi esa quyidagicha:

R (x1)

R (x2)

... ... ...

R (xn)

<x1, x2,..., xn>ЄS

    (x((xЄS) →(x)) 

To’liq indukstiya predmetlarning kichik sinfi haqida empirik materiallarni umumlashtirish yo’li bilan xulosaviy bilim olishning samarali vositasi bo’lib, xulosasi aniq bo’lishi bilan ajralib turadi.

To’liqsiz indukstiya shunday ehtimoliy xulosa chiqarish turiki, unda birorta belgining bir mantiqiy sinfga tegishli predmetlarning bir qismiga (bir nechtasiga) xosligini (yoki xos emasligini) aniqlash asosida shu belgining berilgan sinfga mansub barcha predmetlarga xosligi (xos emasligi) haqida xulosa chiqariladi.
To’liqsiz indukstiyada fikrimiz, xuddi to’liq indukstiyadagidek, juz’iylikdan (yakkalikdan) umumiylikka, kamroq umumiylashgan bilimdan ko’proq umumiylashgan bilimga qarab harakat qiladi. Lekin unda, to’liq indukstiyadan farqli o’laroq, xulosa kuzatish, tajriba davomida qayd etilmagan, o’rganilmagan predmetlarga ham tegishli bo’ladi. To’liqsiz indukstiyaning evristik mohiyati aynan ana shundadir.

To’liqsiz indukstiyada fikrimiz quyidagi shaklda quriladi:

S1 predmeti P belgiga ega.

S2 predmeti P belgiga ega.

... ... ... ... ... ... ... ... ... ... ... ... ... ...

Sn predmeti P belgiga ega.

S1, S2,..., Sn predmetlari C sinfiga tegishli.

Ehtimol, S sinfining har bir predmeti R belgiga egadir.

Bu shaklni simvolik ko’rinishda quyidagicha yozish mumkin:





R (x1)





R (x2)





... ... ...





R (xn)

                           x1, x2,..., xn... ЄC


x ((xЄS) →R(x))

Xulosa yuqoridagidek o’qiladi, ya’ni: «Ehtimol, S sinfining har bir predmeti R belgiga ega bo’lsa kerak».

Masalan:

2 soni 2 ga qoldiqsiz bo’linadi.

4 soni 2 ga qoldiqsiz bo’linadi.

... ... ... ... ... ... ... ... ... ... ... ... ... ... ... ... ...

n soni 2 ga qoldiqsiz bo’linadi.

2, 4,..., n... sonlari juft sonlardir.

Ehtimol, juft sonlarning barchasi 2 ga qoldiqsiz bo’linsa kerak.

To’liqsiz indukstiyada xulosaviy bilimning empirik asosi to’liq aniqlanmaydi, ana shuning uchun ham undagi amalga oshirilgan umumlashtirish to’liqsiz bo’ladi. Xususan, unda berilgan mantiqiy sinfga mansub predmetlarning barchasi emas, faqat S dan Sn gacha bo’lgan qismigina o’rganiladi, xolos. Ana shu o’rganilgan predmetlarga birorta P belgining xosligi (xos emasligi) kuzatilsa, uning o’rganilayotgan sinfga mansub barcha predmetlarga xosligi (xos emasligi) haqida ehtimoliy tarzdagi xulosa chiqariladi. 

Masalan, tabiatda gaz haroratining o’zgarishi uning hajmining o’zgarishiga olib kelishi, jamiyatda iqtisod bilan siyosatning bog’liqligi, bilishda fakt va qonunning o’zaro aloqasi zaruriy (muayyan sharoitda, albatta, vujudga keladi) va umumiy (muayyan sharoit paydo bo’lgan barcha hollarda takrorlanadi) aloqalardan, borliqda amal qilayotgan qonuniyatlardan iborat.

Zaruriy aloqalarning bir vaqtning o’zida umumiy aloqalardan iborat bo’lishi (predmetlarning birorta sinfi, to’plamiga xos bo’lishi), ularning esa, o’z navbatida, yakka, ayrim predmetlarda namoyon bo’lishi, ya’ni ularning xususiyatlari sifatida yuzaga chiqishi ilmiy bilish va amaliy muhokama yuritishda birorta mantiqiy sinf haqida unga mansub predmetlarning ayrimlarini o’rganish asosida fikr bildirish mumkinligini anglatadi.

Haqiqatan ham, kundalik turmushimizda biz ana shunday yo’l tutamiz. Xususan, paxta, bug’doy, sut, metall prokati, gazlama va shu kabi ommaviy ravishda ishlab chiqariladigan mahsulotlarning katta hajmining sifati haqida ulardan olingan kichkina namunalarni tekshirish natijalariga tayangan holda fikr bildiramiz.

Bunda ko’p hollarda hosil qilgan xulosaviy fikrlarimiz haqiqatdan yoki haqiqatga yaqin fikrdan iborat bo’ladi.

O’z-o’zidan ravshanki, bu yo’l bilan olingan xulosalar hamma vaqt ham to’g’ri bo’lavermaydi. Ba’zan chiqarilgan xulosalar xato ham bo’lishi mumkin.

Demak, to’liqsiz indukstiya bo’yicha xulosa chiqarishga xos xususiyatlardan biri asoslardan xulosaning mantiqan kelib chiqishining kuchsiz bo’lishidir.

To’liqsiz indukstiya uchun xarakterli bo’lgan bu kamchilikni «tuzatish» uchun bir qancha metodologik talablarga rioya qilish zarur. Bu ma’lum bir darajada xulosaning chin bo’lishi ehtimolining ortishiga imkoniyat yaratadi. Ular quyidagilardan iborat:

1.Ekstensiv metoddan foydalanish, ya’ni o’rganilayotgan predmetlar sonini oshirish. Bu bir oz bo’lsa ham xulosaning chin bo’lishi ehtimolini orttiradi. Lekin bu yerda bir narsani hisobga olish zarur. Tajriba tugal bo’lmagan, ya’ni sinfning barcha predmetlari emas, faqat bir nechtasi o’rganiladigan bir sharoitda keyingi o’tkaziladigan tajribalardan birida avvalgi tajribalar natijalariga zid bo’lgan holni kuzatish ehtimoldan xoli emas. Bunda o’rganilayotgan hodisalar sonini ko’paytirish yo’li bilan ko’zlangan maqsadga erishishga urinish kam samara beradi. Tajribani tugal qilishga erishib bo’lmaydi, chunki bilish ob’ekti ko’p hollarda ochiq tizimdan – hodisalar va holatlar soni amalda cheksiz bo’lgan ob’ektdan iborat bo’ladi.

2.Tajriba natijalarining sifat jihatidan xilma-xil bo’lishiga erishish, ya’ni bir xil sharoitda takrorlanadigan belgilarnigina emas, balki turli xil sohalar, holatlarda takrorlanadigan o’xshash belgilarni ham qayd etish muhimdir.

3.SHuningdek, tajriba natijalarining kuchli bo’lishi, «bexosdan» aniqlanishi ham muhim ahamiyatga ega.

4.Keyingi ikkita metodologik talab to’liqsiz indukstiyada empirik materiallarni tanlab olishni taqozo etadi.

Dastlabki empirik materiallarni kuzatish va tajriba natijalarini tanlab olish usuliga ko’ra to’liqsiz indukstiyaning ikkita turi: sanash orqali to’liqsiz indukstiya (enumerativ indukstiya) va istisno qilish orqali to’liqsiz indukstiya (eliminativ indukstiya) ajratilishi mumkin.

Sanash orqali to’liqsiz indukstiya yoki ommabop indukstiya (enumerativ indukstiya) induktiv yo’l bilan umumlashtirishning shunday turiki, unda bir sinfga mansub predmetlarning bir qanchasida birorta belgining takrorlanishini kuzatish asosida, uning shu sinfga kiruvchi barcha predmetlarga xosligi haqida ehtimoliy tarzdagi xulosa chiqariladi.

Sanash orqali to’liqsiz indukstiyaning ob’ektiv asosini insonlarning ko’p yillik hayotiy faoliyati, avloddan avlodga o’tib kelayotgan turmush tajribalari natijalari tashkil etadi. Masalan, yoz juda issiq kelganda, qishda qattiq sovuq bo’lishi mumkinligi, qaldirg’ochlarning janub tomonga uchib ketayotgani havoning soviy boshlaganini bildirishi va shu kabi xulosalar insonlarning ob-havoni uzoq yillar davomida kuzatishining natijasidan iborat.

Kishilarning kundalik hayotiy tajribasiga asoslangani, sog’lom aql yuritishga xos xususiyatlarni o’zida mujassamlantirgani uchun ham xulosa chiqarishning bu usulini ommabop indukstiya deb atashadi.

Ommabop indukstiyaning muhim xislatlaridan biri kuzatilayotgan hollarga zid bo’lgan holning yo’qligiga ishonch hosil qilishdir. YA’ni bunda birorta belgining berilgan sinf predmetlarining bir nechtasida takrorlanishini qayd etish bilan cheklanmasdan, ularga zid bo’lgan holning yo’qligi ham aniqlanadi. Bu, odatda, ommabop indukstiya asosida qat’iy xulosaga kelishdan oldin «SHoshmay tur-chi, qani, yana bir tekshirib ko’raylik!» degan fikrga suyanib ish qilishga undaydi, «Etti o’lchab, bir kesish»ga chaqiradi. Ana shuning uchun ham ommabop indukstiyani xalq donishmandligining namoyon bo’lishi turlaridan biri, deb aytish mumkin.

Ilmiy indukstiya

Ilmiy indukstiya ehtimoliy xulosa chiqarishning shunday turiki, uning asoslarida birorta belgining bir sinfga mansub predmetlarning bir qanchasida takrorlanishi qayd etilishi bilan bir qatorda, u belgining sababiy aloqasi haqida ham ma’lumot mujassamlashgan bo’ladi va ular xulosada berilgan predmetlar sinfiga nisbatan hosil qilingan fikrda o’z aksini topadi.

Ommabop indukstiyadan farqli o’laroq, ilmiy indukstiyada bir sinfga mansub predmetlarda takrorlanuvchi belgi shunchaki qayd etilib qolmasdan, balki u haqida to’laroq ma’lumotga ega bo’lish, uning mavjud bo’lishi sababini aniqlash uchun predmetning boshqa belgilari bilan bo’lgan aloqalari, xususan, sababiy bog’lanishlari o’rganiladi. Ana shuning uchun ham, ya’ni hodisalarning sababini aniqlashga, ularni ifoda etuvchi qonunlarni ochishga qaratilgani uchun ham to’liqsiz indukstiyaning bu turi ilmiy indukstiya deb ataladi.

Ma’lumki,ilmiy bilish, fanning bosh maqsadi o’rganilayotgan ob’ektni tavsiflaydigan qonunlarni ochish orqali uning (ob’ektning) tabiatini, mohiyatini tushuntirishdan iborat. Bu esa, birinchi navbatda, hodisaning (yoki uning belgisining) mavjud bo’lish sababini aniqlashni taqozo etadi.

SHuni aytish kerakki, sababiy aloqadorlik hodisalar o’rtasidagi umumiy bog’lanishlarning boshqa turlari (masalan, tarkibiy, funkstional, genetik bog’lanishlar) kabi hodisalarning tabiatini belgilaydi. Ana shuning uchun ham sababiy aloqadorlikni o’rganish hodisalarning mohiyatini tushunish, turli jarayonlarni oldindan ko’rish, Yangiliklar yaratish imkonini beradi.

Sababiy aloqadorlikni aniqlash ancha murakkab ish, chunki u borliqda yuqorida qayd etib o’tilgan hodisalar o’rtasidagi umumiy aloqadorlikning boshqa turlari bilan birgalikda mavjud. Uni ilmiy bilishda «toza» holda ajratishga hamma vaqt ham osonlikcha erishib bo’lmaydi. Buning uchun sababiy aloqadorlikning tabiatini, xususiyatlarini yaxshi bilish kerak.

Sababiyat (kauzallik) ikki hodisa o’rtasidagi zaruriy aloqa bo’lib, muayyan sharoitda ulardan biri (sabab hodisa) ikkinchisini (oqibatni) keltirib chiqaradi. Uning muhim xususiyatlari quyidagilar: 1) aloqaning umumiyligi; 2) vaqtdagi izchilligi, birin-ketinligi; 3) aloqaning zaruriyligi; 4) sabab va oqibatning bir ma’noli bog’lanishda bo’lishi.

1. Sababiy aloqalarning umumiyligi deganda, olamda hech bir hodisaning sababsiz mavjud bo’la olmasligi tushuniladi. U har qanday hodisaning o’z holicha, boshqa hodisalardan mustaqil holda vujudga kela olmasligini, boshqa hodisalar bilan bevosita yoki bilvosita bog’lanib ketganini, turli xil hodisalar ta’sirida paydo bo’lishi, o’zgarishi, yo’q bo’lishi hamda, o’z navbatida, boshqa hodisalarga ta’sir o’tkazishini bildiradi. Borliqdagi har bir hodisa o’z sababiga ega bo’lib, uni ertami yoki kechmi bilib olish mumkin.

Turli xil aloqalar, mavjud holatlar orasida noma’lum bo’lib qolayotgan sabab-hodisani topish uchun boshqa omillar, xususan, sababiy aloqada bo’lgan hodisalarning vaqtdagi ketma-ketligi, izchilligi hisobga olinishi zarur.

2. Sababiy aloqadorlikda bo’lgan hodisalarning vaqtdagi birin-ketinligi deganda, sabab-hodisaning oqibat (natija) hodisadan doimo oldin kelishi nazarda tutiladi. Sabab-hodisa bilan oqibat-hodisaning ro’y berishi orasida turli muddat o’tishi mumkin. Ba’zan oqibat (natija)–sabab-hodisadan bir zumdan keyin paydo bo’lishi mumkin. Masalan, o’qning otilishi bilan u tekkan ob’ektning zararlanishi o’rtasida o’tadigan vaqt juda qisqa, organizmga tushgan mikrob bilan u qo’zg’aydigan kasallikning vujudga kelishi o’rtasida o’tadigan vaqt uzoqroq (bir qancha daqiqa, soat, kun) bo’ladi. Sababiy aloqadorlik ijtimoiy hayotda (masalan, kishilarning huquqiy ongi bilan uni shakllantirishga yo’naltirilgan xatti-harakatlar), geologiyada (masalan, ma’lum bir jarayonlar ta’sirida tog’larning paydo bo’lishi) va boshqa shu kabi sohalarda ancha ko’p vaqt davomida amalga oshadi.

Sabab-hodisa oqibat-hodisadan avval keladigan bo’lgani uchun, u bilishda doimo oqibatdan oldin keladigan hodisalar orasidan qidiriladi. Bunda oqibat bilan bir vaqtda yoki undan keyin keladigan hodisalar istisno (eliminastiya) qilinadi, ya’ni chiqarib tashlanadi.

Sabab va oqibatning vaqtdagi izchilligi, birin-ketinligi hodisalar o’rtasidagi sababiy aloqadorlikni aniqlashning zaruriy sharti, lekin o’z holicha ko’zlangan maqsadga erishish uchun yetarli emas. Oldinma-ketin kelgan hodisalarning hammasi ham sababiy aloqadorlikda bo’lavermaydi. Bu holat hisobga olinmasa, «undan keyin, demak, shu sababga ko’ra», deb ataladigan xato (lotincha – post noc, ergo propter noc) ro’y beradi. Masalan, chaqmoq chaqish hodisasi momaqaldiroqdan avval keladi. Avval kishilar chaqmoq chaqishni momaqaldiroqning sababi deb tushunganlar, vaholanki haqiqatda bunday emas. Momaqaldiroqning chaqmoqdan keyin kelishiga sabab tovush tezligining yorug’lik tezligidan kamroq bo’lishidir. Aslida esa ular bir vaqtda vujudga keladi. Xuddi shu singari, jinoyat sodir bo’lishidan avval u sodir etilgan joyda bo’lgan kishilarning hammasi ham jinoyatchi bo’lavermaydi.

3. Sababiy aloqadorlikning zaruriyligi oqibatning faqat uni vujudga keltiradigan sababning mavjud bo’lganidagina paydo bo’lishini anglatadi. Sabab-hodisaning yo’qligi oqibat-hodisaning ham yuzaga chiqmasligini bildiradi. Ana shuning uchun ham sababiy aloqadorlikni aniqlashda oqibatdan avval keladigan hodisalardan oqibat-hodisani keltirib chiqarmaydiganlari olib tashlanadi, ya’ni eliminastiya qilinadi.

4. Sababiyatning bir ma’noli aloqadorlik ekanligi muayyan sababning o’ziga muvofiq keladigan muayyan oqibatni keltirib chiqarishini ifoda etadi. Buni sabab va oqibat o’rtasidagi aloqadorlikdagi simmetriyaning mavjudligi, ya’ni sabab-hodisaning o’zgarishining oqibat-hodisaning o’zgarishiga olib kelishi tasdiqlaydi. Sababiyatning bu xususiyati uni aniqlash jarayonida faqat o’zaro birgalikda o’zgaruvchi hodisalarni olib qolib, qolganlarini chiqarib yuborishga undaydi.

Sababiy aloqadorlikning biz ko’rib chiqqan xususiyatlarini hisobga olish uni aniqlashni osonlashtiradi.

Sababiy aloqadorlik murakkab strukturaga ega. Xususan, sabab-hodisa turli xil sharoitlarda turli oqibatlarni keltirib chiqarishi (masalan, havo namligining yuqoriligi turli xil kasalliklarning sababi bo’lishi) yoki aksincha, bir oqibat turli sharoitlarda har xil sabablar ta’sirida paydo bo’lishi (badan haroratining ko’tarilishi tumovning, buyrak kasalligining, ichak kasalligining va shu kabilarning oqibati bo’lishi) mumkin.

Ana shuning uchun ham sababiy aloqadorlikni aniqlash empirik tadqiqotlar natijalarini samarali tahlil qilishga imkon beruvchi prinstiplarni qo’llashni taqozo etadi. Ular sababiy aloqadorlikda bo’lgan hodisalarni ularning borliqdagi tabiiy mavjud bo’lish sharoitidan «ajratib olib», maxsus bilish sharoitlarida o’rganishga imkon beradi. Xususan:

1. Oqibatdan avval kelgan hodisa murakkab tarkibga ega, u a, b, c, d va hokazo holatlardan tashkil topgan, deb hisoblanadi.

2. Mazkur holatlarning har biri mustaqil holda mavjud va boshqalari bilan o’zaro ta’sirda bo’lmaydi, deb qaraladi.

3. Qayd etilgan holatlar mavjud bo’lishi mumkin bo’lgan holatlarning tugal to’plami, deb olinadi.

Bu prinstiplar bilan bir qatorda sababiy aloqadorlikni aniqlashning boshqa bir qancha metodlari ham mavjud. Ular mantiqda ilmiy indukstiya metodlari deb yuritiladi.

Ilmiy indukstiya metodlari

O’xshashlik metodi. Unda o’rganilayotgan hodisaning sababi haqidagi xulosa shu hodisaning bir qancha kuzatilayotgan hollarini solishtirish, ularning o’xshash tomonini aniqlash asosida hosil qilinadi. Masalan, kimyoviy tarkibi, zichligi, og’irligi, kattaligi turlicha bo’lgan mayatniklar uzunligi bir xil sterjenlarga – ilgaklarga ilintirilib, harakatga keltirilganda, bir xil tebranish davriga ega bo’lgan. Bunda hodisaning vujudga kelishi kuzatilayotgan barcha hollarda undan avval kelayotgan holatlarning faqat bittasigina takrorlanadi. Ana shunga tayanib, mazkur takrorlanuvchi holat kuzatilayotgan hodisaning vujudga kelishining sababi bo’lsa kerak, degan tarzda ehtimoliy xulosa chiqariladi.
O’xshashlik metodi bo’yicha muhokama yuritish shakli quyidagi ko’rinishga ega:

	Hollar
	Hodisa vujudga kelishdan avval mavjud bo’lgan holatlar
	Hodisa

	1
	AVS
	d

	2
	DEV
	d

	3
	VSD
	d


           Ehtimol, V holat d hodisaning sababidir.

Demak, o’xshashlik metodining mohiyatini quyidagicha ifodalasa bo’ladi:

Agar hodisaning kuzatilayotgan hollari uchun faqat bitta holatgina umumiy bo’lsa, ana shu holat mazkur hodisaning sababidir.
O’xshashlik metodining amalga oshish mexanizmi quyidagi mantiqiy amallarni ishlatishni o’z ichiga oladi.

Birinchidan, o’rganilayotgan hodisaning taxminiy sabablari haqida ma’lumotlar to’planadi. Bizning shaklda bu A, V, S, D, Ye holatlari d hodisasidan avval kelib, uning paydo bo’lishiga sabab bo’luvchi holatlar sifatida olib qaralgan. Uni «A yoki V  yoki S yoki D yoki Ye d hodisasini keltirib chiqaradi» shaklidagi diz’yunktiv hukm deb qabul qilsak bo’ladi.

Ikkinchidan, mavjud holatlar ichidan kuzatilayotgan hodisa bilan zaruriy ravishda bog’lanmagan, sababiy aloqadorlikka xos belgilarga ega bo’lmagan holatlar chiqarib yuboriladi. YUqoridagi sxemada d hodisasi birinchi holda D va Ye holatlari, ikkinchi holda A va S holatlari, uchinchi holda A va Ye holotlari bo’lmaganda ham vujudga kelyapti. Ana shuning uchun ular zaruriy ravishda bog’lanmagan va demak, uning sababi bo’la olmaydigan holatlar sifatida muhokamadan chiqarib yuborilishi kerak. Uni, «A ham S ham D ham Ye ham d hodisasining sababi emas», degan ko’rinishdagi inkor hukmdan iborat, deb olishimiz mumkin.

Bu amaldan keyin hodisaning asl sababi bo’lishi mumkin bo’lgan holatlar doirasi qisqaradi.

Uchinchidan, barcha hollar uchun o’xshash bo’lgan, hammasida turg’un ravishda takrorlanadigan holat ajratib olinadi. Bizning shaklda  u V  holatidan iborat.

Aynan ana shu holat  kuzatilgan hollarda boshqa o’xshash holatlar bo’lmagani uchun, hodisaning sababi bo’lsa kerak, deb taxmin qilinadi.

YUqorida sodir etilgan mantiqiy amallar natijalarini to’plab, tartibga solsak, yuritilgan muhokamaning umumiy shakli ayiruvchi-qat’iy sillogizmning tasdiq-inkor (tollendo ponens) modusi shaklida ekanligini ko’ramiz:

A yoki V yoki S yoki D yoki Ye d hodisasini keltirib chiqaradi.

A ham S ham D ham Ye ham d hodisasining sababi emas.

Ehtimol, V  holat d hodisaning sababidir.

SHuni aytish kerakki, o’xshashlik metodidan foydalanib hosil qilingan xulosaning asoslanganlik darajasi ko’p omillarga, xususan, kuzatish va eksperiment o’tkazilayotgan sharoitlarning xilma-xilligi, ko’rib chiqilayotgan hollarning miqdori va shu kabilarga bog’liq. Agar o’xshash holat kuzatilayotgan hollar soni qanchalik ko’p bo’lsa, u holat turli xil sharoitlarda har xil boshqa holatlar bilan turlicha komplekslarda olinsa, uning vujudga kelayotgan hodisaning sababi bo’lish ehtimoli ortadi.

Lekin shunga qaramasdan bu metod vositasida olingan xulosaning chinligi ehtimoliy xarakterga egaligicha qolaveradi.

Tafovut metodi. Bu metod faqat ikki holatda,  ya’ni hodisaning vujudga kelgan va kelmagan hollarini taqqoslash asosida hodisaning sababini aniqlash usuli bo’lib, unda mavjud hollar bir-biridan faqat bitta holati bilan farq qiladi: birida u yo’q, ikkinchisida – bor va faqat ana shu holat bor holdagina hodisa yuzaga keladi. Ana shuning uchun ham mazkur holat kuzatilayotgan hodisaning sababi bo’lsa kerak, deb taxmin qilinadi, ya’ni ehtimoliy xulosa hosil qilinadi. Uning sxemasi quyidagicha:

	Hollar
	Hodisa vujudga kelishdan avval mavjud bo’lgan holatlar
	Hodisalar

	1
	ASD
	-

	2
	AVSD
	d


Ehtimol, V holat d hodisaning sababidir.

Tafovut metodidan bilishning turli xil sohalarida keng foydalaniladi. Masalan, yaxshi ishlayotgan va yaxshi ishlamayotgan korxonalar solishtirilib, korxonaning yaxshi ishlamasligi sababi aniqlanadi. Medistinada esa ikkita hayvonlar guruhi – eksperiment o’tkazilayotgan va nazorat qiluvchi guruhlar qiyos qilinib, eksperiment o’tkazilayotgan guruhda sinalgan preparatning samaradorlik darajasi aniqlanishi mumkin. Bunda har ikkala guruh bir xil sharoitda saqlanib (A, S, D), eksperiment davomida bittasiga V holati qo’shiladi. Bu esa avvalgi holda yo’q bo’lgan d hodisasining vujudga kelishiga sababchi bo’ladi. Ana shunga asoslanib, «V holati d hodisaning sababi bo’lishi mumkin», degan xulosaga kelinadi.

Demak, tafovut metodiga muvofiq, hodisa vujudga kelayotgan va vujudga kelmayotgan hollar ulardan avval kelayotgan holatlarning bittasidagina farq qilib, qolganlarida o’xshash bo’lsa, ana shu bitta holat kuzatilayotgan hodisaning sababidir.

Yo’ldosh o’zgarishlar metodi. 

Yo’ldosh o’zgarishlar metodiga muvofiq, bir holatning o’zgarishi hodisaning o’zgarishiga ham olib kelsa, shu holot kuzatilayotgan hodisa o’zgarishining sababidir.

Yo’ldosh o’zgarishlar metodi yordamida juda ko’p qonunlar, shu jumladan, fizikadagi gazning harorati bilan uning zichligi, tortishish kuchi bilan masofa, iqtisodiyotdagi talab va taklif o’rtasidagi bog’lanishlar va shu kabilar o’rganiladi.

Hodisadan avval kelayotgan holatlarni A, V, S lar bilan, bu holatlarning o’zgarishi darajasini 1,2,..., n bilan, hodisani d bilan belgilasak, yo’ldosh o’zgarishlar metodida muhokama jarayonining quyidagi shakl bo’yicha amalga oshishini ko’ramiz:

	Hollar
	Hodisa vujudga kelishdan avval mavjud bo’lgan holatlar
	Hodisalar

	1
	AVS1
	D1

	2
	AVS2
	D2

	
	
	....

	N
	AVS n
	dn


Ehtimol, S holat d hodisaning sababidir.

Masalan, Quyoshning dastlabki holotdagi aktivligi S1 ga teng bo’lganda, Yerda radiastiya darajasini d1 deb olsak, Quyosh aktivligining S2  darajasiga ko’tarilishi Yerdagi radiastiya darajasining ham d2 gacha ko’tarilishiga olib keladi.Yo’ldosh o’zgarishlar metodining qo’llanishi ma’lum bir shart sharoitlarga rioya qilishni taqazo etadi. 

Birinchidan, o’rganilayotgan hodisaning sababi bo’lishi mumkin deb ehtimol qilingan holotlar aniqlanishi kerak. Bu holatlarni A, V, S lar deb hisoblasak, «A yoki V yoki S holat d hodisasini keltirib chiqaradi», degan ayiruvchi hukm ko’rinishidagi fikr hosil bo’ladi.

Ikkinchidan, yuqoridagi holatlar ichidan sababiy aloqadorlikning bir ma’noli bo’lishi xususiyatiga ega bo’lishi, ya’ni konkret holatning o’zgarishi hodisadagi konkret o’zgarishga olib kelishi shartiga muvofiq kelmaydiganlari chiqarib yuborilishi (eliminastiya qilinishi) zarur. Yuqoridagi shaklda A va V holatlari aynan shunday bo’lib, ular muhokama jarayonidan chiqarib yuborilishi kerak.

Uchinchidan, eliminastiyadan keyin qolgan yagona holat ajratib olinib, uning o’zgarishi hodisaning o’zgarishiga sababdir, degan xulosaga kelinadi. Bizning shaklda bunday holat S bo’lib, uning S1 dan Sngacha bo’lgan o’zgarish intensivligi hodisaning d1dan dngacha bo’lgan o’zgarishi intensivligi bilan birgalikda kechayapti.

Yo’ldosh o’zgarishlar to’g’ri va teskari yo’nalishlarga (proporstionallikka) ega bo’lishi mumkin.

To’g’ri yo’nalishdagi (proporstionallikdagi) bog’lanish deganda, hodisadan avval keladigan holatning o’zgarish intensivligining ortishi hodisaning o’zgarishi intensivligining ortishiga olib keladigan aloqadorlik nazarda tutiladi. Masalan, Quyoshdagi dog’ning kattalashishi magnit bo’ronining kuchayishiga olib keladi.

Teskari yo’nalishdagi (proporstionallikdagi) bog’lanish deganda esa, hodisadan avval kelayotgan holatning intensivligining ortishi hodisaning o’zgarish intensivligining kamayishiga olib keladigan aloqadorlik tushuniladi. Masalan, tushunchaning hajmi kengaytirilganda, uning mazmuni torayadi.

Qoldiqlar metodi. Bu metod tatbiq etiladigan ob’ekt murakkab hodisadan iborat bo’lib, bittasidan boshqa qismlarining sabablari aniq bo’lganda, ana shu qolgan qismni vujudga keltiruvchi sababni topish maqsadida qo’llaniladi. Uning muhokama yuritish jarayonida amal qilish shakli quyidagicha:

	Hollar
	Hodisa vujudga kelishdan avval mavjud bo’lgan holatlar
	Hodisalar

	1
	AV
	xy

	2
	AVS
	xyz


Ehtimol, S holat z ning sababidir.

Qoldiqlar metodini qo’llash natijasida geliy, rubidiy kabi kimyoviy elementlar, Neptun planetasi topilgan va boshqa turli sohaga oid ko’p hodisalar aniqlangan.

Bu metodni qo’llaganda muhokama yuritish jarayonining qanday kechishini Neptun planetasining kashf etilishi misolida ko’rib chiqamiz. Uran planetasining harakatini kuzatar ekanlar, olimlar uning hisoblab chiqilgandan ko’proq miqdorda og’ishgan orbita bo’ylab harakat qilishini qayd etganlar. Ma’lumki, planetaning og’ishish miqdorining bir qismi unga shu paytgacha ma’lum bo’lgan planetalarning ta’sir o’tkazishi bilan bog’liq. Qolgan qismining esa boshqa bir kuch ta’sirida bo’layotganini bu yerda tushunib olish qiyin emas. Olimlar, shu paytgacha noma’lum planeta mavjud bo’lib, ana shuning ta’sirida Uran planetasining og’ishish miqdori ko’payayotgan bo’lsa kerak, degan taxminiy fikr bildirishgan. Oradan ma’lum bir vaqt o’tgandan keyin Levere hisoblash yo’li bilan Yangi planetaning – Neptunning joylashishini aytib beradi. Nihoyat, I. Galle 1846  yili Yangi qurilgan teleskop yordamida uni osmon sferasidan topadi.

Agar Uran planetasiga ta’sir etuvchi planetalarni A, V, S lar, Uran planetasining umumiy og’ishish miqdorini tashkil etuvchi qismlarini a, v, s, d bilan belgilagan holda, og’ishishning a miqdorini — A planetasi, v miqdorini — V planetasi, s miqdorini – S planetasi ta’siri bilan bog’lasak, unda d miqdori «Qandaydir noma’lum X planetasi mavjud bo’lib, ana shuning ta’sirida vujudga kelsa kerak», degan xulosani hosil qiluvchi muhokamaning amalga oshayotganini ko’ramiz.

Uning formulasi quyidagicha bo’ladi:

A, V, S lar a, v, s, d larni keltirib chiqaradi.

A a ni keltirib chiqaradi.

V v ni keltirib chiqaradi.

S s ni keltirib chiqaradi.

Ehtimol, qandaydir X mavjud bo’lib, u d ni keltirib chiqarayotgan bo’lsa kerak.

Demak, qoldiqlar metodi mohiyatini shunday ifodalash mumkin: agar o’rganilayotgan murakkab hodisani tashkil etuvchi hodisaning (yoki hodisa qismining) bitta holatdan boshqa holatlar bilan aloqasi zaruriy tavsifga ega bo’lmasa, ana shu qoldiq holat mazkur hodisaning (hodisa qismining) sababi bo’lishi mumkin.
Ilmiy indukstiyaning boshqa metodlari singari qoldiqlar metodi ham ehtimoliy bilim olish vositasi hisoblanadi. 

SHunday qilib, sababiy aloqadorlikni aniqlashning biz ko’rib chiqqan induktiv metodlari o’z mantiqiy tarkibiga ko’ra yetarli darajadagi murakkab muhokama yuritish usullari bo’lib, ularda induktiv umumlashtirish deduktiv xulosa chiqarish ishtirokida amalga oshadi. Xususan, dedukstiya tasodifiy holatlarni muhokama jarayonidan chiqarib tashlash (eliminastiya qilish) yo’li bilan (ayiruvchi-qat’iy sillogizmning tollendo ponens modusi asosida) induktiv umumlashtirish yo’nalishini belgilashga, uning xulosasining asoslanganlik, ishonchlilik darajasining ortishiga hizmat qiladi.

Statistik umumlashtirish

U to’liqsiz indukstiyaning alohida bir turi bo’lib, ilmiy indukstiya singari, xulosa chiqarishda eliminastiya qilish usuliga, ya’ni keraksiz holatlarni muhokamadan chiqarib tashlash yo’li bilan kerakli holatlarni ajratib olishga asoslanadi. U ommaviy tusga ega, keng ko’lamda sodir bo’ladigan hodisalarni o’rganishda qo’llaniladi. Masalan, u iqtisodiy rivojlanish ko’rsatkichlarini o’rganish, tug’ilish va o’lish haqidagi ma’lumotlarni to’plash, tahlil qilish va shu kabi hollarda muvaffaqiyatli qo’llaniladi.

Ommaviy tusdagi hodisalarni o’rganish tasodifiy belgilar, ularning mavjud hodisalarda takrorlanishi, ko’lamini aniqlashga yordam beradi va shu tariqa sababiy aloqalarni o’rnatishni osonlashtiradi.

Statistik umumlashtirish ko’proq ommaviy tusdagi hodisalarning miqdoriga tegishli ma’lumotlarni to’plash va tahlil qilish, umumlashtirish bilan bog’liq. Bunday miqdoriy ma’lumotlar hodisalar taraqqiyotining nisbatan turg’un tendenstiyalarini o’zida ifoda qilgani holda, ularning taraqqiyot yo’nalishlarini belgilashga, strategik va taktik ahamiyatga molik vazifalarni hal etishni tashkil qilishga yordam beradi. Masalan, u aholiga xizmat ko’rsatish, turli xil kasalliklarning tarqalishi, qonunbuzarlik kabi hodisalarning oldini olish maqsadida profilaktika ishlarini amalga oshirishga imkon beradi.

Ommaviy tusdagi hodisalar haqida ularni yoppasiga qarab chiqish yo’li bilan emas, balki ayrimlarini tanlab olib o’rganish asosida, ularga xos bo’lgan turg’un belgilar, aloqalar, qonuniyatlarni mantiqan butun sinfga ko’chirish orqali xulosalar hosil qilinadi. Xulosa chiqarish bunda statistik umumlashtirish tarzida sodir bo’ladi.

Statistik umumlashtirish – to’liqsiz indukstiya bo’yicha xulosa chiqarishdan iborat bo’lib, unda asoslarda o’rganilayotgan hodisalar guruhida — namunada muayyan belgining chastotasi haqidagi miqdoriy axborot xulosada shu jinsdagi hodisalarning butun sinfiga ko’chiriladi.
Statistik umumlashtirishda asosda qayd etilgan miqdoriy ma’lumot o’z ichiga quyidagilarni oladi: 1) ommaviy tusdagi hodisalarning o’rganilayotgan guruhi (namuna)ni tashkil etuvchi hollarning umumiy soni; 2) tadqiqotchini qiziqtirayotgan belgining takrorlanayotgan hollari soni; 3) shu belgining paydo bo’lish chastotasi.

Statistik umumlashtirishning amalga oshish shaklini qurish uchun quyidagi shartli belgilardan foydalanamiz: S – tadqiq etilayotgan hodisalar guruhi yoki namuna; R – tadqiqotchini qiziqtirayotgan belgi; n – kuzatilayotgan hollarning (namuna elementlarining) umumiy soni; m-r belgisi xos bo’lgan hodisalar (hollar) soni; f (p) – r belgisining chastotasi; K – populyastiya, ya’ni ommaviy tusdagi hodisalarning butun sinfi (belgi chastotasi yoyiladigan hodisalar sinfi).

S – namunada r belgisining paydo bo’lishi chastotasi 
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ga teng. Uni f(p)=
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 ko’rinishda yozish mumkin.

Masalan, avtomobil avariyalarining 100  tadan 17  tasini haydovchining mast holatda avtomobilni boshqarishi keltirib chiqaradi, deb faraz qilaylik. Unda mast holda haydovchining avtomobilni boshqarishi natijasida sodir bo’lgan avariya chastotasi 17\100 ni, ya’ni 17% ni tashkil etadi.

Umumiy holda hodisalarni statistik tasvirlashda r belgining paydo bo’lish chastotasi 0 dan 1 gacha bo’lgan intervaldagi qiymatni tashkil etadi.0‹f(p)‹1

Buning sababi shundaki, statistik namunada (s) r belgining paydo bo’lgan hollari soni (m) kuzatilayotgan elementlar umumiy sonidan (n) doimo kichik bo’ladi. Bunda n>m bo’lgani hamda f (r) qiymati ga teng bo’lgani uchun 

u doimo 1  dan kichik, 0  dan katta bo’ladi.f(p)=0  ifodasi r belgisining kuzatilayotgan hodisalardan birortasiga ham xos emasligini anglatadi. Undan induktiv umumlashtirish asosida r belgisi butun K sinfiga xos emas, degan umumiy inkor hukm shaklidagi xulosa chiqariladi.  ifodasi esa r belgisining kuzatilayotgan hodisalarning har biriga, ya’ni namunaga xos umumiy xususiyat ekanligini bildiradi. Uni umumlashtirish asosida, ya’ni r belgisini S dan – namunadan K ga – butun sinfga ko’chirish (generalizastiya qilish) asosida, «r K sinfining har bir hodisasiga xosdir», degan umumiy tasdiq hukm hosil qilinadi.

Statistik umumlashtirish to’liqsiz indukstiyaning bir turi bo’lgani uchun uning xulosasi ehtimoliy  bilim bo’ladi.

Demak, o’rganilayotgan namunaning statistik tasviri aniq bo’lishi va belgi chastotasining populyastiyaga ko’chirilishining mantiqan asoslangan bo’lishi xulosaning chin fikrga yaqin bo’lishiga, undan bilish va amaliyotda samarali foydalanishga imkoniyat yaratadi.

Induktiv xulosa chiqarishni tahlil etishga yakun yasar ekanmiz, uning dedukstiya bilan bo’lgan aloqasini alohida ta’kidlab o’tish zarur. Bu aloqadorlik xuddi analiz va sintez o’rtasidagi aloqadorlik kabi zaruriydir.

Falsafa va demak, mantiq ilmi taraqqiyoti davomida ayrim mutafakkirlar bilishda dedukstiyaning roliga yuqori baho berib, uni tadqiq etishga alohida e’tibor qaratgan bo’lsa (masalan, Arastu, Dekart), boshqalari indukstiyaning imkoniyatlarini yuqori deb hisoblaganlar (Demokrit, Suqrot, F.Bekon, J.S.Mill), ba’zilari esa ularni o’zaro bog’liq holda olib qarashga uringan (Galiley, Gegel). Buning o’z sababi bor. Indukstiya va dedukstiya bilishning turli bosqichlarida, turli xil bilish vazifalarini hal etishda turlicha ahamiyatga ega bo’ladi. Xususan, bilishning dastlabki bosqichlarida, ayniqsa, tajriba natijalarini umumlashtirish jarayonida indukstiyaga ko’proq murojaat qilinadi. Ana shuning uchun F. Bekon Yangi davrda tabiatshunoslikning eksperimentga asoslanadigan yo’nalishlari rivoji uchun indukstiya muhim ahamiyatga ega, deb ta’kidlagan. Bilishning nazariy bosqichida, ayniqsa, aksiomatika qo’llaniladigan hollarda, dedukstiyaga ko’proq murojaat qilinadi. Matematika va mantiqda bunday hollar ko’p uchraydi. O’z paytida Dekart buni yaxshi asoslagan.

Lekin, shunga qaramasdan, bilishning barcha bosqichlari, sohalari, yo’nalishlarida induktiv va deduktiv xulosa chiqarishning o’zaro aloqadorligini, birining ikkinchisisiz mavjud bo’la olmasligini kuzatish mumkin. Xususan, deduktiv xulosa chiqarishning asoslarini induktiv yo’l bilan hosil qilingan umumiy bilimlar tashkil etadi. O’z navbatida, indukstiya xulosasining chinligi dedukstiya yordamida tekshiriladi.

Indukstiya va dedukstiyaning ob’ektiv asosini borliqdagi yakkalik, juz’iylik va umumiylikning o’zaro aloqasi, ularning birini ikkinchisi orqali namoyon bo’lishi tashkil etadi. Dedukstiyada fikrimiz umumiylikdan juz’iylik va yakkalikka, indukstiyada – yakkalik va juz’iylikdan umumiylikka qarab harakatlanadi. Buni barcha mutafakkirlar yaxshi tushunishgan. Ana shuning uchun ham Arastu dedukstiya nazariyasining (sillogistik nazariyaning) asoschisi sifatida indukstiyaning bilishdagi tutgan o’rnini inkor etmagan. Xuddi shuningdek, F. Bekon, J.S. Mill induktiv metodning jiddiy tadqiqotchilari sifatida bilishda dedukstiyaning o’z o’rniga ega ekanligini ta’kidlashgan.

Indukstiya va dedukstiyaning o’zaro aloqadorligini biz ilmiy indukstiya metodlarining qo’llanilishi jarayonida kuzatdik. Xuddi shunday, uni isbotlash va rad etishda, ilmiy nazariyalarni qurishda va shu kabilarda ham ko’rishimiz mumkin.

Analogiya

Analogiya (grek. – moslik, o’xshashlik) bavosita xulosa chiqarishning bir turidir. deduktiv xulosa chiqarishda fikr umumiylikdan juz’iylikka qarab, indukstiyada juz’iylikdan umumiylikka qarab harakatlansa, analogiyada bir juz’iy holatdan boshqa juz’iy holatga qarab harakatlanadi.

Analogiyada predmetlarning o’xshash xossalariga asoslanib xulosa chiqariladi. Tabiat va jamiyatda ob’ektiv turli-tumanlik bilan bir qatorda, ob’ektiv o’xshashlik ham mavjuddir. Ular inson ongida o’z ifodasini topadi. Ob’ektiv reallikning turli sohalariga oid qonun va qoidalar tuzilishi jihatidan o’xshash bo’lsa, ular aks ettirgan voqelikdagi turli narsa va hodisalar ham ma’lum ma’noda o’xshash bo’ladi.

Analogiya bo’yicha xulosa chiqarish ob’ektiv reallikning cheksiz ko’rinishlari hamda unda mavjud bo’lgan turli sistemalarning xossalari, munosabatlari, tarkiblaridagi o’xshashliklarga asoslanadi. Masalan, sayyoralar, davlatlar, ijtimoiy tuzumlar mohiyatida o’xshashlik bor. Bilishda muhim va nomuhim xossalar o’xshashligi asosida analogiya bo’yicha xulosa chiqariladi.

Analogiya vositasida bir predmetdan (modeldan) boshqa predmetga (prototipga) axborot o’tkaziladi. Xulosa asoslari modelga, xulosa prototipga taalluqli bo’ladi. Masalan, qadimgi greklarning «Dedal va Ikar» afsonasida aytilishicha, ota va bola qullikdan ozod bo’lish uchun o’zlariga qanot yasashadi va uchib ketishadi. Bunda xulosa chiqarish quyidagi ko’rinishda bo’ladi:

Qush tirik mavjudot, uning qanoti bor, u uchadi.

Inson ham tirik mavjudot, uning qanoti yo’q, u uchmaydi.

Insonning ham qanoti bo’lsa, u, ehtimol, uchadi.

Analogiya bo’yicha xulosa chiqarish boshqa xulosa chiqarishlar kabi asoslardan, xulosadan va asoslar hamda xulosa o’rtasidagi mantiqiy aloqadan iboratdir. Uning xulosasi ehtimoliy shaklda bo’lib, keyingi tekshirishlarni talab qiladi.  Aniq asoslardan ba’zan aniq, ba’zan ehtimoliy xulosa chiqadi.

Analogiya o’zining ob’ektiv asosiga ega. Bular predmetlar, ularning xossalari o’rtasidagi aloqalar va munosabatlardir.

Xususiyatlar va munosabatlar analogiyasi

Modeldan prototipga o’tkazilayotgan axborotning tabiatiga ko’ra analogiyaning ikki turi farqlanadi: xususiyatlar analogiyasi va munosabatlar analogiyasi.

Xususiyatlar analogiyasida ikki yakka predmet yoki bir turdagi ikki predmetlar sinfi o’xshash belgilariga ko’ra o’zaro taqqoslanadi. O’xshash belgilarga asoslanib, birida mavjud bo’lgan belgining boshqasida ham bo’lishi mumkinligi haqida xulosa chiqariladi. Masalan, Yer va Quyosh qator muhim xossalariga ko’ra o’xshashdir, ya’ni ular bir sayyoralar tizimiga kiruvchi osmon jismlaridir, ikkisi ham harakatda, kimyoviy tarkibi ham o’xshash. Ana shu o’xshashliklarga asoslanib olimlar Quyoshda topilgan Yangi element – geliy Yerda ham bo’lsa kerak, degan xulosaga kelganlar. Analogiya yo’li bilan chiqarilgan bu xulosaning chinligi ko’p o’tmay tasdiqlandi – Yerda ham geliy elementi topildi.

Bu misolda ikki predmetning o’xshashligiga asoslanib, birida mavjud bo’lgan belgining boshqasida ham borligi haqida xulosa chiqarildi. O’xshatilayotgan predmetlarni A va V harflari bilan, belgilarni a, v, s harflari bilan ifoda qilsak, xususiyatlar analogiyasini quyidagi formula orqali ifodalash mumkin:

A predmet a, v, s, d belgilarga ega.

V predmet a, v, s belgilarga ega.

Ehtimol, V  predmet d belgiga egadir.

Bu analogiya bo’yicha xulosa chiqarishning keng tarqalgan shaklidir. Unda bir predmet haqidagi bilim shunga o’xshash boshqa predmet haqidagi bilimdan xulosa shaklida keltirib chiqariladi.

Munosabatlar analogiyasida ikki yakka predmet yoki bir turdagi ikki predmetlar sinfi o’rtasidagi munosabatlarning o’xshashligiga asoslaniladi. Ikki turdagi (a R b) va (m R1 n) munosabatlarni taqqoslasak, a m ga, b n ga o’xshash emas, lekin ular o’rtasidagi R-R1  munosabatlarning o’xshashligi bizga xulosa chiqarish imkonini beradi. Masalan, I. Kepler planetalar harakatining qonunini ochganda, samoviy jismlarning o’zaro tortishish kuchini insonlar o’rtasidagi muhabbatga taqqoslaydi, shu asosda astronomiyaga tortishish kuchi tushunchasini kiritadi. 

Munosabatlar analogiyasida ikki predmetlar o’xshashligi haqida emas, ikki predmet o’rtasidagi munosabatni o’rganish asosida boshqa ikki predmet o’rtasidagi munosabat haqida xulosa chiqariladi.

Analogiyani turlarga ajratganda xulosaning aniqlik darajasiga ham e’tibor beriladi. SHu jihatdan analogiyani qat’iy (aniq), qat’iy bo’lmagan, noaniq va xato analogiyaga ajratamiz. Qat’iy analogiyaning o’ziga xos xususiyati shundaki, ko’chirilayotgan va o’xshatilayotgan belgilar o’rtasidagi aloqa zaruriy bo’ladi. Aniq fanlarda, modellashtirishda fikr qat’iy analogiya shaklida yuritiladi.

Qat’iy bo’lmagan analogiyada o’xshash bo’lgan va ko’chirilayotgan belgi o’rtasidagi zaruriy aloqa ehtimollik darajasiga ega bo’ladi. Ijtimoiy, tarixiy voqealarni o’rganishda va aniq, tabiiy fanlarda ilmiy tadqiqot ishlari olib borilganda fikr yuritish qat’iy bo’lmagan analogiya tarzida bo’ladi. Masalan, nemis olimi SHpenglerning ta’kidlashicha, jamiyat ham tirik organizmlar kabi to’rtta rivojlanish bosqichini bosib o’tadi. Bular: paydo bo’lish, rivojlanish, yetuklik davri va yemirilish davri.

Agar yolg’on hukmni 0  bilan, chin hukmni 1  bilan, xulosaning ehtimollik darajasini R (a) bilan belgilasak, qat’iy analogiyada R (a)=1; qat’iy bo’lmagan analogiyada 1>R (a)>0  bo’ladi.

Analogiya bo’yicha chiqariladigan xulosaning aniqlik darajasini oshirish uchun, ya’ni xulosaning chin bo’lish ehtimolini oshirish uchun ma’lum shartlarga rioya qilish zarur. Bular quyidagilardan iborat:

1. Taqqoslanayotgan predmetlarning imkoni boricha ko’proq o’xshash belgilari aniqlanishi lozim. SHunda xulosaning chinlik darajasi, chin xulosa chiqarish imkoni ortadi.

2. Taqqoslanayotgan predmetlarning o’xshash belgilari predmetlar uchun muhim belgilar bo’lishi kerak. SHunda xulosa chin fikrga yaqinlashadi.

3. Taqqoslanayotgan predmetlarning ko’chirilayotgan belgisi bilan boshqa belgilari zaruriy aloqada bo’lishi kerak. SHunda xulosaning ishonarli, aniq bo’lish shartlari bajarilgan bo’ladi.

4. Taqqoslanayotgan predmetlarning ko’chirilayotgan belgisi bilan o’xshash belgilari bir turda bo’lishi kerak.

5. Taqqoslanayotgan predmetlarning farq qiluvchi belgilarining miqdori kam bo’lishi va bu belgilar zaruriy, muhim bo’lmasligi shart. Agar predmetlar muhim, zaruriy belgilari bilan bir-biridan farq qilsa, analogiyaning xulosasi xato bo’ladi.

YUqoridagi qoidalarning buzilishi yolg’on analogiyaga, ya’ni xulosaning xato bo’lishiga sabab bo’ladi. 
Analogiya modellashtirish metodining mantiqiy asosini tashkil etadi. Modellashtirishda (konkret yoki abstrakt) ob’ektlar modellarda, ya’ni shartli obrazlar, shakllar, ob’ektning kichraytirilgan nusxalarida tadqiq etiladi.

Ma’lum sabablarga ko’ra tekshirilayotgan ob’ektni tabiiy sharoitlarda o’rganish qiyin bo’lganda yoki mumkin bo’lmaganda modellashtirishdan foydalaniladi. Bu o’z navbatida bilish jarayonini yengillashtiradi.

Modellarni uch turga bo’lish mumkin:

1.
Tabiiy modellar – o’rganilayotgan ob’ekt bilan bir turda bo’ladi va undan faqat o’lchamlari, jarayonlarining tezligi va ba’zi hollarda yasalgan materiali bilan farq qiladi.

2.
Matematik modellar – prototip (asl nusxa)dan jismoniy tuzilishi bilan farq qiladi, lekin prototip bilan bir xil matematik tasvirga ega bo’ladi.

3.
Mantiqiy matematik modellar – belgilardan iborat bo’lib, abstrakt model hisoblanadi va tafakkur jarayonini o’rganishda qo’llaniladi.

Modellarning bu turlaridan alohida-alohida va birgalikda foydalaniladi.

So’nggi vaqtlarda modellashtirish ko’pincha kompyuter vositasida amalga oshirilmoqda. Masalan, Yangi avtomobilning modeli kompyuterda yasalib, uning o’lchamlari, turli afzalliklari matematik modellashtirish vositasida aniqlanadi.

12-mavzu: Argumentlash va bilimlar taraqqiyotining mantiqiy shakllari
Reja:
1. Isbotlash va rad etishning umumiy tavsifi, turlari. 
2. Bilimlar taraqqiyotining mantiqiy shakllari: muammo, gipoteza, nazariya. 
3. Savol va javobning muhokama yuritishdagi ahamiyati. 
4. Mantiq ilmining nazariy va amaliy ahamiyati. 
Isbotlash bir hukmning chinligini u bilan bog’langan boshqa chin hukmlar yordamida asoslashdan iborat bo’lgan mantiqiy amaldir. Uning tarkibi uch elementdan tashkil topgan: tezis, argumentlar (asoslar), isbotlash usuli – demonstrastiya.

Tezis – chinligi asoslanishi lozim bo’lgan hukm, u isbotlashning markaziy figurasi hisoblanadi; butun diqqat-e’tibor uning chinligini ko’rsatishga qaratiladi. Tezis bir mulohazaning o’zidan, yoki mulohazalar tizimidan, yoki teoremalardan, yoki aniq faktlarni umumlashtirish natijalaridan, yoki hodisalarning sababini ko’rsatuvchi mulohazalardan va shu kabilardan iborat bo’ladi.

Argumentlar – tezisning chinligini asoslash uchun keltirilgan hukmlar. Argumentlar bo’lib faktlarni qayd qiluvchi hukmlar, ta’riflar, aksiomalar, teoremalar, qonunlar hamda boshqa empirik va nazariy umumlashmalar xizmat qiladi. Argument sifatida keltirilgan faktlar, albatta, o’zaro bog’langan va tezisning mohiyatiga aloqador bo’lishi lozim.

Ta’riflar ham chin hukmlar bo’lib, ulardan argument sifatida foydalanish mumkin. Masalan, «Harakat – bu har qanday o’zgarishdan iborat», degan ta’rif chin hukmdir.

Aksiomalar chinligi o’z-o’zidan ravshan bo’lgan, isbotlashni talab qilmaydigan fikrlardir. Inson tajribasida ko’p martalab takrorlanganligi uchun ham ularni isbotlash zarur emas.

Teoremalar va qonunlarning chinligi isbotlangan bo’ladi, ularni hech ikkilanmasdan argument qilib olish mumkin.

Isbotlash usuli – demonstrastiya tezis bilan argumentlar o’rtasidagi mantiqiy aloqadan iborat. U xulosa chiqarish shaklida bo’ladi, ya’ni tezis argumentlardan xulosa sifatida mantiqan keltirib chiqariladi.

Isbotlashning ikki turi mavjud: bevosita isbotlash, bavosita isbotlash. Bevosita isbotlashda tezisning chinligi to’g’ridan-to’g’ri argumentlar bilan asoslanadi, unda tezisga zid bo’lgan hukmlardan foydalanilmaydi. Tezis ko’p hollarda yakka hodisani ifoda qilib keladi va ma’lum bir umumiy bilimdan, masalan, qonundan argument sifatida foydalanilib, uning chinligi asoslanadi. Masalan, «O’zbekiston – mustaqil davlatdir», degan hukm (tezis)ning chinligi «O’zbekistonning mustaqil davlat deb e’lon qilinishi, uning xalqaro miqyosda e’tirof etilishi» kabi asoslar yordamida isbotlanadi.

Bavosita isbotlashda esa tezisning chinligi unga zid bo’lgan hukmning (antitezisning) xatoligini ko’rsatish orqali asoslanadi. Antitezis qanday shaklda ifodalangan bo’lishiga qarab apagogik isbotlash va ayiruvchi isbotlash farq qilinadi. Apagogik isbotlashda tezis (a) va antitezis (
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) o’rtasidagi munosabatga asoslaniladi. Masalan, «Materiya harakatsiz mavjud emas», degan hukmning chinligini asoslash uchun unga zid bo’lgan «Materiya harakatsiz mavjud», degan hukm olinadi.

Apagogik isbotlashda antitezis topilib (1-bosqich), vaqtincha chin deb qabul qilinadi va undan ma’lum bir natijalar keltirib chiqariladi (2-bosqich), so’ngra bu natijalarning xatoligi ko’rsatiladi (3-bosqich) va demak, tezisning chinligi isbotlanadi. Masalan, «Materiya harakatsiz mavjud», degan hukm chin bo’lsa, «Moddiy predmetlar strukturasiz mavjud», degan fikr (antitezisdan kelib chiqqan natija) ham chin bo’ladi. Bizga ma’lumki, moddiy predmetlar tarkibsiz (uni tashkil qiluvchi elementlar va ularning o’zaro aloqasisiz) mavjud emas. Demak, «Materiya harakatsiz mavjud», degan fikr xato, shu tariqa «Materiya harakatsiz mavjud emas», degan fikrning chinligi asoslanadi.

Ayiruvchi isbotlashda tezis sof ayiruvchi hukmning (kuchli diz’yunkstiyaning) bir a’zosi bo’lib, uning chinligi boshqa a’zolarining (antitezisning) xatoligini ko’rsatish orqali asoslanadi. Masalan, “Jinoyatni yo A, yo V, yo S shaxslar sodir etgan», degan fikr tekshirilib, «Jinoyatni V shaxs ham, S shaxs ham sodir etmagan”ligi aniqlanadi va shu tariqa «Jinoyatni A shaxs sodir qilgan», degan hukmning chinligi asoslanadi. Bu misolda ayiruvchi isbotlash ayiruvchi – qat’iy sillogizmning inkor etib, tasdiqlovchi modusi bo’yicha qurilgan.Ayiruvchi isbotlashda barcha muqobil variantlar to’liq olingandagina xulosa chin bo’ladi,ya’ni tezis isbotlanadi.

Raddiya.  Rad etish usullari.

Raddiya – isbotni buzishga qaratilgan mantiqiy amaldir.

Birorta fikrning chinligini rad etish ayni paytda unga zid bo’lgan fikrning xatoligini ko’rsatishdan iborat bo’lganligi uchun raddiyani isbotlashning xususiy ko’rinishi, deb hisoblash mumkin. Raddiya ham isbotlash kabi tezis (rad qilinishi lozim bo’lgan hukm), argumentlar (tezisni rad qiluvchi hukmlar) va demonstrastiya (rad etish usuli) dan tashkil topgan bo’ladi. Raddiya birorta masalani muhokama qilish, ya’ni bahs, munozara jarayonida uchraydi. Bahs qatnashchilaridan biri ma’lum bir tezisni ilgari surib, uni himoya qilsa (proponent), boshqasi unga qarshi chiqadi (opponent). Hal qilinmagan, Munozarali masalalar bo’yicha olib boriladigan bahslar polemika hisoblanib, unda qarama-qarshi tezislar asoslanibgina qolmay, balki tanqidiy analiz ham qilinadi.

Raddiya uch xil usul bilan amalga oshiriladi:

I)
 Tezisni rad etish;

II)
 Argumentlarni rad etish;

III)
 Demonstrastiyani rad etish.

I.
Tezisni rad etish.
Tezisni rad etishning quyidagi usullari mavjud:

1.Faktlar orqali rad etish. Bu eng ishonchli va samarali usuldir. Bunda bo’lib o’tgan voqealarga, statistik ma’lumotlarga asoslanib tezis rad etiladi. Masalan, «Sovet davrida O’zbekiston to’laqonli mustaqil respublika bo’lgan», degan tezisni rad etish, ya’ni uning noto’g’ri ekanligini isbotlash uchun tarixiy faktlarga asoslanamiz. O’sha davrda respublika rahbariyati birorta muhim masalani Moskvaning ruxsatisiz hal qila olmaganligiga dalillar keltirib, tezisni rad etamiz.

2.Tezisdan kelib chiqadigan natijalarning xatoligini (yoki ziddiyatli ekanligini) ko’rsatish orqali rad etish. Bunda tezisdan kelib chiqadigan natijalarning chin emasligi asoslab beriladi. Bu usul «bema’nilikka olib kelish», deb ataladi. Rad etilayotgan tezis vaqtincha chin deb tan olinadi, undan kelib chiqadigan natijalar aniqlanib, bu natijalarning haqiqatga zid, noto’g’ri ekanligi isbotlanadi. CHin asosdan xato natija kelib chiqmaydi, aks holda bu bema’nilik bo’ladi. «Bema’nilikka olib kelish» usulining formulasi quyidagicha(a→b)→((a→b)→a)

3.Tezisni antitezisni isbotlash orqali rad etish. Rad etilayotgan tezisga zid bo’lgan Yangi tezis (antitezis) olinadi va isbotlanadi. Uchinchisi istisno qonuniga muvofiq, antitezisning chinligidan tezisning xatoligi keltirib chiqariladi. Masalan, Prezidentimiz  I.A. Karimov «Tarixiy xotirasiz kelajak yo’q» nomli maqolasida «Amir Temur buyuk sarkarda bo’lgan va yovuzliklar qilgan», degan tezisni shunday rad etadi: «Inson bir paytning o’zida ham bunyodkor, ham yovuz bo’lishi mumkin emas. Ne-ne madrasayu masjidlar, oliy koshonalarni qurgan, ne-ne olimu fuzalolarning boshini silagan, Qur’oni karimni yod bilgan inson yovuz bo’lmaydi. Qonxo’r odam «Kuch – adolotda», deyishi mumkinmi?»

II.Argumentlarni rad etish.

Tezisni isbotlash uchun opponent tomonidan keltirilgan argumentlar tanqid qilinib, ularning xatoligi yoki tezisni isbotlash uchun yetarli emasligi aniqlanadi.

Argumentlarning xatoligi tezisning ham xato ekanligini isbotlamaydi, bunda tezis chin bo’lishi ham mumkin:

Argumentlarni rad etish orqali tezisning isbotlanmaganligi asoslab beriladi.

III.Isbotlash usulini tanqid qilish orqali rad etish.

Rad etishning bu usulida isbotlashda yo’l qo’yilgan xatolar aniqlanadi. Bunda rad etilayotgan tezisning chinligi uni asoslash uchun keltirilgan argumentlardan bevosita kelib chiqmasligi asoslab beriladi. Isbotlash usulida yo’l qo’yilgan xato aniqlanganda tezis rad etilmaydi, uni qayta isbotlash talab qilinadi.

Rad etishning yuqorida ko’rsatilgan usullari ko’pincha birgalikda, bir-birini to’ldirgan holda qo’llaniladi.

Isbotlash va rad etish qoidalari, ularni buzganda kelib chiqadigan mantiqiy xatolar

Tezisga aloqador qoidalar:

1. Tezis mantiqan aniq va ravshan bo’lishi kerak. Bu qoida buzilsa, isbotlash yoki rad etish o’zining aniq predmetiga ega bo’lmay qoladi, uni amalga oshirishga urinish behuda ish hisoblanadi.

2. Tezis isbotlash yoki rad etishning boshidan oxirigacha o’zgarmasligi kerak. Bu qoida buzilsa, «tezisni almashtirish» degan xato kelib chiqadi.

Argumentlarga nisbatan qoidalar:

1. Tezisni asoslash uchun keltirilgan argumentlar chin hukmlar bo’lishi va bir-biriga zid bo’lmasligi lozim.

2. Argumentlar tezisni asoslash uchun yetarli bo’lishi kerak.

3. Argumentlar tezisdan mustaqil holda chinligi isbotlangan hukmlar bo’lishi lozim.

Isbotlash usulining qoidasi:

1. Tezis argumentlardan mantiqiy tarzda kelib chiqadigan xulosa bo’lishi lozim. Buning uchun isbotlash yoki rad etishda xulosa chiqarish qoidalariga rioya qilish zarur.

Isbotlash va rad etish qoidalarining buzilishi mantiqiy xatolarga olib keladi. Bu xatoliklar uch turga bo’linadi:

I. Isbotlanayotgan tezisga aloqador xatoliklar:

1.Tezisni almashtirish. Tezis isbotlash yoki rad etish davomida o’zgarmasligi shart, degan qoidaning buzilishi tezisning almashtirilishiga sabab bo’ladi. Tezis ataylab yoki bilmasdan boshqa tezis bilan almashtiriladi va bunda Yangi tezis isbotlanadi yoki rad etiladi. Tezis mazmunining toraytirilishi yoki kengaytirilishi ham bahs jarayonida tezisning o’zgarishiga olib keladi. Masalan, respublikamiz taraqqiyoti uchun milliy mafkura, milliy g’oyaning ahamiyati to’g’risidagi tezisni isbotlash davomida umuman jamiyatga mafkura kerakmi yoki yo’qmi, degan masalani isbot etishga harakat qilinsa, unda tezisning mazmuni kengayib ketadi va tezis almashinadi.

2.Insonning shaxsiy sifatini bahona qilib tezisni almashtirish. Bahs jarayonida mavzudan chetga chiqib, opponentning shaxsiy, ijtimoiy hayoti, yaxshi fazilatlari yoki kamchiliklari xususida fikr yuritib, shu asosda tezisni isbotlangan yoki rad etilgan, deb ta’kidlash tezisning almashinishiga sabab bo’ladi. Bunday xatoga ataylab yo’l qo’yiladi. Tinglovchilarning his-tuyg’ulariga ta’sir qilish orqali isbotlanmagan tezisning chin deb qabul qilinishiga urinish ham tezisni almashtirish hisoblanadi.

3.Ortiqcha yoki kam isbotlashga urinish natijasida tezisning almashinishi. Fikr ortiqcha isbotlansa, berilgan tezis o’rniga undan kuchliroq tezisni isbotlashga harakat qilinadi. Agar A hodisadan V kelib chiqsa, lekin V hodisadan A kelib chiqmasa, unda A hodisani ifodalovchi tezis V hodisani ifodalovchi tezisdan kuchliroq bo’ladi. Masalan, «A shaxs birinchi bo’lib janjalni boshlamagan» degan tezis (V) o’rniga, «A shaxs umuman janjal bo’lgan yerda yo’q edi» degan tezisni (A) isbotlashga harakat qilinadi. Ikkinchi tezisni isbotlab bo’lmaydi, chunki A shaxsning janjalda qatnashganligini ko’rgan guvohlar bor.

II. Argument (asos)larga taalluqli xatolar:

1.Asoslarning xatoligi. Tezis isbotlanganda yoki rad etilganda xato argumentlarga chin deb asoslanish natijasida ataylab yoki bilmasdan mantiqiy xatoga yo’l qo’yiladi. Masalan, Qadimgi grek faylasufi Fales o’z ta’limotini hamma narsa suvdan paydo bo’lgan, degan fikrga asoslanib yaratgan.

2.Asoslarni avvaldan taxminlash shaklidagi xato. Tezis isbotlanmagan argumentlarga asoslansa, bunday argumentlar tezisning chinligini isbotlamaydi, balki tezisning chinligi taxminlanadi, xolos.

3.«Aylanma isbot etish» deb nomlanuvchi xato. Tezisning chinligi argumentlar orqali, argumentlarning chinligi tezis orqali isbotlansa mantiqiy xatoga yo’l qo’yiladi. Masalan, «So’zning qudrati fikr bilan o’lchanadi», degan tezisni «Fikrning qudrati so’z bilan o’lchanadi», deb isbotlasak, yuqorida aytilgan xatoga yo’l qo’yiladi.

III. Isbotlash usuli (demonstrastiya) bilan bog’liq xatolar.

1.«YOlg’on (soxta) isbotlash». Agar tezis uni isbotlash uchun keltirilgan argumentlardan bevosita kelib chiqmasa, mantiqiy xatoga yo’l qo’yiladi. Bunda tezisga aloqador bo’lmagan argumentlarga asoslaniladi. Masalan, «A shaxs yomon odam», degan tezis «Tunda yomon odamlargina ko’chada yuradi», «A shaxs ko’chada tunda yuribdi» degan argumentlar bilan asoslansa, fikr yuzaki (soxta) isbotlangan bo’ladi.

2.Shartlangan fikrdan shartlanmagan fikrga o’tish. Muayyan vaqt, munosabat doirasida chin bo’lgan (shartlangan) fikrni, doimiy, o’zgarmas chin fikr deb qabul qilish natijasida mantiqiy xatoga yo’l qo’yiladi.

3.Xulosa chiqarish qoidalarining buzilishi bilan bog’liq bo’lgan xatolar:

a)  deduktiv xulosa chiqarishda uchrashi mumkin bo’lgan mantiqiy xatolar. Bu haqda deduktiv xulosa chiqarish mavzusida batafsil ma’lumot berilgan;

b)  induktiv xulosa chiqarishda uchrashi mumkin bo’lgan mantiqiy xatolar. Bular «shoshib umumlashtirish» va «undan keyin, demak, shuning uchun», deb ataluvchi xatoliklardir. Masalan, bir-ikki talabaning darsga mas’uliyatsizlik bilan munosabatda bo’lishini umumlashtirib, «hamma talabalar mas’uliyatsiz», deb ta’kidlash xatodir;

v)  analogiyada uchrashi mumkin bo’lgan mantiqiy xatolar. Bular «yolg’on analogiya» bilan bog’liq xatolardir. Unda tasodifiy belgining zaruriy deb olinishi, faqat birgina o’xshash belgiga asoslanishi yoki mutlaqo taqqoslab bo’lmaydigan hodisalarning o’zaro taqqoslanishi natijasida fikrda chalkashliklar yuzaga keladi.

Mantiqiy xatolar tafakkur qonunlarini buzish, xulosa chiqarish qoidalariga amal qilmaslik natijasida yuzaga keladi. Mantiq tarixida isbotlash jarayonida ataylab (qasddan) xatoga yo’l qo’yuvchilar – sofistlar deb, ularning ta’limoti esa sofizm (grek. – ayyorlik) deb ataladi. Fikr yuritish jarayonida bilmasdan mantiqiy xatoga yo’l qo’yilsa, paralogizm deyiladi. CHinligini ham, xatoligini ham birday isbotlash mumkin bo’lgan fikrlar esa paradoks deb ataladi.

Bahs yuritish san’ati (eristika) o’ziga xos qonun-qoidalarga amal qilishni talab etadi.

Bularga asosan quyidagilar kiradi:

– zaruriyatsiz bahslashmaslik;

– mavzusiz bahs yuritmaslik va bahs davomida mavzudan chetga chiqmaslik yoki mavzuni o’zgartirmaslik;

– bahs mavzusi yuzasidan o’zaro zid yoki qarama-qarshi fikrlar bo’lmasa, bahsni to’xtatish;

– mavzuni yaxshi biladigan, aqlli odamlar bilangina bahslashish;

– bahs yuritishda mantiqiy qonun-qoidalarga amal qilish, o’zining va muxolifining fikrlaridan xulosa chiqara olish, mantiqiy ziddiyatlarni aniqlash va bartaraf etish, asoslar to’g’ri bo’lsa, isbotlashning ham to’g’riligini e’tirof etish va  h.k.;

– bir bahs doirasida bahslashish usullarini aralashtirib yubormaslik.

Argumentlashning mantiqiy asoslarini bilish va bahs yuritish qoidalariga amal qilish tafakkur madaniyatini yuqori darajaga ko’tarish imkonini beradi.

Muammoni qo’yish va hal etish

Muammoli vaziyatni tahlil qilish Yangi muammoni qo’yishga olib keladi.

Muammo – javobi bevosita mavjud bilimda bo’lmagan va yechish usuli noma’lum bo’lgan savoldir.

SHuning uchun ham muammoni qo’yish va hal qilish mavjud bilimlarni qayta ishlash, ba’zi hollarda esa, hatto, ular doirasidan chetga chiqishni, Yangicha yechish usuli, metodlarini qidirishni taqozo etadi. Qanday muammolarni ilgari surishni, uni muhokama qilishning xususiyatini amaliy faoliyatimiz va bilishimiz ehtiyojlari belgilab beradi.

Muammoni muvaffaqiyatli hal qilishning zarur shartlaridan biri uni to’g’ri qo’yish va aniq bayon qilishdan iborat. To’g’ri qo’yilgan savol, V. Geyzenberg aytganidek, muammoni yechishning yarmidan ko’prog’ini tashkil etadi.

Muammoni to’g’ri qo’yish uchun muammoli vaziyatni aniq tasavvur qilishning o’zi yetarli emas. Buning uchun muammoni hal qilishning turli xil usullari va vositalarini ham oldindan ko’ra bilish kerak.

Muammolarni qo’yishda kishilarning hayotiy tajribasi, bilimlari va talanti muhim ahamiyatga ega bo’ladi. SHuning uchun ham, odatda, ko’p hollarda Yangi muammolar ilmiy bilishning u yoki bu sohasining yirik mutaxassislari, boy tajribaga ega va chuqur bilimli olimlari tomonidan ilgari suriladi hamda ular ba’zan uzoq yillar davomida tadqiq qilinadi. Buni, masalan, milliy g’oya va milliy mafkurani yaratish muammosining qo’yilishi va tadqiq etilishi misolida ko’rish mumkin. Jahon tajribasiga murojaat qilsak, «millatning mafkurasi bir emas, balki bir necha avlodning umri davomida ishlab chiqilishi va takomilga erishuviga guvoh bo’lishimiz mumkin»
.

Uni shakllantirish uchun kuchli iste’dod va «yorqin tafakkur»ga ega bo’lgan Konfustiy, Maxatma Gandi, Forobiy, Bahouddin Naqshband kabi buyuk zotlar zahmat chekkanlar
.

Hozirgi paytda esa Prezidentimiz  I.A. Karimov ta’kidlaganidek, «Milliy g’oya, milliy mafkurani ishlab chiqish, uni shakllantirish uchun har qaysi millatning eng ilg’or vakillari, kerak bo’lsa, mutafakkirlari, ziyolilari mehnat qilishi lozim»
.

Muammoli vaziyatni tahlil qilishga turli xil munosabatda yondashish mumkin bo’lganligi uchun ham hal qilinishi lozim bo’lgan vazifa turli xil muammolar tarzida bayon qilinishi mumkin. Bunda ba’zi muammolar asosiy vazifani ifoda qilsa, ba’zilari bu vazifaning ayrim tomonlarini aks ettiradi va shuning uchun ham juz’iy xususiyatga ega bo’ladi. Ko’p hollarda bir-biri bilan bog’lanib ketgan mana shunday juz’iy muammolar hal qilingandan keyingina asosiy muammoni aniqroq bayon qilish va yechish imkoniyati vujudga keladi.

Muammolarni to’g’ri qo’yish va bayon qilish ularni yechishdan kam ahamiyatga ega emas. Muammoni to’g’ri qo’yish uchun uning ilmiy bilish taraqqiyotida tutgan o’rni va ahamiyatini to’g’ri baholash, uni hal qilishning metodlarini topish zarur. Bu amalda qo’yilishi mumkin bo’lgan turli xil muammolar ichidan eng muhimi va to’g’risini tanlab olishni bildiradi. Muammoni tanlash ma’lum bir darajada tadqiqotning umumiy yo’nalishini va xususiyatlarini belgilab beradi.

Oxir-oqibatda qaysi muammoni qo’yish amaliy faoliyatimiz ehtiyojlariga bog’liq. CHunki faqat amaliy faoliyatdagina kishilarning ehtiyojlari va maqsadlari bilan ularni hal qilish vositalari o’rtasidagi ziddiyat yaqqol namoyon bo’ladi, ilmiy izlanish predmeti aniqlanadi va shu asosda bilish oldiga konkret vazifalar qo’yiladi.

Ilmiy muammo, odatda, ma’lum bir nazariya doirasida vujudga keladi 

(Nazariya haqida bobning oxirida kengroq ma’lumot beriladi).

Nazariya keyinchalik ilgari surilishi mumkin bo’lgan muammoni umumiy holda belgilashga va uni to’g’ri tanlashga yordam beradi. SHuningdek, har bir muammo ma’lum bir nazariya yordamida hal qilinadi. Ba’zi hollarda esa muammo mavjud nazariyani modifikastiya qilishni, muammoni yechishga moslashtirishni talab qiladi.

Muammoni yechish uchun dastlabki tayyorgarlik ishlari qilinadi. Ular quyidagilardan iborat:

a)  mavjud nazariyalar doirasida tushuntirib bo’lmaydigan fakt va hodisalarni aniqlash;

b)  muammoni hal qilish g’oyalari va metodlarini tahlil qilish va ularga baho berish;

v)  muammoni hal qilish turini, maqsadini, olingan natijani tekshirish yo’llarini belgilash;

g)  muammoning negizi bilan uni yechish uchun ilgari surilgan g’oyalar o’rtasidagi aloqaning xususiyatlarini ko’rsatish.

Bu dastlabki ishlar amalga oshirilib bo’lgandan keyin muammoni yechishga bevosita kirishiladi.

Shuni alohida qayd qilib o’tish kerakki, muammoning yechilishi nisbiy xususiyatga ega. Boshqacha aytganda, muammoning mutlaq to’la yechimini topish qiyin. Chunki o’rganilayotgan hodisaning barcha tomonlarini qamrab olib bo’lmaydi. SHuning uchun ham ilmiy izlanish davomida Yangi muammolar vujudga kelishi mumkin bo’lib, u mavjud muammoni boshqacha talqin qilishni taqozo etadi. Bunga misol qilib I. Nyuton tomonidan jismlarning o’zaro tortishishi muammosining qo’yilishini ko’rsatish mumkin. Butun olam tortishish qonunini kashf qilib, u faqat tortishuvchi jismlar o’rtasidagi miqdoriy aloqalarnigina topganligini uqtirib o’tgan edi.

A. Eynshteynning nisbiylik nazariyasi jismlarning o’zaro tortishishi muammosini boshqacha talqin qiladi va bu muammo haqidagi tasavvurlarimizni ma’lum bir darajada kengaytiradi.

Jismlarning o’zaro tortishishining tabiati, amalga oshish mexanizmi hozirgacha to’la ochib berilmagan. Boshqacha aytganda, muammo uzil-kesil hal bo’lmagan.

Ba’zi hollarda muammolarning yechimini uzoq vaqtgacha topib bo’lmaydi. Masalan, rak kasalining sababini o’rganish bilan bog’liq muammo hozirgacha to’la hal bo’lmagan.

Bu, albatta, ayrim muammolar butunlay yechimiga ega emas, degan fikrni bildirmaydi, balki ularni mavjud metodlar, vositalar yordamida yechib bo’lmaslikni ko’rsatadi xolos, va shu tariqa yechishning Yangi vositalarini qidirib topishga undaydi. Demak, muammo hal qilinmaguncha ilmiy izlanish davom etadi.

Gipoteza

Muammoni hal etish jarayonida ma’lum bir gipotezalar ilgari suriladi va asoslanadi.

Gipoteza – o’rganilayotgan hodisaning sabablari va xususiyatlarini tushuntiradigan asosli taxmin tarzidagi bilim shaklidir.

Gipotezani, avvalambor, bilimlarning mavjud bo’lish shakli sifatida olib qarash zarur. CHin, ishonchli bilimlar hosil bo’lgunga qadar qo’yilgan muammolar, masalalar haqidagi fikr-mulohazalar kuzatish, eksperiment natijalarini tahlil qilish va umumlashtirishga asoslangan bo’lib, ular turli xil taxminlar, farazlar shaklida quriladi va mavjud bo’ladi.

Masalan, Levkipp va Demokritning jismlarning atomlardan tashkil topganligi haqida bildirgan fikrlari dastlab gipotetik shaklda bo’lib, eng oddiy, kundalik tajribada minglab marta kuzatiladigan hodisalar: qattiq jismning suyuqlikka aylanishi, hidning tarqalishi va shu kabilarni tahlil qilishga asoslangan, ularning sababini tushuntirishga qaratilgan. «Jismlar mayda, bo’linmas zarrachalardan tashkil topmaganda bunday hodisalar bo’lmas edi», degan fikr o’zining ma’lum bir mantiqiy kuchiga ega.

Hodisaning sababi haqidagi fikr dastlab, odatda, gipoteza shaklida vujudga keladi va shu ma’noda u bilimlarning mavjud bo’lishining umumiy mantiqiy shakllaridan biri hisoblanadi.

Gipotezani qurish o’rganilayotgan hodisani tushuntiradigan taxminiy fikrlarni ilgari surishdan iborat bo’ladi. U qayd etilgan faktlar, ular uchun xarakterli bo’lgan qonuniyatlar haqidagi hukmlar (mulohazalar) yoki hukmlar tizimi tarzida bo’ladi. Uni ifoda qiluvchi asosiy gap mulohazalar sistemasini hosil qiluvchi element, deb hisoblanadi. Ana shu gap (mulohaza)da, odatda, gipotezaning bosh g’oyasi aks etadi. Muhokama jarayoni uning negizida, atrofida quriladi va ma’lum bir ishchi gipotezalar – vaqtincha quriladigan, mo’ljalni to’g’ri olishga yordam beradigan taxminlarning ilgari surilishiga, ular yordamida hodisaning yanada chuqurroq tadqiq qilinishiga olib keladi.

Gipotezalarni ilgari surishning asosiy mantiqiy vositasi ehtimoliy xulosa chiqarish: analogiya, to’liqsiz indukstiya, turli ko’rinishdagi ehtimoliy sillogizmlar – eng kamida bitta qoidasi buzilgan, asoslaridan biri ehtimoliy hukm bo’lgan sillogizmlar (shartli, ayiruvchi – qat’iy, shartli – ayiruvchi sillogizmlar shakllarida) hisoblanadi.

SHuningdek, gipoteza ba’zi hollarda qat’iy xulosa chiqarish shakllarida hamda turli xil xulosa chiqarish usullarining ko’p qavatli mantiqiy qurilmasi tarzida ham shakllantirilishi mumkin.

Gipotezada ilgari suriladigan mulohaza empirik materiallarni tahlil qilish, qayta ishlash, tartibga keltirish, umumlashtirish, talqin etish natijasida paydo bo’ladi. Ana shuning uchun ham gipoteza – bu har qanday taxmin emas, balki ma’lum bir darajada asoslangan, o’zining muayyan mantiqiy kuchiga ega mulohaza, farazdir.

Gipoteza qurishning murakkab mantiqiy jarayon ekanligini quyidagi misol tasdiqlaydi. Issiqlik dvigatellari nazariyasi asoschilaridan biri franstuz injeneri Sadi Karno birinchi bo’lib faqat issiqlikning qattiqroq qizigan jismdan sovuqroq jismga o’tishidagina foydali ish vujudga kelishi va aksincha, issiqlikni sovuq jismdan qizdirilgan jismga berish uchun ish sarflanishi zarur, degan fikrni ilgari surgan. Ayni paytda Karno shu davrda keng tarqalgan  issiqlikning namoyon bo’lish sababi uning tarkibida alohida vaznsiz suyuqlik – teplorodning bo’lishidir, degan fikrga tayanuvchi teplorod konstepstiyasini ham to’g’ri, deb hisoblagan. Teplorodni suvga, haroratlar (temperaturalar) o’rtasidagi farqni – suv darajasiga qiyos qilib, Karno, xuddi suv darajasining pastga tushishida ish suv og’irligining uning darajalari o’rtasidagi farqqa bo’linishi bilan o’lchangani kabi, bug’ mashinasida ish, ishchi moddaning (suv, spirt va boshqalar) tabiatidan qat’i nazar, teplorod miqdorining haroratlar (temperaturalar) farqiga bo’linishi bilan o’lchanadi, degan xulosaga keladi. Bu issiqlik mashinasi ish hajmining (miqdorining) isitgich va sovutgich haroratlarining qiymatlariga bog’liqligini anglotardi. «Karno prinstipi» keyinchalik termodinamikaning ikkinchi qonunining yaratilishiga asos bo’lgan.

Keltirilgan misolda Sadi Karnoning gipotezani ilgari surishda analogiyaga asoslanganligini payqab olish qiyin emas.

Ilgari surilgan gipoteza, albatta, asoslanishi zarur. Bu bosqichda gipotezadan ma’lum bir natijalar keltirib chiqariladi va ular verifikastiya qilinadi, ya’ni ularning mavjud faktlarga (yoki boshqa ishonchli bilimlarga) muvofiqligi aniqlanadi.

Bu yerda shuni unutmaslik lozimki, gipotezani ishonchli, chin bilimga aylantirish uchun unda ilgari surilgan fikrlarga yetarli asos bo’la oladigan miqdordagi natijalar (gipotezaning asosiy g’oyasidan kelib chiqadigan) yig’indisi verifikastiya qilinishi kerak.

Gipotezaning chinligini asoslashning boshqa usullari ham mavjud: 1) gipotezani deduktiv yo’l bilan chinligi avval isbotlangan bilimlardan mantiqan keltirib chiqarish; 2) asosi ishonchli bilim bo’lmasa, uni tasdiqlash (bu ko’proq asoslari ehtimoliy hukm bo’lgan sillogizmlar vositasida qurilgan gipotezalarga tegishli); 3) gipotezaning asoslarini ishonchli bilim olish uchun yetarli bo’lgan miqdorga yetkazish (bu gipoteza to’liqsiz indukstiya vositasida qurilgan hollarga tegishli).

Gipotezani tasdiqlashning qanday kechishini tasavvur qilish uchun quyidagi misolga murojaat qilamiz.

Termodinamika asoschilaridan biri nemis fizigi R.Klazius yuqorida biz qayd etib o’tgan “Karno prinstipi”ni unga qilingan ko’p hujumlardan himoya qilgan. Bu prinstipni tasdiqlash maqsadida, uning chinligini intuitiv ravishda muqarrar deb hisoblagan postulatdan deduktiv yo’l bilan keltirib chiqaradi. Bu postulatga  muvofiq issiqlik o’z holicha sovuqroq jismdan issiqroq  jismga o’ta olmaydi.
 Bu yerda urg’u aynan shu “o’z holicha o’ta olmaslikka” beriladi, chunki amalda “majburan” o’tish ham (sovitish qurilmalarida, aralashmalarda va boshqalarda) mavjud bo’lib, u muayyan kompensastiya qiluvchi (o’rnini qoplovchi) holatning yuzaga kelishi bilan birgalikda kechadi.

Gipoteza rad qilinishi ham mumkin. U gipotezadan kelib chiqadigan natijalarni falsifikastiya qilish yo’li bilan aniqlanadi. Mazkur mantiqiy jarayon shartli-qat’iy sillogizmning inkor modusi tarzida kechadi, ya’ni natijaning xatoligini aniqlashdan asosning xatoligini ko’rsatishga o’tiladi. Uning simvolik ifodasi quyidagicha:

                                ((H→P)^דp)→דH

Gipotezaning natijalarini topa olmaslik, garchi bu gipotezaning mavqeini ancha pasaytirsa-da, lekin uni rad eta olmaydi. Gipotezaning chinligi undan kelib chiqadigan natijalarga zid bo’lgan holatlar aniqlangandagina uzil-kesil rad etiladi. Masalan, Ptolomeyning Yerning harakatlanmaydigan markaz ekanligi haqidagi gipotezasi Kopernikning geliostentrik nazariyasi asoslanadigan faktlarga zid kelganidan keyin rad etildi.

SHuni alohida ta’kidlash zarurki, o’rganilayotgan hodisa haqida bir vaqtning o’zida bir qancha gipotezalar ilgari surilishi mumkin. Masalan, hozirgi paytgacha qushlar uchayotganda to’g’ri yo’lni qanday topa olishini mavjud gipotezalardan hech biri to’liq tushuntira bera olmagan. Ularda turli xil fikrlar bildirilgan: qushlarni ba’zilar magnit maydoniga, boshqalar Quyoshga, yulduzlarga qarab mo’ljal olishadi, deb hisoblashgan. Ukraina olimlari esa 1980 yillarning ikkinchi yarmida qushlar o’z harakati marshrutlarini Yerning gravitastiya maydoniga asoslanib, shu marshrut davomida og’irlik kuchining o’zgarishini «hisoblab» belgilashadi, degan fikrni bildirganlar. Lekin hozirgacha ularning birortasi uzil-kesil tasdiqlanmagan ham, rad etilmagan ham.

Gipoteza tasdiqlanmaguncha o’zining bilishdagi ahamiyatini yo’qotmaydi. Rad etilsa, o’rniga boshqa gipoteza quriladi va bu hol to gipotezalardan birortasi tasdiqlanmaguncha davom etadi.

Ilgari surilayotgan gipotezalar turli xil darajada umumlashgan bo’lishi mumkin. Ana shunga muvofiq holda umumiy va juz’iy gipotezalarni ajratish mumkin.

Umumiy gipoteza deb tabiat, jamiyat, bilish hodisalarining qonuniyatlari haqida bildirilgan asosli taxminga aytiladi. Bunga misol qilib neft kelib chiqishining organik va noorganik tabiati haqidagi gipotezalarni, Yerda hayotning paydo bo’lishi, ongning kelib chiqishi, ijtimoiy progress haqidagi farazlarni ko’rsatish mumkin. Umumiy gipotezalar borliqning muhim qonuniyatlarini ochishga imkon bergani uchun ilmiy nazariya «qurish materiallari», deb hisoblanadi. Isbotlangach, bunday gipotezalar nazariyalarga aylanadilar va ilmiy tadqiqotlarning strategik yo’nalishlarini belgilab beradilar.

Juz’iy (xususiy) gipoteza ayrim faktlar, konkret predmet va hodisalarning kelib chiqishi, xususiyatlari haqidagi bildirilgan asosli taxminiy fikrdan iborat. Konkret jinoyatning motivi haqidagi sud versiyasi, arxeologik qazishlarda topilgan predmetlarning tabiati, qaysi davrlarga oid ekanligi haqidagi taxminlar juz’iy gipotezaga misol bo’ladi.

Mantiqda ishchi gipotezalar ham farq qilinadi.

Ishchi gipoteza tadqiqotning dastlabki bosqichida ilgari suriladigan taxmin bo’lib, o’z oldiga o’rganilayotgan hodisaning sababini aniqlashni maqsad qilib qo’ymaydi; u faqat kuzatish va eksperiment natijalarini tasvirlashga, tartibga solishga yordam beradi.

SHunday qilib, gipoteza fikrlarimizning qurilishi, bilimlarimizning mavjud bo’lish va rivojlanish shaklidir.

Nazariya

«Nazariya» termini keng ma’noda aqliy bilish, tafakkurni anglatadi, uni amaliyotdan farq qiluvchi faoliyat turi sifatida ifodalaydi. Tor ma’noda esa, nazariya ma’lum bir sohaga oid tasavvurlar, tushunchalar, g’oyalar, gipotezalarni tizimga soladigan, predmetni yaxlit tarzda anglashga imkon beradigan bilim shaklini bildiradi.

Nazariyaning bunday talqini ilmiy bilishda empirik va nazariy bosqichlarning farq qilinishi bilan bog’liq.

Empirik bosqichda ilmiy faktlar to’planadi, o’rganiladi, tizimga solinib, turli xil jadvallar, shakllar, grafiklar tuziladi; muayyan bir umumlashmalar, xususan, empirik tushunchalar, farazlar, empirik qonunlar shakllanadi.

Ilmiy bilishning keyingi taraqqiyoti empirik bilish bosqichida hosil qilingan, lekin bir-biri bilan bo’lgan aloqasi hali aniqlanmagan bilimlar o’rtasida munosabatlarni o’rnatish, ularni umumlashtirish, shu asosda Yangi fundamental tushunchalar, umumiy qonunlarni yaratish, ilmiy bashoratlar qilish bilan uzviy bog’liq.

Bilishning bu ikki bosqichi o’rtasida zaruriy aloqadorlik mavjud. Xususan, nazariyani yaratish empirik bilish jarayonida hosil qilingan predmetning ayrim tomonlari, xususiyatlarini aks ettiruvchi tushunchalar, qonunlar, farazlar o’rtasida mantiqiy aloqalarni o’rnatishga, predmet haqida yaxlit tasavvur hosil qilishga, uning mohiyatini tushuntirishga bo’lgan ehtiyoj bilan belgilanadi.

Nazariya ma’lum bir predmet sohasiga oid tushunchalar, qonunlar, gipotezalar, g’oyalarni sistemaga solib, u haqida yaxlit tasavvur hosil qiladigan, Yangi fundamental umumlashmalar yaratishga olib keladigan, shu sohadagi hodisalarni tushuntirish, oldindan ko’rish imkonini beradigan ishonchli bilimdan iborat.

Ilmiy nazariya quyidagi tarkibiy qismlardan tashkil topadi: 1)  empirik asos: nazariyaga aloqador faktlar, ularga mantiqiy ishlov berish natijalari; 2)  boshlang’ich nazariy asos: nazariyaning asosiy tushunchalari, postulatlari (aksiomalari), fundamental qonunlar (prinstiplar); 3)  nazariyaning mantiqiy apparati: tushunchalarni hosil qilish va ta’riflash qoidalari, xulosa chiqarish (isbotlash) qoidalari; 4)  olingan natijalar (xulosalar).

Ilmiy nazariya oxir-oqibatda real tizimni, ob’ektni aks ettiradi, uning tabiatini tushuntiradi va shu ma’noda o’zining empirik asosiga ega. Lekin empirik asosining mavjudligi nazariyaning barcha tushunchalari ifoda etadigan predmet va belgilarning hissiy idrok qilinishi yoki nazariyaning barcha hollarda mavjud hodisalarni, ularning real xususiyatlari va munosabatlarini aks ettirishini anglatmaydi.

Nazariyada borliq, asosan, modellar yordamida ideallashgan holda in’ikos qilinadi. Ideallashtirish jarayonida mavjud ob’ektlar haqidagi empirik bilimga tayangan holda, haqiqatda mavjud bo’lmagan va ba’zan mavjud bo’lishi mumkin ham bo’lmagan, lekin real mavjud predmetlarga ma’lum bir munosabatda o’xshash ob’ektlar haqidagi tushunchalar hosil qilinadi. Masalan, mexanika yechimini qidiradigan ko’p masalalarda jismning shakli va o’lchamlari (eni, bo’yi, hajmi va shu kabilar) unchalik muhim ahamiyatga ega emas. Ayni bir paytda massa muhim ahamiyatga ega va shuning uchun ham massasi bir nuqtaga jamlangan xayoliy jism – moddiy nuqta hosil qilinadi.

Barcha real mavjud jismlar shaklga va o’lchamlarga ega, moddiy nuqta esa ideal ob’ekt bo’lib, ba’zi masalalarni yechishda real jismlarning o’rnini bosadi, ularning nazariy bilishdagi ekvivalenti bo’lib xizmat qiladi. Fizikadagi mutlaq qattiq jism, geometriyadagi nuqta, tekislik, to’g’ri chiziq va boshqa fanlardagi shu kabi ko’p tushunchalar ideal ob’ektlarni ifoda qiladilar.

Ideal ob’ektlar yordamida predmetning hissiy idrok etilmaydigan muhim xususiyatlari, munosabatlari o’rganiladi. Ularsiz nazariy bilish o’z oldiga qo’yadigan maqsadiga erisha olmaydi. Nazariy bilishning zaruriy vositasi bo’lganligi uchun ularni ba’zan nazariy ob’ektlar deb ham atashadi.

Nazariya ideal xarakterga ega bo’lgan tushunchalar, mulohazalar tizimidan – konsteptual tizimdan iborat bo’lib, u real ob’ektning nazariy modelini ifoda qiladi. Masalan, mexanikadagi boshqa tizimlar ta’siridan ajratib qo’yilib, yopiq tizim tarzida fikr qilinadigan mexanik tizim tushunchasi real ob’ektning nazariy modeli hisoblanadi. Uning yordamida real mavjud bo’lgan mexanik tizimning harakat qonunlari o’rganiladi.

Nazariy modelning ideal xususiyatga ega bo’lgan ob’ektlari, ularni aks ettiruvchi tushunchalar o’rtasidagi aloqadorlik nazariyaning fundamental qonunlari, prinstiplarida o’z ifodasini topadi.

Mazkur qonunlar, prinstiplar boshlang’ich tushunchalar va mulohazalar bilan birgalikda nazariyaning konsteptual o’zagini tashkil etadi. Masalan, klassik mexanikaning negizini harakatning uchta qonuni hamda ular bilan bog’liq bo’lgan fazo, massa, vaqt, kuch, tezlik, tezlanish tushunchalari tashkil etadi. Klassik termodinamikaning asosini esa uning uchta muhim qonuni hosil qiladi. Matematik nazariyalarning konsteptual o’zagi ularning asosiy tushunchalari va aksiomalarida o’z ifodasini topgan.

Har bir nazariya o’zining tushunchalarini hosil qilish, ta’riflash qoidalariga ega. Bunga misol qilib formallashgan tilni yaratish qoidalari, mulohazalar mantig’ini natural xulosa chiqarish tizimi sifatida qurish qoidalarini  ko’rsatish mumkin. Xuddi shuningdek, har qanday nazariya xulosalar tarzidagi o’z natijalariga ega.

Demak, ilmiy nazariyaning tarkibida uning har bir elementi o’z o’rniga ega.

Ilmiy nazariya bilishda bir qancha muhim vazifalarni bajaradi.

Birinchidan, nazariyada birorta sohaga oid barcha bilimlar yaxlit bir tizimga birlashtiriladi. Bunday tizimda, odatda, bilimlarning katta qismini nazariyaning nisbatan kamroq bo’lgan boshlang’ich tushunchalaridan keltirib chiqarishga harakat qilishadi. Ular matematikada aksiomalar, tabiatshunoslikda gipotezalar, deb yuritiladi. Bundan ko’zlangan asosiy maqsad – qayd etilgan faktlarni ayrim boshlang’ich prinstiplar, gipotezalarning natijasi sifatida talqin etish. Nazariy tizimda har bir fakt, har bir tushuncha, har bir qonun yoki faraz boshqalariga nisbatan o’z o’rniga ega bo’lishi, ana shundan kelib chiqib,  talqin qilinishi (yoki qayta talqin qilinishi) zarur. Talqin etish jarayonida mavjud nazariyalar hamda Yangidan qurilayotgan nazariyaning elementlariga murojaat qilinadi. Bu esa, bir tomondan, mavjud faktlarning tabiatini to’g’ri tushunishga yordam bersa, ikkinchi tomondan, bevosita empirik usul yordamida qayd etib bo’lmaydigan Yangi faktlarni topishga imkon beradi.

Ikkinchidan, nazariyani qurish berilgan sohaga oid bilimlarni aniqlashtirish, kengaytirish va chuqurlashtirishga yordam beradi. Buning sababi shundaki, nazariyaning boshlang’ich asoslari – aksiomalar, postulatlar, qonunlar, prinstiplar, gipotezalar nazariyadagi boshqa ilmiy bilimlarga nisbatan mantiqan kuchliroq hisoblanadi. Ana shuning uchun ham nazariyani qurish mavjud bilimlarni tartibga solishdan, ya’ni koordinastiya qilishdangina iborat bo’lib qolmaydi. Bunda mantiqan kuchli bilimlardan mantiqan kuchsiz bilimlar keltirib chiqariladi, ya’ni subordinastiya qilinadi. U esa mazmunan chuqurroq bo’lgan tushunchalar, qonunlar, prinstiplarga murojaat qilishga, ular yordamida mavjud tushunchalarni talqin etishga, Yangi fundamental umumlashmalar hosil qilishga olib keladi. Masalan, Nyutonning harakatning uchta qonuni hamda butun olam tortishish qonuniga tayanadigan klassik mexanikasi Galileyning jismlarning erkin tushishi qonuni va Keplarning planetalar harakati qonunini tushuntirish va aniqlashtirish imkonini berdi. Xususan, Galiley qonunining jismning gravitastiya kuchi ta’sirida harakat qilishining juz’iy holini ifoda etishi ma’lum bo’ldi. Gravitastiya ta’siridan tashqarida, ya’ni Yer radiusi uzunligidan ortiq bo’lgan masofada Galiley kashf etgan qonun amal qilmaydi. Xuddi shuningdek, Keplerning Quyosh sistemasida harakat qiluvchi planetaning elliptik orbita bo’yicha harakat qilishi qonunining boshqa planetalarning ta’sirini hisobga olmasligi va ana shuning uchun ham unchalik aniq emasligi ma’lum bo’ldi.

Uchinchidan, nazariya o’rganilayotgan hodisani ilmiy asosda tushuntira oladi. To’g’ri, birorta hodisani tushuntirish uchun, odatda, uni tavsiflaydigan qonunga murojaat qilishadi. Lekin shuni yoddan chiqarmaslik zarurki, fanda qonunlar o’z holicha emas, balki ma’lum bir nazariya tarkibida mavjud bo’ladi. Bunda empirik qonunlar ma’lum bir nazariy qonunlardan keltirib chiqariladi. Hatto, alohida olingan nazariy qonun ham hodisani tushuntirish uchun yetarli bo’lmasligi mumkin. Ilmiy tajriba shuni ko’rsatadiki, hodisaning mohiyatini tushuntirish uchun nazariyaning barcha g’oyalari yig’indisi, qonunlar jalb etiladi.

Nazariyaning ilmiy bilishdagi alohida ahamiyati yana uning Yangi, ilgari kuzatilmagan hodisalarning mavjudligini oldindan ko’rish imkonini berishidadir. Masalan, Maksvellning elektromagnit nazariyasi radio to’lqinlarining mavjudligini oldindan aytishga imkon bergan. Bu to’lqinlarni ancha vaqt o’tgandan keyin G. Gerst eksperimental yo’l bilan qayd etgan. Xuddi shuningdek, Eynshteynning umumiy nisbiylik nazariyasi gravitastiya maydonida yorug’lik nurining og’ishini bashorat qilishga olib kelgan.

To’rtinchidan, ilmiy nazariya o’zida o’rganilayotgan predmet sohasiga oid barcha bilimlar o’rtasida mantiqiy aloqalarni o’rnatgani, yaxlit bir tizimda mujassamlantirgani va umumlashtirgani uchun uning ob’ektiv haqiqatlik darajasi va demak, ishonchliligi ortadi.

Beshinchidan, nazariya muammoni qo’yish, gipotezalarni yaratish, qonunlarni shakllantirish, g’oyalarni ilgari surish va asoslashdan iborat bilishning uzoq va mashaqqatli yo’lini bosib o’tishning natijasi bo’lganligi uchun u bilishga xos qonunlarni aniqlash, ularni o’rganish imkonini beradi.

Nazariyani qurish murakkab jarayon bo’lib, ko’p hollarda bir qancha olimlarning hamkorlik qilishini taqozo etadi.

Dastlabki bosqichda nazariyaning predmet sohasi va tadqiqot yo’nalishi aniqlanadi. Amaliy hayotimiz ehtiyojlari, u bilan uzviy bog’liq bo’lgan tadqiqot maqsadi va vazifalari bunda muhim ahamiyat kasb etadi. SHuningdek, predmet sohasi va tadqiqot aspektini aniqlashda berilgan sohaga oid bilimlarning ko’lami, chuqurligi katta rol o’ynaydi.

Nazariyani qurishning keyingi zaruriy bosqichi boshlang’ich asosni aniqlashdir. U o’rganilayotgan sohaga oid eng asosiy tushunchalar, aksiomalar, gipotezalar yig’indisidan iborat bo’ladi. Nazariyaning boshqa barcha tushunchalari, gipotezalari va qonunlari ana shu boshlang’ich asosdan deduktiv yo’l bilan keltirib chiqariladi. Bunda, albatta, nazariyaning barcha tushunchalari – asosiylari va keltirib chiqariladiganlari, Yangidan hosil qilinadiganlari muhim g’oya (yoki g’oyalar tizimi) negizida birlashtirilishi kerak.

Tabiiyki, nazariya ma’lum bir metod yordamida, ya’ni metodologik prinstiplar, usullarni qo’llash asosida quriladi.

Qurilgan nazariya bilishning keyingi bosqichlarida aniqlashtiriladi, Yangi faktik materiallar asosida mazmunan boyitiladi, qayta talqin qilinadi.

Nazariyaning turlari

Ilmiy nazariyaning juda ko’p turlari mavjud. Ularni turli xil asoslarga ko’ra tasniflash (turkumlash) mumkin. Xususan, qurilish metodiga ko’ra nazariyalarni to’rt turga ajratish mumkin: 1)  tajriba bilan ish ko’radigan fanlarning mazmundor nazariyalari; 2)  gipotetik-deduktiv (yoki yarim aksiomatik) nazariyalar; 3)  aksiomatik nazariyalar; 4)  formallashgan nazariyalar.

«Mazmundor» nazariyalarda ma’lum bir sohaga oid faktlar tizimga solinadi, umumlashtiriladi va tushuntiriladi. Ular asosan tajriba natijalari, empirik materiallarga tayanadi, ularni tahlil qiladi, tartibga soladi va umumlashtiradi. Ana shuning uchun ham ularni «tajribaga tayanuvchi nazariyalar», deb atashadi. «Mazmundor» deb atalishiga sabab, ularni matematika va mantiqdagi formallashgan nazariyalardan farq qilishdir. Mazmundor nazariyalarni sof empirik nazariyalar deb bo’lmaydi. Ular faqat empirik materiallargagina emas, balki nazariy qonunlarga ham tayanadi. Masalan, mazmundor, deb hisoblanadigan CH. Darvinning evolyustiya nazariyasi, I.P. Pavlovning oliy asab faoliyatining shartli reflektorlik nazariyasi va shu kabilar chuqur nazariy g’oyalarga suyanadi, ular yordamida to’plangan materiallarni rastional usul bilan anglaydi, qayta ishlaydi va tushuntiradi.

Gipotetik-deduktiv nazariyalar tabiatshunoslikda uchraydi. U turli xil mantiqiy kuchga ega gipotezalar tizimidan iborat bo’lib, unda mantiqan kuchlilaridan mantiqan kuchsizroqlari dedukstiya qilinadi. Gipotetik-deduktiv tizimni gipotezalar zanjiri (ierarxiyasi) tarzida olib qarash mumkin. Bunda empirik asosdan uzoqlashgan sari gipotezaning kuchi ortib boradi, chunki har bir keltirilib chiqarilgan gipoteza o’zidan avvalgi gipotezalarda mavjud bo’lgan bilimlarni sintez qilish natijasi sifatida gavdalanadi.

Gipotetik-deduktiv nazariyalarning o’ziga xos jihatlaridan biri undagi gipotezalarning darajalari bo’yicha qat’iy izchil joylashishidir. Gipotezaning darajasi qanchalik yuqori bo’lsa, xulosalarni mantiqiy yo’l bilan keltirib chiqarishda uning ishtiroki shunchalik ko’p bo’ladi.

Nazariyaning gipotetik-deduktiv modeli empirik materiallarni ishlashda ko’p qulayliklarga ega bo’lishi bilan bir qatorda ayrim kamchiliklardan ham xoli emas. Xususan, boshlang’ich gipotezalar qanday tanlab olinishi kerak, degan savolga haligacha aniq, qat’iy holdagi javob yo’q.

Aksiomatik tizimlarda nazariya elementlarining katta qismi kichkina boshlang’ich asosdan – asosiy aksiomalardan deduktiv yo’l bilan keltirilib chiqariladi. Aksiomatik nazariyalar asosan matematikada quriladi.

Aksiomatik metod birinchi marta Yevklid tomonidan elementar geometriyani qurishda muvaffaqiyatli ishlatilgan. Mazkur geometriyaning asosiy aksiomatik tushunchalari «nuqta», «to’g’ri chiziq», «tekislik» bo’lib, ular ideal fazoviy ob’ektlar sifatida olib qaralgan; geometriyaning o’zi esa fizikaviy fazoning xususiyatlarini o’rganuvchi ta’limot sifatida talqin qilingan. Yevklid geometriyasining qolgan barcha tushunchalari ular yordamida hosil qilingan.

Quyidagi misolga murojaat qilaylik: «Tekislikdagi bitta nuqtadan baravar uzoqlikda yotadigan nuqtalar to’plamiga aylana deyiladi», unda «aylana» tushunchasi «nuqta va tekislik» tushunchalari yordamida hosil qilingan, ya’ni ulardan dedukstiya qilingan.

Matematikaning taraqqiyoti davomida aksiomatik metod takomillashib borgan, uni qo’llash mumkin bo’lgan sohalar doirasi kengaygan. Xususan, asta-sekin Yevklid aksiomalarining faqat geometrik ob’ektlarnigina emas, balki boshqa matematik va hatto, fizik ob’ektlarni ham tasvirlash uchun yaroqli ekanligi ma’lum bo’ldi. Masalan, nuqtani haqiqiy sonlarning uchtasining to’plami – to’g’ri chiziq va tekislikni, chiziqli tenglamalarni bildiradi, deb qabul qilinganda, mazkur nogeometrik ob’ektlar xossalarining Yevklid geometriyasi aksiomalari talablariga javob berishi aniqlangan.

SHuni aytish kerakki, aksiomatikaga bunday abstrakt tarzda yondashishga ma’lum bir darajada  N.I. Lobachevskiy, B. Riman va boshqalar noevklid geometriyalarining yaratilishi yaxshi imkoniyat yaratdi.

Hozirgi zamon matematikasida abstrakt aksiomatik tizimlar keng qo’llaniladi. Bunday tizimlarning muhim xususiyatlari ularning yopiq tizimdan iborat bo’lishi, ya’ni miqdor jihatidan cheklangan aksiomalar, tushunchalar, prinstiplardan tashkil topishi, ular qatoriga ixtiyoriy ravishda, asossiz Yangi aksiomalar, tushunchalarni qo’shib bo’lmaslik; tizimlarning mantiqan ziddiyatsiz va ma’lum bir darajada to’la bo’lishi va shu kabilardan iborat. Ana shuning uchun ham ular uzoq vaqt davomida o’zining barqarorligini saqlaydi, Yangi bilim olishning ishonchli vositasi bo’lib qoladi.

Aksiomatika tabiatshunoslikda ham qo’llaniladi. Tajriba bilan bog’liq bo’lganligi va shuning uchun ham zaruriy ravishda empirik talqinga muhtoj ekanligi sababli tabiatshunoslikning faqat o’zagini tashkil etadigan tushunchalarnigina aksiomalashtirish mumkin.

Abstrakt matematik strukturalar faqat aksiomatik tizimlardagina emas, balki formallashgan nazariy tizimlarda ham tasvirlanishi va tushuntirilishi mumkin.

Formallashgan nazariyalar mantiqda keng qo’llaniladi. Bunga misol qilib mulohazalar mantig’i, predikatlar mantig’ini ko’rsatish mumkin. SHuningdek, u matematikada ham uchraydi.

Nazariyaning yuqorida biz ko’rib chiqqan turlari va boshqalari nazariy bilishning muhim vositalari sifatida fanda nihoyatda qadrlanadi. Ular tafakkurning strukturasi va qonuniyatlarini yaxshi bilib olishga imkon beradi.

Savol va javob

Bilimlarimiz predmet va hodisalar haqida avvalgi hosil qilingan hukmlar (mulohazalar)dan Yangi, ularni to’ldiradigan, kengaytiradigan hukmlarni yaratishga qarab taraqqiy etib boradi. Bu jarayon ma’lum bir savollarni qo’yish va ularga javob qidirish tarzida sodir bo’ladi.

SHuni aytish kerakki, savol so’roq gap yordamida ifoda qilingani uchun hukmni ifoda qila olmaydi. Ular bilishda turlicha vazifalarni bajaradi. Xususan, hukmning vazifasi predmet haqidagi mavjud bilimlarni qayd qilishdan iborat bo’lsa, savol uning Yangi xususiyatlari, aloqalarini qidirib topishga, o’rganishga qaratilgan bo’ladi. Savol bir qancha muhim mantiqiy xususiyatlarga ega. Birinchidan, savolda ma’lum bir boshlang’ich bilim mujassamlangan bo’ladi. Masalan, «Qanday sabablarga ko’ra GFR va GDR yagona davlatga birlashdi?» degan savolda mustaqil Germaniya Federativ Respublikasi va Germaniya Demokratik Respublikasining mavjud bo’lganligi, ularning yagona davlatga birlashishidan avval qandaydir voqealarning sodir bo’lganligi haqida ma’lumot berilgan. Ikkinchidan, savolda mavjud bo’lgan bilim noaniq bo’ladi. YUqorida keltirilgan misolda yagona nemis davlati  – GFR haqida ma’lum bir ma’lumot mavjud bo’lsa-da, u fikrlash predmetini tushunish uchun yetarli emas. SHuning uchun ham savol qo’yish va unga javob qidirish yo’li bilan yagona nemis davlatining paydo bo’lish shart-sharoitlari haqida bilim hosil qilinishi zarur. Uchinchidan, savolda predmet haqida to’laroq bilimga ega bo’lish ehtiyoji o’z ifodasini topadi.

Ana shundan kelib chiqib, savol bilimlarimizdagi noaniqliklarni, shubhalarni yo’qotish, hamda aniqroq va to’laroq bilimlar hosil qilishga bo’lgan ehtiyojni qondirishga xizmat qiladigan fikrlash vositasidir, deb aytishimiz mumkin.

Savol o’z-o’zidan paydo bo’lmaydi. U o’zining asosiga (datum questioins), bazisiga ega. Savolning asosini unda mujassamlashgan bilim (axborot) tashkil etadi.

Savollarning bir qancha turlarini farq qilsa bo’ladi. Xususan, savol o’zining asosiga ko’ra to’g’ri va noto’g’ri qo’yilgan savollarga bo’linadi. Asosi chin va ziddiyatsiz bilimdan iborat bo’lsa, savol to’g’ri qo’yilgan bo’ladi. «Milliy g’oya nima?» degan savol bunga misol bo’la oladi. Xato va ziddiyatli asosga ega savol esa, noto’g’ri qo’yilgan savol hisoblanadi. Masalan, «Arvoh qanday kun kechiradi?» desak, savol noto’g’ri qo’yilgan bo’ladi.

Bilishdagi funkstiyasi savollarni bo’yicha aniqlovchi va to’ldiruvchi savollarga ajratish mumkin. «I. Prigojin haqiqatan ham sinergetikaning asoschisimi?» degan savol aniqlovchi savol, «O’zbekiston Respublikasi Konstitutstiyasi qachon qabul qilingan?» to’ldiruvchi savol hisoblanadi.

Tarkibiga ko’ra oddiy va murakkab savollar mavjud. Agar tarkibida boshqa savol bo’lmasa, oddiy savol, bo’lsa – murakkab savol deb yuritiladi. Masalan, «Suv necha gradusda muzlaydi?» – oddiy savol, «Assimilyastiya va dissimilyastiyalar organizmning mavjud bo’lishida qanday o’rin tutadi?» – murakkab savoldir.

Masala – savolning alohida bir turi bo’lib, uni hal qilish savolning asosini mantiqan o’zgartirishni, yetishmayotgan ma’lumotlar bilan to’ldirishni, muhim tomonlarini ajratishni, muhim bo’lmaganlarini chiqarib tashlashni taqozo etadi.

Savolni to’g’ri qo’yish uchun ma’lum bir qoidalarga rioya etish zarur:

1. Savol til talablariga javob berishi kerak.

2. Savol aniq, ravshan, qat’iy holda ifoda qilingan bo’lishi kerak.

3. Savolning asosi (bazisi) chin hukmlardan iborat bo’lishi kerak.

Javob – predmet haqidagi avvalgi bilimni qo’yilgan savolga muvofiq holda aniqlashtiradigan, to’ldiradigan Yangi hukm (mulohaza) dan iborat. U savolning asosini (bazisini) tashkil etuvchi bilimga tayanilgan holda, Yangi bilim olishga imkon beradi. Javobning mohiyatini savolda mavjud bo’lgan noaniqlikni kamaytirish (yoki yo’qotish) tashkil etadi.

Savolga javob qidirish davomida, odatda, bilimlarning konkret sohalariga murojaat qilinadi. Ular javobni qidirish sohasi, deb ataladi.

Mantiqda javobning bir qancha turlari: bevosita (to’g’ri) va bilvosita javoblar, to’liq va to’liqsiz javoblar, chin va xato javoblar, qisqa va batafsil javoblar, aniq va noaniq javoblar ajratiladi.

Bevosita (to’g’ri) javob – savolda ko’rsatilgan noma’lum sohaga taalluqli mulohazalar to’plamidan iborat. Masalan, «O’zbekiston Respublikasi Konstitustiyasi (Asosiy qonuni) qachon qabul qilingan?» degan savolga «O’zbekiston Respublikasi Konstitustiyasi (Asosiy qonuni) 1992  yil 8  dekabrda qabul qilingan», deb berilgan javob bevosita javob hisoblanadi.

Bilvosita javob – javobni qidirish sohasidan chetga chiqib, qo’shimcha ma’lumotlarga murojaat qilish asosida hosil qilinadigan mulohazalar to’plamidan iborat bo’lib, bevosita (to’g’ri) javob ulardan xulosa chiqarish yo’li bilan hosil qilinadi. Masalan, «Mantiq falsafiy fanmi?» degan savolga «Mantiq tafakkurning shakllari va qonunlarini o’rganuvchi fan», deb beriladigan javob bilvosita javob bo’ladi.

To’liq va to’liqsiz javoblar javobda beriladigan ma’lumotlar miqdori bo’yicha farq qilinadi. To’liq javob – o’zida savolning barcha elementlari (qismlari) haqida ma’lumotlarni mujassamlashtirgan mulohazalar to’plamidir, «O’zbekiston Respublikasi Madhiyasini kim yozgan?» degan savolga «O’zbekiston Respublikasi Madhiyasi matnini A. Oripov yozgan, uning musiqasini esa, M.  Burxonov bastalagan», deb berilgan javob to’liq javob bo’ladi. To’liqsiz javob – savolni tashkil etuvchi elementlarning bir qismi haqidagina ma’lumotni ifoda etgan mulohazalardan iborat. Masalan, «Jamiyatni demokratiyalashning mohiyati nimada?» deb qo’yilgan savolga «Jamiyatni demokratiyalash xalqning davlatni boshqarishda ishtirok etishini taqozo etadi», deb berilgan javob to’liqsiz bo’ladi, chunki unda jamiyatni demokratiyalashtirishning boshqa mezonlari haqida ma’lumotlar yo’q.

Mantiqiy qiymati bo’yicha, ya’ni borliqqa munosabatiga ko’ra chin va xato javoblar farq qilinishi mumkin. Agar javobda ifodalangan fikr-mulohazalar borliqqa muvofiq kelsa, uni adekvat holda aks ettirsa, u chin javob va aksincha, borliqqa muvofiq kelmasa, adekvat tarzda aks ettirmasa, u xato javob bo’ladi. Masalan, «Tib qonunlari» asarining muallifi kim?» deb berilgan savolga «Tib qonunlari» asarining muallifi Ibn Sinodir», deb berilgan javob – chin, «Tib qonunlari» asarining muallifi Ar-Roziydir», deb berilgan javob esa, xato hisoblanadi.

Grammatik shakliga ko’ra, javoblar qisqa yoki batafsil bo’ladi. Qisqa javob «ha» yoki «yo’q» tarzida beriladigan tasdiq yoki inkor shaklidagi bitta so’zdan iborat. Batafsil javob savolning har bir elementi takrorlanadigan mulohazadir. Masalan, «Muhammad payg’ambar tarixiy shaxsmi?» degan savolga «Ha», deb berilgan javob – qisqa javob, «Ha, Muhammad payg’ambar tarixiy shaxs», deb berilgan javob – batafsil javob bo’ladi.

Javobning aniq yoki noaniq bo’lishi savolning sifatiga, uning mantiqiy tarkibiga bog’liq. Ma’lumki, savol va javob mantiqan bog’langan bo’ladi, ya’ni javobning mazmuni qo’yilgan savolning sifatiga bog’liq. SHuning uchun ham bahs yuritish jarayonida «savoliga yarasha javob» degan qoida amal qiladi. Noaniq, ko’p ma’noli savollarga aniq javob olish qiyin.

Aniq javob – mantiqan to’g’ri qo’yilgan savolga bildiriladigan mulohazadan iborat bo’lib, unda ishlatilayotgan tushunchalar, so’zlarning mazmuni va ma’nosi konkret va ravshan bo’ladi. Noaniq javobni ifoda etuvchi mulohazalar ikki xil ma’noli tushunchalar, so’zlarni ishlatish natijasida hosil bo’ladi. U ko’pincha sofizmlarda uchraydi. Masalan, «uyum» sofizmida sofistning «agar qum uyumidan bir dona qumni olib tashlansa, uyum saqlanadimi?» degan savoliga «ha»,  deb javob berishadi. Uning «YAna bir qum donasini olib tashlasak-chi? Unda ham qum uyumi saqlanib qoladimi?» degan navbatdagi savoliga ham «Ha», javobi beriladi. Bu hol, ya’ni tasdiqlovchi javob birorta ham qum donasi qolmaguncha berilaveradi. Bu yerda mantiqiy xato «uyum» tushunchasi mazmunining noaniqligidan kelib chiqadi. Mazkur tushuncha faqat uyumning ma’lum bir miqdordagi qumlar to’plamini ifoda qilishi, ya’ni o’zining hajmiga ega bo’lishi bilangina emas, balki sifatiy tavsifiga: shakliga, ko’lamiga va shu kabilarga ham, ya’ni mazmuniga ham ega. Sofist esa urg’uni uning miqdoriga beryapti. Ana shuning uchun ham javob oxir-oqibatda xato bo’lib chiqadi.

Beriladigan javob to’g’ri bo’lishi uchun ma’lum bir metodologik talablarga rioya qilish zarur. Ular quyidagilardir:

1.  Javob aniq, ravshan va, iloji boricha, ixcham bo’lishi shart.

2. Javob mantiqan ziddiyatsiz bo’lishi zarur.

3. Javob yetarli darajada asoslangan bo’lishi kerak.

4. Javob savoldagi noaniqlikni kamaytirishi, iloji boricha to’la bo’lishi zarur.

Mantiq fanining nazariy va amaliy ahamiyati

Mantiq fanining ilmiy ishonch – e’tiqodning shakllanishida tutgan o’rni

Faktlar va boshqa dalillarga tayanib yuritiladigan fikr yuksak ishontirish kuchiga ega bo’ladi, kishilarda ishonch-e’tikodni mustahkamlaydi. Bilishning maqsadi ilmiy asosga ega bo’lgan e’tiqodni yaratishdan iborat. Ana shuning uchun ham yoshlarda ilmiy asosga ega ishonch-e’tiqodni yaratish muhim ahamiyat kasb etadi.Argumentlash ishonch-e’tiqodni shakllantirish vositasidir. Ishonch-e’tiqod esa, insonning komillik mezonlaridan biri bo’lib hisoblanadi.

Ishonch –e’tiqod- bu kishillarning xulq-atvori va hatti –harakatini belgilab beradigan qarashlari va tasavvurlaridir.

Vatanimizning gullab-yashnashi, barqaror rivojlanishi ma’lum bir darajada yoshlarning chuqur bilimga, mustahkam ishonch-e’tiqodga va, umuman, komil inson bo’lishlariga bog’liq. Bu haqda Prezidentimiz  I. A. Karimov shunday deb ta’kidlagan: «Komil inson deganda biz, avvalo, ongi yuksak, mustaqil fikrlay oladigan, xulq-atvori bilan o’zgalarga ibrat bo’la oladigan, bilimli, ma’rifatli kishilarni tushunamiz. Ongli, bilimli odamlarni oldi-qochdi gaplar bilan aldab bo’lmaydi. U har bir narsani aql, mantiq tarozisiga solib ko’radi. O’z fikr-o’yi, xulosasini mantiq asosida qurgan kishi yetuk odam bo’ladi».

CHuqur tahlilga, mantiqqa asoslanmagan bir yoqlama fikr odamlarni chalg’itadi. Faqat bahs-munozara, tahlilga asoslangan to’g’ri xulosalargina haqiqatni bilishga yo’l ochadi.

Bahs, munozara yuritishning, chin fikrlarni isbotlay bilishning, xato fikrlarni rad etishning o’ziga xos qonun-qoidalari mavjud. Bu qoidalarni bilish har bir insonga, shu jumladan, talabalarga chin fikrni xato fikrdan ajrata bilish, to’g’ri tafakkurlash madaniyatini shakllantirish imkonini beradi.

Mantiq ilmining fan va texnika taraqqiyoti uchun ahamiyati

Mantiqiy kategoriyalarning universal harakterga ega bo’lishi ularni bilishda, ishlab chiqarish jarayonlarida, texnika tarmoqlarida ixtisoslashtirilgan holda tadbiq etish imkoniyatini tug’diradi. Bu esa, mantiqdan turli fanlarning konkret masalalarini hal qilishda foydalanishning keng imkoniyatlarini vujudga keltiradi. 

Fanning tobora rivojlanib borishi, borliqning murakkab qonunlarining kashf etilishi ilmiy bilish metodi va mantiq apparatini shunga moslashtirishni, tafakkurning har bir konkret masala xaqida aniq, xatosiz, tez hulosalar bera olishini talab qiladi. 

Ilmiy va texnik jarayonning bunday talabi natijasida turli fanlarga ixtisoslashgan mantiq tarmoqlari vujudga keldi. 

Fan qadriyatlar tizimida o’ziga xos o’ringa ega. U katta ilmiy saloxiyatni, ijodiy kuch – quvvatni birlashtiradi, millat dunyoqarashini shakllantiradi, ta’lim – tarbiya, axloq me’yorlarini vujudga keltiradi, ma’naviy barkamol insonni tarbiyalaydi, mamlakatda qudratli ilmiy potenstialni yaratishga xizmat qiladi. 

Mantiqni bilish, ayniqsa, ilm fan bilan shug’ullanish, ilmiy - tadqiqot ishlarini olib borish, borgan sari ko’payib borayotgan ilmiy axborotlarni tartibli ravishda o’zlashtirish, ilmiy masalalarning tuzilishini tez bilib olish uchun ham muhim rol o’ynaydi. Mantiqning ilmiy – nazariy ishlar hamda insonning amaliy faoliyati uchun bo’lgan ahamiyatini alohida uqtirish bilan birga, chin hulosa chiqarishning hal qiluvchi sharti – hayotni chuqur o’rganish, har bir voqelikdagi hollarni mantiq talablari asosida bilish zarur. 

Mantiq fanining fikr yuritish madaniyatini o’stirishdagi ahamiyati

Mantiq inson tafakkuri madaniyatini ko’tarish va insoniyatning uzoq tajribasi natijasida takomillashgan tafakkur shakllari, qonunlari va qoidalarini bilish uchun xizmat qiladi. U inson fikrining ketma – ket, ziddiyatsiz va asosli bo’lishini ta’minlaydi. Mantiq fani mazmunini chuqurroq o’rganish kishilarning o’z tafakkuri va o’zgalar tafakkuri natijalariga tanqidiy qarash xislatlarini rivojlantiradi. Tafakkurning bu sifatlari esa insonning turli ilmiy va amaliy faoliyatlari sohasidagi ishi uchun katta ahamiyatga ega. Mantiqiy usullardan to’g’ri foydalana olish, ta’lim tarbiya jarayonida isbot va raddiyaning mantiqiy tomonlarini bilish talabalarda o’z nutqining asosli bo’lishini ta’minlaydi, fikrdagi ziddiyatlarni ochishga yordam beradi.

Mantiqni yaxshi bilish turli ilmiy uchrashuvlar, munozaralar, muhokamalarda muhim ahamiyatga ega bo’ladi. Xususan, bunday hollarda fikrlash sub’ekti haqiqatni aniqlash yoki uning sofligini saqlab qolish, asoslash uchun mantiqiy qonun – qoidalarni to’g’ri tadbiq eta bilishi, suxbatdoshining fikridagi xatolarni tez topa olishi, o’z fikrini dalilli qilib bayon etishi zarur. Bu esa  uning mantiq fanini yaxshi bilishiga ko’p jihatdan bog’liqdir.

13-mavzu: “Etika” fanining predmeti va jamiyat hayotidagi ahamiyati
Reja:
1.“Etika” fanining predmeti, mohiyati va tuzilmasi. 
2. XXI asrda global etosfera (axloqiy muhit)ni yaratishning zaruriyati. 
3. Etikaning kategoriyalari, tamoyillari, me'yorlarining shaxs va jamiyat munosabatlarida namoyon bo'lishi. 
4. Ixtiyor erkinligi va axloqiy tanlov. 
Axloqshunoslik bir necha ming yillik tarixga ega bo’lgan qadimiy fan. U bizda «Ilmi ravish», «Ilmi axloq», «Axloq ilmi», «Odobnoma» singari nomlar bilan atab kelingan. Ovro’pada esa «Etika» nomi bilan mashhur, biz ham yaqin-yaqingacha shu atamani qo’llar edik. U dastlab manzildoshlik, yashash joyi, keyinchalik esa odat, fe’l, fikrlash tarzi singari ma’nolarni anglatgan; yunoncha «ethos» so’zidan olingan. 

Uni birinchi bo’lib yunon faylasufi Arastu ilmiy muomalaga kiritgan. Arastu fanlarni tasnif qilarkan, ularni uch guruhga bo’ladi: nazariy, amaliy va ijodiy. Birinchi guruhga falsafa, matematika va fizikani; ikkinchi guruhga etika va siyosatni; uchinchi guruhga esa san’at, hunarmandchilik va amaliy fanlarni kiritadi. SHunday qilib, qadimgi yunonlar axloq haqidagi ta’limotni fan darajasiga ko’targanlar va «Etika» (ta ethika) deb ataganlar.

Biroq bizda milliy-mintaqaviy axloqiy qadriyatlarimizning, dastlabki axloqiy g’oyalarning vujudga kelishi qadimgi yunonlar yashagan davrdan o’nlab asrlar avval ro’y bergan. Ajdodlarimizning eng ko’hna e’tiqodiy-axloqiy kitobi - «Avesto» buning yorqin dalilidir. SHu sababli endilikda bu fanni ham ilmiy-tarixiy, ham zamonaviy-hayotiy talablar nuqtayi nazaridan «Axloqshunoslik» deb atashni maqsadga muvofiq deb bildik.

Axloqshunoslik axloqning kelib chiqishi va mohiyatini, kishining jamiyatdagi axloqiy munosabatlarini o’rganadi. «Axloq« so’zi arabchadan olingan bo’lib, insonning muomala va ruhiy xususiyatlari majmuini, fe’lini, tabiatini anglatadigan «xulq» so’zining ko’plik shaklidir. «Axloq« iborasi ikki xil ma’noga ega: umumiy tushuncha sifatida u fanning predmetini anglatsa, muayyan tushuncha sifatida inson fe’l-atvori va xatti-harakatining eng qamrovli qismini bildiradi. Axloqni umumiy tushuncha sifatida olib, uni doira shaklida aks ettiradigan bo’lsak, doiraning eng kichik qismini odob, undan kattaroq qismini - xulq, eng qamrovli qismini axloq egallaydi.

Odob - inson haqida yoqimli taassurot uyg’otadigan, lekin jamoa, jamiyat va insoniyat hayotida burilish yasaydigan darajada muhim ahamiyatga ega bo’lmaydigan, milliy urf-odatlarga asoslangan chiroyli xatti-harakatlarni o’z ichiga oladi.
Xulq - oila, jamoa, mahalla-ko’y miqyosida ahamiyatli bo’lgan, ammo jamiyat va insoniyat hayotiga sezilarli ta’sir ko’rsatmaydigan yoqimli insoniy xatti-harakatlarning majmui.

Axloq - jamiyat, zamon, ba’zan umumbashariy ahamiyatga ega, insoniyat tarixi uchun namuna bo’la oladigan ijobiy xatti-harakatlar yig’indisi, insoniy kamolot darajasini belgilovchi ma’naviy hodisa.
Bu fikrlarimizni misollar orqali tushuntirishga harakat qilamiz. Deylik, metroda yoshgina yigit, talaba hamma qatori o’tiribdi. Navbatdagi bekatdan bir keksa kishi chiqib, uning ro’parasida tik turib qoldi. Agar talaba darhol: «O’tiring, otaxon!» deb joy bo’shatsa, u chiroyli a’mol qilgan bo’ladi va bu a’moli bilan atrofdagilarda yaxshi kayfiyat uyg’otadi; chetdan qarab turganlar unga ich-ichidan minnatdorchilik bildirib: «Baraka topgur, odobli yigitcha ekan», deb qo’yadilar. Aksincha, talaba yo teskari qarab olsa, yoki o’zini mudraganga solib, qariyaga joy bo’shatmasa, g’ashimiz keladi, ko’nglimizdan: «Buncha beodob, surbet ekan!» degan fikr o’tadi, xullas, u bizda yoqimsiz taassurot uyg’otadi. Lekin, ayni paytda, talabaning qariyaga joy bo’shatgani yoki bo’shatmagani oqibatida vagondagi yo’lovchilar hayotida darhol biror-bir ijobiymi, salbiymi - muhim o’zgarish ro’y bermaydi.

Xulqqa quyidagicha misol keltirish mumkin: mahallamizdagi oila boshliqlaridan biri imkon boricha qo’ni-qo’shnilarning barcha ma’rakalarida xizmatda turadi, qo’lidan kelgan yordamini hech kimdan ayamaydi, ochiqko’ngil, ochiqqo’l, doimo o’z bilimini oshirib borishga intiladi, tirishqoq, oila a’zolariga mehribon va h.k. Unday odamni biz xushxulq inson deymiz va unga mahallamizning namunasi sifatida qaraymiz. Bordi-yu, aksincha bo’lsa, u qo’ni-qo’shnilar bilan qo’pol muomala qilsa, to’y-ma’rakalarda janjal ko’tarsa, sal gapga o’dag’aylab, musht o’qtalsa, ichib kelib, oilada xotin-bolalarini urib, haqoratlasa, uni badxulq deymiz. Uning badxulqliligidan oilasi, tevarak-atrofdagi ba’zi shaxslar jabr ko’radi, mahalladagilarning tinchi buziladi, lekin xatti-harakatlari jamiyat ijtimoiy hayotiga yoki insoniyat tarixiga biror-bir ko’zga tashlanadigan ta’sir o’tkazmaydi.

Biroq, bu fikrlardan odob va xulqning jamiyatdagi roli u qadar ahamiyatli emas ekan, degan xulosa chiqmasligi kerak; fuqarolar orasida odoblilik va xushxulqlilikning keng yoyilishi jamiyat axloqiy hayotigagina emas, balki butunisicha ijtimoiy taraqqiyotga ham ijobiy ta’sir ko’rsatadi. Bu ta’sir tufayli garchand jamiyat birdaniga yuksalib ketmasa-da, asta-sekinlik bilan, muntazam ravishda yaxshilanib, ravnaq topib boradi. 

Axloqqa kelsak, masala o’ta jiddiy mohiyat kasb etadi: deylik, bir tuman yoxud viloyat prokurori o’zi mas’ul hududda doimo qonun ustuvorligini ta’minlash uchun intiladi, adolat qaror topishini ko’zlab ish yuritadi, lozim bo’lsa, hokimning noqonuniy farmoyishlariga qarshi chiqib, ularning bekor qilinishiga erishadi; oddiy fuqaro nazdida nafaqat o’z kasbini e’zozlovchi shaxs, balki haqiqiy huquq posboni, adolatli tuzum timsoli tarzida gavdalanadi; u-umrini millat, Vatan va inson manfaatiga bag’ishlagan yuksak axloq egasi; u, o’zi yashayotgan jamiyat uchun namuna bo’laroq, o’sha jamiyatning yanada taraqqiy topishiga xizmat qiladi. Agar mazkur prokuror, aksincha, qonun himoyachisi degan nomi bo’laturib, o’zi qonunni buzsa, shaxsiy manfaati yo’lida oqni qora, qorani oq deb tursa, u axloqsizlik qilgan bo’ladi: oddiy fuqaro nazdida birgina kishi-prokuror-amaldor emas, balki butun jamiyat adolatsiz ekan, degan tasavvur uyg’onadi. Bunday tasavvurlarning muntazam kuchayib borishi esa oxir-oqibat o’sha jamiyat yoki tuzumni tanazzulga olib keladi.

Albatta, har uchala axloqiy hodisa va ularning ziddi nisbiylikka ega. CHunonchi, hozirgina misol keltirganimiz prokurorning axloqsizligi darajasi bilan o’z yakka hukmronligi yo’lida millionlab begunoh insonlarni o’limga mahkum etgan Lenin, Stalin, Hitler, Pol Pot singari shaxslar axloqsizligi orasida farq bor: agar prokurorning axloqsizligi bir millat yoki mamlakat uchun zarar qilsa, totalitar tuzum hukmdorlari xatti-harakatlari umumbashariy miqyosdagi fojealarga olib keladi.

Bu o’rinda shuni alohida ta’kidlash joizki, axloqiy tarbiya natijasida odoblilik - xushxulqlilikka, xushxulqlilik-yuksak axloqiylikka aylangani kabi, axloqiy tarbiya yo’lga qo’yilmagan joyda muayyan shaxs, vaqti kelib, odobsizlikdan-badxulqlilikka, badxulqlilikdan-axloqsizlikka o’tishi mumkin.

SHunday qilib, axloqshunoslik mazkur uch axloqiy hodisani bir-biri bilan uzviylikda va nisbiylikda o’rganadi. Ana shu uch axloqiy hodisaning umumlashmasini, ya’ni mazkur fanimizning predmeti bo’lgan umumiy tushuncha sifatidagi axloqni quyidagicha ta’riflash mumkin:

Axloq-barcha odamlar uchun birdek taalluqli hisoblangan, ijtimoiy talablar hamda ehtiyojlarning munosabatlar shaklidagi ko’rinishidan iborat bo’lgan, insonga berilgan ixtiyor erkinligining xatti-harakatlar jarayonida ichki iroda kuchi tomonidan oqilona cheklanishini taqozo etuvchi ma’naviy hodisa.

SHuningdek, atoqli faylasuf Erkin Yusupovning: «Umuman, axloq ijtimoiy munosabatlar zaminida alohida shaxs sifatida mavjud bo’lgan insonlarning o’z-o’zini idora qilish shakllari va me’yori, o’zaro muloqot va munosabatlarda ularga xos bo’lgan ma’naviy kamolot darajasining namoyon bo’lishidir»-degan ta’rifi ham diqqatga sazovor.

Axloqshunoslik qadimda fizika, metafizika va mantiq bilan birgalikda falsafaning uzviy (uchinchi) qismi hisoblanar edi. Keyinchalik (Arastudan so’ng) u alohida falsafiy yo’nalishdagi fan maqomini oldi. Bu fikrni quyidagicha kengaytiribroq talqin etish mumkin. Ma’lumki, falsafaning fanlar podshosi sifatidagi vazifasi barcha tabiiy va ijtimoiy ilmlar erishgan yutuqlardan umumiy xulosalar chiqarib, insoniyatni haqiqatga olib borishdir. SHundan kelib chiqqan holda, falsafaning predmetini tafakkur deb belgilash maqsadga muvofiq. Axloqshunoslik axloqiy tafakkur taraqqiyotini, uning nazariy muammolarini tadqiq etadi va amaliyotda insonni ezgulik orqali haqiqatga olib borishga xizmat qiladi. SHu bois uni axloq falsafasi yoxud ezgulik falsafasi deb ham atash mumkin.

Bugungi kunda falsafiy fan sifatida uch yo’nalishda ish olib boradi, ya’ni axloqshunoslik axloqni: 1) bayon qiladi; 2) tushuntiradi; 3) o’rgatadi. SHunga ko’ra, u tajribaviy-bayoniy, falsafiy-nazariy va mezoniy-me’yoriy tabiatga ega. Qadimgilar uni amaliy falsafa deb ataganlar. Zero, sof nazariy axloqshunoslikning bo’lishi mumkin emas. U insoniyat o’z tajribasi orqali erishgan donishmandlik namunalarini hikmatlar, naqllar, matal-maqollar tarzida bayon etadi, kishilarni axloqiy qonun-qoidalarga o’rgatadi, ularga axloqning mohiyatini tushuntiradi va falsafiy xulosalar chiqaradi. Ya’ni axloqshunoslik fanida Aflotun, Arastu, Epikur, TSitseron, Seneka, Avgustin, Forobiy, Ibn Sino, G’azzoliy , Nasafiy, Spinoza, Kant, Hegel, SHopenhauer, Foyerbax, Kirkegaard, Nitsshe, Vl. Solovьyov, Losskiy singari buyuk faylasuflar yaratgan axloq nazariyasiga doir ta’limotlar bilan birgalikda «Panchatantra», «Qutadg’u bilik», «Qobusnoma», Sa’diyning «Guliston», Jomiyning «Bahoriston», Navoiyning «Mahbub ul-qulub», Montenning «Tajribanoma», Laroshfukoning «Hikmatlar», Gulxaniyning «Zarbulmasal» kabi amaliy axloqqa bag’ishlangan asarlari ham o’z mustahkam o’rniga ega. Axloqshunoslikning boshqa falsafiy fanlardan farqi ham, o’ziga xosligi ham undagi nazariya bilan amaliyotning ana shunday omuxtaligidadir.

Qadimiy ona sayyoramizdagi hayot odatda uch olamdan iborat deb qabul qilingan. Bular – nabotot, hayvonot va bashariyat olami; ularning o’zaro munosabatlari zaminimizdagi hayotning asosiy omili hisoblanadi. Har uchalasiga ham paydo bo’lish, rivojlanish, o’zini muhofaza qilish, nasl qoldirishga intilish instinkti berilgan va hayotining bir kunmas–bir kun o’lim bilan nihoya topish qismati belgilangan. CHunonchi, o’simlik urug’dan paydo bo’ladi, rivojlanadi, singan shoxlari o’rnini sirach chiqarib davolaydi – muhofaza qiladi, urug’ini qoldirib, bir kun quriydi. Hayvon shu xususiyatlar bilan birgalikda sezish a’zolari va qobiliyatiga hamda muayyan darajada idrok etish xislatiga ega. Insonda esa bulardan tashqari mulohaza qilish, fikrlash qobiliyati va uyat hissi, bir so’z bilan aytganda, aql bor. Uni Imom G’azzoliy  oltinchi sezgi yoki ikkinchi yurak, yurak ichidagi yurak deb ataydi. Ana shu aql ixtiyor erkinligini, ixtiyor erkinligi esa axloqni taqozo etadi.

Bu fikrni yoyibroq tushuntirish uchun insonning paydo bo’lishi tarixiga nazar tashlamoq joiz.

Avvalo, shuni aytish kerakki, insonning paydo bo’lishi eng bahsli muammolardan biri hisoblanadi. Bu borada bir–biriga qarama–qarshi ikki qarash mavjud. Biri – diniy, ikkinchisi – dahriycha qarash. Diniy–e’tiqodiy nuqtayi nazardan odamni Xudo yaratgan. Dahriycha qarash esa buni inkor etib, odamni tabiat yaratgan, u tabiatning bir qismi, degan g’oyani ilgari suradi. Ular orasida ingliz tabiiyotshunosi CHarlz Darvin (1809– 1882) fikrlari alohida e’tiborga molik.

Darvin tabiiy turlarning tanlov yo’li bilan kelib chiqishi haqidagi evolyutsion ta’limotni yaratdi. U odam bilan odamsimon maymunlarning qardoshligini isbotlashga urindi, biroq u to’g’ridan–to’g’ri odam maymundan tarqalgan jonzot, degan fikrni aytgan emas. SHuningdek, Darvin dahriy bo’lmagan, hamma qatori nasroniylik qonun–qoidalariga amal qilib yashagan. Buning ustiga uning o’zi Kembrij universiteti qoshidagi Iso kollejini tugatgan. Darvin tarjimai holi asosida roman yozgan ingliz yozuvchisi Irving Stoun uning Xudoni inkor etmaganini bir necha o’rinda ta’kidlaydi. Mana shulardan biri: «Mening nazariyam Xudoning borligini inkor etmaydi. Tabiat Uning qonunlariga bo’ysunadi xolos».
 Marks o’zining dahriycha qarashlarini isbotlash uchun undan material so’rab xat yozganida, Darvin unga rad javobini beradi.
 SHunga qaramay markschilar, Darvinning mohiyatini tushunmaganlari holda, uning nomini bayroq qilib, ta’limotini o’z foydalariga soxtalashtirishga tinimsiz harakat qildilar. Dahriycha qarashni Darvin nomi bilan bog’lab ish ko’rish yaqin–yaqingacha «sotsialistik lager» hududiga kirgan mamlakatlarda rasmiy, davlat yondashuvi sifatida hukm surib keldi. Totalitar tuzumga asoslangan bu davlatlar tanazzulga uchragach, yana insonni Xudo yaratgan degan fikr ularda yetakchilik mavqeini egalladi.

To’g’ri, bu o’rinda Darvinning evolyutsiya nazariyasi va Xudoning olamni olti kunda yaratgani haqidagi diniy aqida bir–biri bilan qanday sig’ishadi, degan savol tug’iladi. Gap shundaki, makon va zamonda ro’y bergan, milliardlab yil davom etgan evolyutsiya: nabotot – hayvonot – odamzod doirasi makon va zamondan tashqaridagi fazoviy, Ilohiy Vaqt nuqtayi nazaridan juda qisqa muddatda voqe bo’lishi mumkin. Xudoning olti kuni o’z ichiga makon va zamonni sig’dirgan Mutlaq Vaqtga, evolyutsiya nazariyasiga asos qilib olingan milliardlab yillar esa – makon va zamon ichidagi nisbiy, insoniy vaqtga taalluqlidir.

Umuman olganda, insoniyatning intellektual tarixida, hatto nisbatan dahriylik asri bo’lmish XX asrda ham, insonni Xudo yaratgan, degan fikr kamida to’qson foizni tashkil etadi. Biz ham ana shu ko’pchilik tomonidamiz. Ayni paytda, kamchilik bildirgan va bildirayotgan aksilfikr ham yashash huquqiga ega ekanini tan olamiz. Respublikamiz Prezidenti Islom Karimovning mana bu gaplari bizning fikrlarimiz uchun e’tiborli xulosa bo’la oladi deb o’ylaymiz:

«SHu o’rinda ta’kidlamoqchi edimki, dunyoviylik, ayrim aqidaparast kimsalarning da’volaridan farqli o’laroq, aslo dahriylik emas. Biz bunday noto’g’ri va g’arazli talqinlarga mutlaqo qarshimiz».

XX asr buyuk olmon faylasufi Karl Yaspers, odamni boshqa jonzotdan keltirib chiqarishning nojoizligi haqida gapirib, inson transtendental bog’liqlikka ega, uning imkoniyatlarini, erkini hech bir jonzotniki bilan qiyoslab bo’lmaydi, inson hatto imkoniyatlari naqadar cheksiz ekanini o’zi ham bilmaydi, deb uni ulug’laganida, bizningcha, tamomila haq edi. Agar diqqat qilsak, asrimiz mutafakkirining fikri Qur’oni karim «Baqara» surasida marhamat qilingan quyidagi oyatlarga hamohangdir: «30. Eslang (Ey Muhammad), Parvardigoringiz farishtalarga: «Men Yerda (Odamni) xalifa (yordamchi) qilmoqchiman», deganida, ular aytdilar: «U yerda buzg’unchilik qiladigan, qonlar to’kadigan kimsani (xalifa) qilasanmi? Holbuki, biz hamdu sano aytish bilan Seni ulug’laymiz va Sening nomingni mudom pok tutamiz». (Alloh) aytdi: «Men sizlar bilmagan narsalarni bilaman». 31. Va U zot odamga barcha narsalarning ismlarini o’rgatdi. So’ngra ularni farishtalarga ro’baro’ qilib dedi: «Agar xalifalikka biz haqdormiz degan so’zlaringiz rost bo’lsa, mana bu narsalarning ismlarini Menga bildiring!». 32. Ular aytdilar: Ey pok Parvardigor, biz faqat Sen bildirgan narsalarnigina bilamiz. Albatta Sen o’zing ilmu hikmat sohibisan». 33. (Alloh): «Ey Odam, bularga u narsalarning ismlarini bildir», dedi. (Odam) ularga barcha narsalarning ismlarini bildirganidan keyin (Alloh) aytdi: «Sizlarga, Men Yeru osmonlarning sirlarini va sizlar oshkor qilgan va yashirgan narsalarni bilaman, demaganmidim?». 34. Eslang (Ey Muhammad), Biz farishtalarga Odamga ta’zim qiling, deyishimiz bilan sajdaga egildilar. Faqat Iblis kibr va or qilib – kofirlardan bo’ldi».

Vaholanki, sajda bungacha faqat Tangrigagina bajo keltirilar edi. Demak, Xudo bu bilan barcha mavjudotlardan oliy, daraja nuqtayi nazaridan o’zidan keyin turadigan buyuk zotni yaratganini e’lon etdi. Odam – Xudoning yerdagi xalifasi.

SHu o’rinda «xalifa» so’zining amaliy ma’nosi haqida to’xtalmoq o’rinli. Uni oddiy hayotiy misol bilan tushuntiradigan bo’lsak, kosiblikka, hunarmandchilikka murojaat qilish maqbul. Ma’lumki, qadimda kosib yoki hunarmand ustaning odatda bir necha shogirdi bo’lgan. Ular orasidagi eng aqlli, tadbirkori, ustaning muhabbatini qozongani usta tomonidan xalifa etib tayinlangan. Xalifaga usta o’zining bir qancha vakolatlarini, jumladan, biror yoqqa safarga ketsa, shu muddat mobaynida boshqa shogirdlarni boshqarib, rahbarlik qilib turishni topshiradi. SHunday qilib, usta qaytib kelgunga qadar xalifa uning aytganlari yoki ko’rsatmalarini amalga oshirish bilan mashg’ul bo’ladi. Odam ham Allohga nisbatan ana shunday xalifadir: to u qiyomatga qadar, ya’ni Tangri dargohiga borgungacha nabotot va hayvonot olami ustidan hukmronlik qilib turadi.

Hukmronlik qilish uchun, tabiiyki, muayyan darajada erkinlikka, erkin harakatni ixtiyor etish huquqiga ega bo’lish, falsafiy ibora bilan aytganda, ixtiyor erkinligi zarur. Ana shu ixtiyor erkinligi faqat insonga berilgan. Farishtalar bunday ma’naviy ne’matdan mahrum – ular faqat Allohning buyrug’ini bajaradilar. Lekin insondagi ixtiyor qilish erkinligi ham cheklangan – u Alloh tomonidan Qur’oni karimda umumiy tarzda belgilab berilgan doiradagina mavjud bo’lishi kerak. SHu bois mutlaq erkinlik insonga emas, faqat Yaratganga xos.

SHunday qilib, axloq – oliy mavjudotga ato etilgan oliy ne’mat. Ya’ni axloqning kelib chiqishi ilohiy manbadandir. Ana shu ilohiy asosni asrab–avaylab, taraqqiy toptirish har bir insonning asosiy vazifasi, burchi. SHu bois o’z–o’zini va, iloji bo’lsa, o’zgalarni axloqiy tarbiyalash barcha muqaddas kitoblarda savob sanaladi. 

Bu o’rinda shuni alohida ta’kidlash kerakki, inson aynan hozirgi paytdagi ko’rinishida yaratilgan degan gap haqiqatdan yiroq. U mohiyatan har tomonlama mukammallikka, komillikka qarab boruvchi, taraqqiyotining mohiyati tadrijiylik bilan belgilanadigan jonzotdir, uning jismoniy, aqliy va axloqiy taraqqiyoti o’zaro bog’liqlikda rivojlanadi: vaqt mobaynida insonning ham ko’rinishi, ham tafakkuri, ham axloqiy xatti–harakati o’zgarib boradi. SHu jihatdan olib qaraganda, odamzodning xunuklikdan chiroylilikka, nodonlikdan oqillikka, qo’pollikdan noziklikka yo’nalganligi tabiiy hol. Demak, uning axloqiy xatti–harakatlari tadrijiy tarzda noziklashib borgan. Biroq, bunday noziklashuv shaklan qo’polroq bo’lgan soddalikdan chekinib, botiniy qo’pollikni zohiriy nazokat bilan yopishga, niqoblashga ham olib kelgan. Natijada insoniyat tarixi qanchalik ko’p davrni o’z ichiga olsa, axloqning xilma–xil ko’rinishlari shuncha ko’payib borgan. Lekin ularning hammasi, zamonaviy axloq nazariyasiga ko’ra, ikki katta guruh ostida voqe bo’ladi, ya’ni axloqiy xatti–harakatlar asos–e’tibori bilan ikki turga bo’linadi. Ulardan biri – obro’parvarlik (avtoritar) axloqi, ikkinchisi insonparvarlik – (humanitar) axloqi. Endi qisqacha ularning mohiyati va sifatlari bilan tanishib chiqamiz.

«Obro’parvarlik axloqiga ko’ra, – deb yozadi Erix Fromm, – bir odam – obro’ egasi inson uchun nima yaxshiligini belgilab beradi, o’zni tutish qonun–qoidalari va me’yorlarini ham o’ylab topadi, o’rnatadi. Insonparvarlik axloqi esa bu qonun – qoidalar va me’yorlarni o’zi yaratishi, o’zi boshqarishi hamda ularga o’zi amal qilishi bilan farqlanadi»

Fromm obro’parvarlik axloqinining ikki asosini ko’rsatib o’tadi: birinchisi – ratsional obro’parvarlik, unga ko’ra, ratsional obro’ egasi o’ziga yuklangan vazifani omilkorlik vositasida bajarib, mazkur vazifani yuklaganlar tomonidan hurmatga sazovor bo’ladi. Biroq ratsional obro’parvarlik vaqtinchalik hodisa, u obro’ egasi faoliyatining samaradorligi bilan bog’liq. Ikkinchisi – noratsional obro’parvarlik, u bir tomondan hukmronlikka, ikkinchi tomondan, qo’rquvga asoslanadi va uzoq muddat davom etadi: muayyan tarixiy davrni o’z ichiga oladi. Noratsional obro’parvarlik tanqidni na faqat tan olmaydi, balki taqiqlaydi. Ratsional obro’parvarlik obro’ egasi tamonidan sub’ektga nisbatan axloqiy tenglikni taqozo etsa, noratsional obro’parvarlik aynan tengsizlik asosiga quriladi. Bunda obro’ egasiga «gap qaytarmaslik», «quloq solish» – fazilat, «quloq solmaslik» – illat hisoblanadi. Odatda, obro’parvarlik axloqi deganda, ko’proq noratsional obro’ egasi o’rnatgan qonun–qoidalar, me’yorlar nazarda tutiladi.

SHunday qilib, insonparvarlik axloqi sub’ektning o’z insoniylik tabiatini, barcha fazilatlarini, ochiq–oydin namoyon etishini ta’minlaydi. Obro’parvarlik axloqida esa, aksincha, sub’ektga, obro’ egasiga bo’ysunish, quloq qoqmaslik, o’z individualligini yo’qotish hodisalari ro’y beradi. Lekin, fojea shundaki, buni insonning o’zi anglamaydi: atrof–muhitdagi obro’ egasining ulug’ligi, bilimdonligi qahramonligi, muruvatliligi, xalqqa otalarcha g’amxo’rligi va zaruriy qatiqqo’lligi haqida to’qilgan miflar, uning shaxsiga sig’inish bunga yo’l bermaydi. Bunday odamlar jamiyatda asosiy ko’pchilikni tashkil etadi, obro’parvarlikning mohiyatini tushunib yetgan, ommaga qo’shilmagan, o’z individualligi va ichki erkinligini saqlab qolgan shaxslar esa juda kam bo’ladi. Natijada jamiyatning asosiy ko’pchiligi ezgulik deb hisoblagan narsa aslida yovuzlik bo’lib chiqadi, xalq ommasi anglamasdan yovuzlikka xizmat qilganini keyin, obro’ egasi shaxsiga sig’inish fosh etilganidan so’nggina tushunib yetadi. CHunonchi, Hitlerga ergashganlar o’sha paytlar Olmoniyada ko’pchilikni tashkil etardi, ular o’zlarining yo’li to’g’ri ekaniga qattiq ishongan edilar: «Fyurer adashmaydi!» Hozir esa Hitler kim–u, uning tutgan yo’li qanday ekanini hamma yaxshi biladi, Olmoniya aholisining asosiy ko’pchiligi fashizmga, uning obro’parvarlik axloqiga qarshi. Bizning mamlakatimiz ham sobiq SHo’rolar Ittifoqi tarkibida Lenin, Stalin va komunistik partiya o’rnatgan obro’parvarlik axloqini boshidan kechirdi, mustaqillik tufayligina xalqimiz insonparvarlik axloqi me’yorlari bilan hayot kechirish yo’liga kirdi. Jahon afkor emmasi, erkin, demokratik jamiyatlarining hammasi ana shu axloqiy yo’ldan bormoqda. Aynan shunday axloq jamiyat va shaxsning erkinligidan, individning ixtiyor erkinligidan kelib chiqadi. SHu sababli ixtiyor erkinligi axloqshunoslikning eng muhim, eng dolzarb muammosi sifatida alohida e’tiborga molik, unga to’xtalib o’tmaslikning iloji yo’q.

Qadimiy ona sayyoramizdagi hayot odatda uch olamdan iborat deb qabul qilingan. Bular – nabotot, hayvonot va bashariyat olami; ularning o’zaro munosabatlari zaminimizdagi hayotning asosiy omili hisoblanadi. Har uchalasiga ham paydo bo’lish, rivojlanish, o’zini muhofaza qilish, nasl qoldirishga intilish instinkti berilgan va hayotining bir kunmas–bir kun o’lim bilan nihoya topish qismati belgilangan. CHunonchi, o’simlik urug’dan paydo bo’ladi, rivojlanadi, singan shoxlari o’rnini sirach chiqarib davolaydi – muhofaza qiladi, urug’ini qoldirib, bir kun quriydi. Hayvon shu xususiyatlar bilan birgalikda sezish a’zolari va qobiliyatiga hamda muayyan darajada idrok etish xislatiga ega. Insonda esa bulardan tashqari mulohaza qilish, fikrlash qobiliyati va uyat hissi, bir so’z bilan aytganda, aql bor. Uni Imom G’azzoliy  oltinchi sezgi yoki ikkinchi yurak, yurak ichidagi yurak deb ataydi. Ana shu aql ixtiyor erkinligini, ixtiyor erkinligi esa axloqni taqozo etadi.

Bu fikrni yoyibroq tushuntirish uchun insonning paydo bo’lishi tarixiga nazar tashlamoq joiz.

Avvalo, shuni aytish kerakki, insonning paydo bo’lishi eng bahsli muammolardan biri hisoblanadi. Bu borada bir–biriga qarama–qarshi ikki qarash mavjud. Biri – diniy, ikkinchisi – dahriycha qarash. Diniy–e’tiqodiy nuqtayi nazardan odamni Xudo yaratgan. Dahriycha qarash esa buni inkor etib, odamni tabiat yaratgan, u tabiatning bir qismi, degan g’oyani ilgari suradi. Ular orasida ingliz tabiiyotshunosi CHarlz Darvin (1809– 1882) fikrlari alohida e’tiborga molik.

Darvin tabiiy turlarning tanlov yo’li bilan kelib chiqishi haqidagi evolyutsion ta’limotni yaratdi. U odam bilan odamsimon maymunlarning qardoshligini isbotlashga urindi, biroq u to’g’ridan–to’g’ri odam maymundan tarqalgan jonzot, degan fikrni aytgan emas. SHuningdek, Darvin dahriy bo’lmagan, hamma qatori nasroniylik qonun–qoidalariga amal qilib yashagan. Buning ustiga uning o’zi Kembrij universiteti qoshidagi Iso kollejini tugatgan. Darvin tarjimai holi asosida roman yozgan ingliz yozuvchisi Irving Stoun uning Xudoni inkor etmaganini bir necha o’rinda ta’kidlaydi. Mana shulardan biri: «Mening nazariyam Xudoning borligini inkor etmaydi. Tabiat Uning qonunlariga bo’ysunadi xolos».
 Marks o’zining dahriycha qarashlarini isbotlash uchun undan material so’rab xat yozganida, Darvin unga rad javobini beradi.
 SHunga qaramay markschilar, Darvinning mohiyatini tushunmaganlari holda, uning nomini bayroq qilib, ta’limotini o’z foydalariga soxtalashtirishga tinimsiz harakat qildilar. Dahriycha qarashni Darvin nomi bilan bog’lab ish ko’rish yaqin–yaqingacha «sotsialistik lager» hududiga kirgan mamlakatlarda rasmiy, davlat yondashuvi sifatida hukm surib keldi. Totalitar tuzumga asoslangan bu davlatlar tanazzulga uchragach, yana insonni Xudo yaratgan degan fikr ularda yetakchilik mavqeini egalladi.

To’g’ri, bu o’rinda Darvinning evolyutsiya nazariyasi va Xudoning olamni olti kunda yaratgani haqidagi diniy aqida bir–biri bilan qanday sig’ishadi, degan savol tug’iladi. Gap shundaki, makon va zamonda ro’y bergan, milliardlab yil davom etgan evolyutsiya: nabotot – hayvonot – odamzod doirasi makon va zamondan tashqaridagi fazoviy, Ilohiy Vaqt nuqtayi nazaridan juda qisqa muddatda voqe bo’lishi mumkin. Xudoning olti kuni o’z ichiga makon va zamonni sig’dirgan Mutlaq Vaqtga, evolyutsiya nazariyasiga asos qilib olingan milliardlab yillar esa – makon va zamon ichidagi nisbiy, insoniy vaqtga taalluqlidir.

Umuman olganda, insoniyatning intellektual tarixida, hatto nisbatan dahriylik asri bo’lmish XX asrda ham, insonni Xudo yaratgan, degan fikr kamida to’qson foizni tashkil etadi. Biz ham ana shu ko’pchilik tomonidamiz. Ayni paytda, kamchilik bildirgan va bildirayotgan aksilfikr ham yashash huquqiga ega ekanini tan olamiz. Respublikamiz Prezidenti Islom Karimovning mana bu gaplari bizning fikrlarimiz uchun e’tiborli xulosa bo’la oladi deb o’ylaymiz:

«SHu o’rinda ta’kidlamoqchi edimki, dunyoviylik, ayrim aqidaparast kimsalarning da’volaridan farqli o’laroq, aslo dahriylik emas. Biz bunday noto’g’ri va g’arazli talqinlarga mutlaqo qarshimiz».

XX asr buyuk olmon faylasufi Karl Yaspers, odamni boshqa jonzotdan keltirib chiqarishning nojoizligi haqida gapirib, inson transtendental bog’liqlikka ega, uning imkoniyatlarini, erkini hech bir jonzotniki bilan qiyoslab bo’lmaydi, inson hatto imkoniyatlari naqadar cheksiz ekanini o’zi ham bilmaydi, deb uni ulug’laganida, bizningcha, tamomila haq edi. Agar diqqat qilsak, asrimiz mutafakkirining fikri Qur’oni karim «Baqara» surasida marhamat qilingan quyidagi oyatlarga hamohangdir: «30. Eslang (Ey Muhammad), Parvardigoringiz farishtalarga: «Men Yerda (Odamni) xalifa (yordamchi) qilmoqchiman», deganida, ular aytdilar: «U yerda buzg’unchilik qiladigan, qonlar to’kadigan kimsani (xalifa) qilasanmi? Holbuki, biz hamdu sano aytish bilan Seni ulug’laymiz va Sening nomingni mudom pok tutamiz». (Alloh) aytdi: «Men sizlar bilmagan narsalarni bilaman». 31. Va U zot odamga barcha narsalarning ismlarini o’rgatdi. So’ngra ularni farishtalarga ro’baro’ qilib dedi: «Agar xalifalikka biz haqdormiz degan so’zlaringiz rost bo’lsa, mana bu narsalarning ismlarini Menga bildiring!». 32. Ular aytdilar: Ey pok Parvardigor, biz faqat Sen bildirgan narsalarnigina bilamiz. Albatta Sen o’zing ilmu hikmat sohibisan». 33. (Alloh): «Ey Odam, bularga u narsalarning ismlarini bildir», dedi. (Odam) ularga barcha narsalarning ismlarini bildirganidan keyin (Alloh) aytdi: «Sizlarga, Men Yeru osmonlarning sirlarini va sizlar oshkor qilgan va yashirgan narsalarni bilaman, demaganmidim?». 34. Eslang (Ey Muhammad), Biz farishtalarga Odamga ta’zim qiling, deyishimiz bilan sajdaga egildilar. Faqat Iblis kibr va or qilib – kofirlardan bo’ldi».

Vaholanki, sajda bungacha faqat Tangrigagina bajo keltirilar edi. Demak, Xudo bu bilan barcha mavjudotlardan oliy, daraja nuqtayi nazaridan o’zidan keyin turadigan buyuk zotni yaratganini e’lon etdi. Odam – Xudoning yerdagi xalifasi.

SHu o’rinda «xalifa» so’zining amaliy ma’nosi haqida to’xtalmoq o’rinli. Uni oddiy hayotiy misol bilan tushuntiradigan bo’lsak, kosiblikka, hunarmandchilikka murojaat qilish maqbul. Ma’lumki, qadimda kosib yoki hunarmand ustaning odatda bir necha shogirdi bo’lgan. Ular orasidagi eng aqlli, tadbirkori, ustaning muhabbatini qozongani usta tomonidan xalifa etib tayinlangan. Xalifaga usta o’zining bir qancha vakolatlarini, jumladan, biror yoqqa safarga ketsa, shu muddat mobaynida boshqa shogirdlarni boshqarib, rahbarlik qilib turishni topshiradi. SHunday qilib, usta qaytib kelgunga qadar xalifa uning aytganlari yoki ko’rsatmalarini amalga oshirish bilan mashg’ul bo’ladi. Odam ham Allohga nisbatan ana shunday xalifadir: to u qiyomatga qadar, ya’ni Tangri dargohiga borgungacha nabotot va hayvonot olami ustidan hukmronlik qilib turadi.

Hukmronlik qilish uchun, tabiiyki, muayyan darajada erkinlikka, erkin harakatni ixtiyor etish huquqiga ega bo’lish, falsafiy ibora bilan aytganda, ixtiyor erkinligi zarur. Ana shu ixtiyor erkinligi faqat insonga berilgan. Farishtalar bunday ma’naviy ne’matdan mahrum – ular faqat Allohning buyrug’ini bajaradilar. Lekin insondagi ixtiyor qilish erkinligi ham cheklangan – u Alloh tomonidan Qur’oni karimda umumiy tarzda belgilab berilgan doiradagina mavjud bo’lishi kerak. SHu bois mutlaq erkinlik insonga emas, faqat Yaratganga xos.

SHunday qilib, axloq – oliy mavjudotga ato etilgan oliy ne’mat. Ya’ni axloqning kelib chiqishi ilohiy manbadandir. Ana shu ilohiy asosni asrab–avaylab, taraqqiy toptirish har bir insonning asosiy vazifasi, burchi. SHu bois o’z–o’zini va, iloji bo’lsa, o’zgalarni axloqiy tarbiyalash barcha muqaddas kitoblarda savob sanaladi. 

Bu o’rinda shuni alohida ta’kidlash kerakki, inson aynan hozirgi paytdagi ko’rinishida yaratilgan degan gap haqiqatdan yiroq. U mohiyatan har tomonlama mukammallikka, komillikka qarab boruvchi, taraqqiyotining mohiyati tadrijiylik bilan belgilanadigan jonzotdir, uning jismoniy, aqliy va axloqiy taraqqiyoti o’zaro bog’liqlikda rivojlanadi: vaqt mobaynida insonning ham ko’rinishi, ham tafakkuri, ham axloqiy xatti–harakati o’zgarib boradi. SHu jihatdan olib qaraganda, odamzodning xunuklikdan chiroylilikka, nodonlikdan oqillikka, qo’pollikdan noziklikka yo’nalganligi tabiiy hol. Demak, uning axloqiy xatti–harakatlari tadrijiy tarzda noziklashib borgan. Biroq, bunday noziklashuv shaklan qo’polroq bo’lgan soddalikdan chekinib, botiniy qo’pollikni zohiriy nazokat bilan yopishga, niqoblashga ham olib kelgan. Natijada insoniyat tarixi qanchalik ko’p davrni o’z ichiga olsa, axloqning xilma–xil ko’rinishlari shuncha ko’payib borgan. Lekin ularning hammasi, zamonaviy axloq nazariyasiga ko’ra, ikki katta guruh ostida voqe bo’ladi, ya’ni axloqiy xatti–harakatlar asos–e’tibori bilan ikki turga bo’linadi. Ulardan biri – obro’parvarlik (avtoritar) axloqi, ikkinchisi insonparvarlik – (humanitar) axloqi. Endi qisqacha ularning mohiyati va sifatlari bilan tanishib chiqamiz.

«Obro’parvarlik axloqiga ko’ra, – deb yozadi Erix Fromm, – bir odam – obro’ egasi inson uchun nima yaxshiligini belgilab beradi, o’zni tutish qonun–qoidalari va me’yorlarini ham o’ylab topadi, o’rnatadi. Insonparvarlik axloqi esa bu qonun – qoidalar va me’yorlarni o’zi yaratishi, o’zi boshqarishi hamda ularga o’zi amal qilishi bilan farqlanadi»

Fromm obro’parvarlik axloqinining ikki asosini ko’rsatib o’tadi: birinchisi – ratsional obro’parvarlik, unga ko’ra, ratsional obro’ egasi o’ziga yuklangan vazifani omilkorlik vositasida bajarib, mazkur vazifani yuklaganlar tomonidan hurmatga sazovor bo’ladi. Biroq ratsional obro’parvarlik vaqtinchalik hodisa, u obro’ egasi faoliyatining samaradorligi bilan bog’liq. Ikkinchisi – noratsional obro’parvarlik, u bir tomondan hukmronlikka, ikkinchi tomondan, qo’rquvga asoslanadi va uzoq muddat davom etadi: muayyan tarixiy davrni o’z ichiga oladi. Noratsional obro’parvarlik tanqidni na faqat tan olmaydi, balki taqiqlaydi. Ratsional obro’parvarlik obro’ egasi tamonidan sub’ektga nisbatan axloqiy tenglikni taqozo etsa, noratsional obro’parvarlik aynan tengsizlik asosiga quriladi. Bunda obro’ egasiga «gap qaytarmaslik», «quloq solish» – fazilat, «quloq solmaslik» – illat hisoblanadi. Odatda, obro’parvarlik axloqi deganda, ko’proq noratsional obro’ egasi o’rnatgan qonun–qoidalar, me’yorlar nazarda tutiladi.

SHunday qilib, insonparvarlik axloqi sub’ektning o’z insoniylik tabiatini, barcha fazilatlarini, ochiq–oydin namoyon etishini ta’minlaydi. Obro’parvarlik axloqida esa, aksincha, sub’ektga, obro’ egasiga bo’ysunish, quloq qoqmaslik, o’z individualligini yo’qotish hodisalari ro’y beradi. Lekin, fojea shundaki, buni insonning o’zi anglamaydi: atrof–muhitdagi obro’ egasining ulug’ligi, bilimdonligi qahramonligi, muruvatliligi, xalqqa otalarcha g’amxo’rligi va zaruriy qatiqqo’lligi haqida to’qilgan miflar, uning shaxsiga sig’inish bunga yo’l bermaydi. Bunday odamlar jamiyatda asosiy ko’pchilikni tashkil etadi, obro’parvarlikning mohiyatini tushunib yetgan, ommaga qo’shilmagan, o’z individualligi va ichki erkinligini saqlab qolgan shaxslar esa juda kam bo’ladi. Natijada jamiyatning asosiy ko’pchiligi ezgulik deb hisoblagan narsa aslida yovuzlik bo’lib chiqadi, xalq ommasi anglamasdan yovuzlikka xizmat qilganini keyin, obro’ egasi shaxsiga sig’inish fosh etilganidan so’nggina tushunib yetadi. CHunonchi, Hitlerga ergashganlar o’sha paytlar Olmoniyada ko’pchilikni tashkil etardi, ular o’zlarining yo’li to’g’ri ekaniga qattiq ishongan edilar: «Fyurer adashmaydi!» Hozir esa Hitler kim–u, uning tutgan yo’li qanday ekanini hamma yaxshi biladi, Olmoniya aholisining asosiy ko’pchiligi fashizmga, uning obro’parvarlik axloqiga qarshi. Bizning mamlakatimiz ham sobiq SHo’rolar Ittifoqi tarkibida Lenin, Stalin va komunistik partiya o’rnatgan obro’parvarlik axloqini boshidan kechirdi, mustaqillik tufayligina xalqimiz insonparvarlik axloqi me’yorlari bilan hayot kechirish yo’liga kirdi. Jahon afkor emmasi, erkin, demokratik jamiyatlarining hammasi ana shu axloqiy yo’ldan bormoqda. Aynan shunday axloq jamiyat va shaxsning erkinligidan, individning ixtiyor erkinligidan kelib chiqadi. SHu sababli ixtiyor erkinligi axloqshunoslikning eng muhim, eng dolzarb muammosi sifatida alohida e’tiborga molik, unga to’xtalib o’tmaslikning iloji yo’q.

    Axloqshunoslikda inson xatti–harakatining ikki qutbi – axloqiylik bilan axloqsizlik holatlari tahlil va tadqiq etiladi. Axloqiylik – fazilatlarda, axloqsizlik esa illatlarda namoyon bo’ladi. Bu ikki qutb – tushuncha kun–tun, oq–qora singari bir–birini inkor va ayni paytda, taqozo etgani holda mavjuddir. Zero, fazilat, Arastudan tortib Ibn Sinogacha bo’lgan qadimgi faylasuflar ta’kidlaganlaridek, ikki illat oralig’ida ro’y beradi. Boshqacha qilib aytganda, fazilat ikki manfiylik o’rtalig’ida yuzaga keladigan musbat hodisadir. CHunonchi, adolat – zulm bilan mazlumlikning, saxiylik – isrofgarchilik bilan baxillikning, iffat – qizg’anchiqlik bilan rujuning o’rtalig’i sifatida voqe bo’ladi.

Fazilat va illat shunday yirik hamda qamrovli atamalarki, ularning har biri o’z ichiga bir necha emas, o’nlab emas, balki yuzlab tushunchalarni oladi. SHu jihatdan axloqshunoslik barcha falsafiy fanlar ichida tushunchalarining ko’pligi va xilma–xilligi bilan alohida ajralib turadi. Ularni avvalgi ilmiy–uslubiy adabiyotlarda, xususan, lug’atlarda axloqshunoslik mezoniy tushunchalari yoxud kategoriyalari, axloqiy mezoniy tushunchalar, axloqiy tamoyillar, axloqiy me’yorlar, axloqiy munosabatlar, axloqiy hissiyotlar singari guruhlarga bo’lib taqdim etilgan. Bunday «maydalashtirish», bizningcha, shart emas. CHunki u, birinchidan, tizimni murakkablashtiradi, ikkinchidan, muayyanlikdan yiroqlashtiradi, uchinchidan, tushunchalar bilan hissiyotlarni, me’yorlar bilan tamoyillarni farqlashda chalkashliklarga olib keladi, ularni rosmana idrok qilishda qiyinchiliklar tug’diradi. Zero, fan mazmunini taqdim etishdagi har qanday murakkablashtirishlar, chalkashliklar, tabiiyki, tushunmovchilikni keltirib chiqaradi. Natijada mazmun mo’ljallangan «o’z egasiga» risoladagidek yetib bormaydi.

SHu sababli axloqshunoslik fanida qo’llaniladigan barcha tushunchalarni uch guruhga bo’lishni maqsadga muvofiq deb o’ylaymiz. Bularning birinchisi – axloqiy bilish bilan real hayot o’rtasidagi eng muhim aloqa va munosabatlarni in’ikos ettiruvchi, axloq ilmining mezonini ifodalovchi tushunchalardir; ularni biz axloqshunoslikning mezoniy tushunchalari yoxud kategoriyalari sifatida olib qaraymiz. Nisbatan qamrovli ikkinchi guruh tushunchalarini – axloqiy tamoyillar, uchinchi guruhni esa axloqiy me’yorlar deb taqdim etamiz. Birinchi guruh tushunchalari umumlashtiruvchilik, mushtaraklik xususiyatiga ega, ular faqat nazariyaga taalluqli. Ikkinchi va uchinchi guruh tushunchalari esa amaliy axloqqa tegishli bo’lib, nisbatan muayyan, tor qamrovga ega; ular birinchi guruh uchun «moddiy asos» vazifasini o’taydilar.

SHu o’rinda «tushuncha» atamasining mohiyatiga nazar tashlashni joiz deb o’ylaymiz. Avvalroq biz axloqiy hissiyotlarning axloqiy onglash uchun ma’lum ma’noda material ekani to’g’risida birrov to’xtalib o’tgan edik. Bu haqda mumtoz faylasuflar ham e’tiborga sazovor fikr bildirganlar. CHunonchi, buyuk ingliz mutafakkiri Jon Lokk, tushunchada nimaiki bor ekan, u bundan avval hissiyotda mavjud bo’lgan, deb ta’kidlaydi. «Tabiat qonuni borasidagi tajribalar» asarida u shunday deb yozadi: «Agar hissiyotdan aqlga narsalar qiyofasi yetkazib berilmasa, u holda tafakkur uchun hech qanday material berilmagan bo’ladi va aql bilishni taraqqiy ettirishi borasida me’mor bino qurishda tosh, yog’och, qum va hokazo qurilish materiallarisiz qanchalik ish qila olsa, xuddi shuncha ish bajara biladi».

Aqlni ideallashtirish, hissiyotni ikkinchi darajali omil sifatida talqin etish, Lokk va unga o’xshash ba’zi mutafakkirlar fikrlarini hisobga olmaslik, afsuski, keyingi davrlarda ayniqsa kuchaydi. Hegel singari faylasuflar esa butun borliqni mantiqiylashtirish yo’lidan bordilar. Lekin XIX asrning ikkinchi yarmidan keyin G’arb allomalari bu yo’lning ko’p jihatdan Yanglish ekanini anglay boshladilar. XX asr mutafakkiri, ruhiy tahlil falsafasidagi Yangi froydchilik oqimining atoqli namoyandalaridan biri Karl Yung Tibet mayyitlar kitobi – «Bardo Tyodol»ga yozgan sharhida shunday deydi: «G’arb kishisi, «psixologik» («ruhiy») so’zini eshitganida, uning uchun u «bor–yo’g’i psixologik» tarzida jaranglaydi. Uning uchun «psixe» – qalb qandaydir, achinarli darajada kichik, e’tiborga noloyiq, shaxsiy, sub’ektiv va h.k. SHu sababli «ruh» (qalb) o’rniga «aql» so’zini ishlatishni ma’qul ko’radi...».
 Boshqa bir o’rinda barcha metafizik mulohazalar uchun ijodiy zamin aynan ana shu qalb ekanini, ong esa qalbning ko’zga ko’rinmas in’ikosidan iboratligini ta’kidlaydi. Darhaqiqat, «yurak va aql», «hissiyot va ong» bahsida G’arb, ayniqsa, XX asrda, so’zsiz, birinchilikni aqlga, ongga beradi. Yuqoridagi kabi fikrlar istisnoli hollardir. SHu bois axloqshunoslik nuqtayi nazaridan muhabbat haqida gap ketsa, uni hissiyot deb, yana buning ustiga, ta’riflash qiyin bo’lgan tuyg’u, deb ataydilar va uni tushuncha tarzida olib qarashdan cho’chiydilar. Vaholanki, muhabbat aynan axloqiy hissiyot va axloqshunoslikning bosh mezoniy tushunchasidir.

  Muhabbat bosh mezoniy tushuncha sifatida deyarli barcha asosiy tushunchalarda va tamoyillarda o’z «hissa»siga ega. SHu jihatdan atoqli tasavvufshunos Najmiddin Komilov: «Juda ko’p irfoniy tushuncha–istilohlarning sharhi muhabbatga borib taqaladi», – der ekan, ayni haqiqatni aytadi.
 Na ezgulikni, na yaxshilikni, na vatanparvarlikni, na insonparvarlikni muhabbatsiz tasavvur etib bo’lmaydi. O’tgan boblarning ba’zilarida biz bu tushunchaning mohiyati, turlari haqidagi Ilohiy Og’ustin, Imom G’azzoliy , Erix Fromm singari mutafakkirlar fikrlarini keltirgan edik. Qo’shimcha qilib shuni aytish mumkinki, muhabbat – insoniy mohiyatning erkin tarzda namoyon bo’lishidir, u zo’ravonlik yoki zo’rma–zo’rakilik bilan chiqisha olmaydigan hodisa. U me’yorlar, an’analar, qonunlarga bo’ysunmaydi, lekin yuksak axloqiylik ifodasi tarzida insonga ulkan mas’uliyat yuklaydi, uni jasoratga chorlaydi, u – insonni tash–qi va transtendental olam bilan bog’laydigan, uni yolg’izlikdan olib chiqadigan buyuk kuch. 

Muhabbatning ob’ekti doimo go’zallik, manfaatsiz go’zallik. U – Allohmi, Vatanmi, yormi – muhabbat egasiga undan–da go’zalroq narsa yo’q. Ayni paytda bir ob’ektni sevgan kishi boshqa ob’ektlarni ham sevishi tabiiy. Deylik, yorga bo’lgan haqiqiy muhabbat Vatanga, insoniyatga muhabbatni inkor etmaydi, aksincha, barqaror qiladi. Zero, «o’z–o’zicha», «yakka», «xudbin» muhabbatning bo’lishi mumkin emas. Inson o’zi o’zgaga aylanganida, o’zgani o’ziga aylantira olganida haqiqiy muhabbat egasi hisoblanadi. Mana shu ob’ekt bilan sub’ekt orasidagi farqning «yo’qolishi» eng buyuk, eng mukammal lazzatdir. Buni mavlono Fuzuliy nihoyatda go’zal qilib, bir baytda shunday ifodalaydi:

Ishqdir ul, nasha’i komilkim, andandir mudom 

Mayda tashviri harorat, nayda ta’siri sado.

Komil nash’a, komil lazzatga faqat komil insongina erisha oladi. Demak, muhabbat inson axloqiy hayotining cho’qqisi, komillik belgisidir. SHu bois haqiqiy muhabbat egalari yoshlar tomonidan doimo axloqiy ideal tarzida qabul qilinadi: Farhod va SHirin, Romeo va Juletta, Otabek, Kumush va h.k. SHunday qilib, muhabbatni shaxs erkinligining axloqiy zarurat sifatidagi o’ziga xos ko’rinishi, baxtga erishuvning asosiy omili deyish mumkin.

Ta’kidlash lozimki, muhabbat – oliy tuyg’u, shu ma’noda u oliy tushuncha. Lekin uni tuban, quyi narsa–hodisalarga nisbatan ham qo’llash hollari uchrab turadi. CHunonchi, Fromm singari g’arblik mutafakkirlar, ba’zi rus faylasuflari muhabbat tushunchasini o’likka (nekrofil), mol–dunyoga, pulga nisbatan qo’llaydilar. Ularga nisbatan «o’chlik», «ruju», «hirs» singari tushunchalarni qo’llash ma’qul emasmikan?

Muhabbat ham, axloqshunoslikdagi ko’pgina tushunchalardek, «juftlik» xususiyatiga ega, uning ziddi – nafrat. Nafrat tushunchasi, albatta, muhabbat singari keng qamrovli emas. U aksil muhabbat tarzida namoyon bo’ladi, ob’ektdan chetlashishni, undan begonalashishni taqozo etadi. Hazar, jirkanch hissi nafratning kundalik turmushdagi tor, «mayda» ko’rinishidir. Nafratning ularga nisbatan «yirikligi» uning ijtimoiy hodisa sifatida mavjudligidir.

Ayni paytda, nafrat g’azabdan keskin farq qiladi. U, g’azabga o’xshab, o’z ob’ektini yo’qotishga intilmaydi, undan faqat yuz buradi. Uni muhabbat egasida o’z muhabbati ob’ektiga nisbatan tashqi bir kuchning noinsoniy, adolatsiz, noinsoflarcha munosabati tufayli o’sha kuchga qarshi qo’zg’aladigan hissiyot deyish mumkin. U davomiylik tabiatiga ega, g’azab kabi o’tkinchi hodisa emas. Agar g’azabning asosida inson fe’lining salbiy holati – oniy badjahllilik yotsa, nafrat uchun chuqur o’ylab qabul qilingan uzil–kesil qaror yotadi. Ko’rinishdan nafrat kishida yoqimsiz taassurot uyg’otsa–da, ko’p hollarda u illat emas, axloqiy fazilat sifatida insonning vijdonliligidan, botiniy jasoratidan dalolatdir.

SHu o’rinda buyuk fransuz yozuvchisi Emil Zolyaning «Nima menda nafrat uyg’otadi» degan estetikaga doir kitobiga yozgan so’zboshisidan olingan quyidagi fikrni keltirish maqsadga muvofiq:

«Nafrat – muqaddas. Nafrat bu – kuchli va qudratli yuraklarning noroziligi, bu – o’rtamiyonalik va pastkashliklardan qahrlanadigan odamlarning jangovar jirkanchi. Nafratlanmoq – sevmoq degani, o’zida otashin va mardona qalbni his qilmoq, nimaiki sharmandalik va nodonlik bo’lsa, o’shanga nisbatan chuqur hazar tuyg’usini tuymoq degani.

Nafrat yengillik beradi, nafrat adolat o’rnatadi, nafrat yuksaltiradi»

Nafratdan tashqari yana rashk tushunchasi borki, u – ijtimoiy hodisa emas, ko’p hollarda jinsiy muhabbat bilan yonma–yon keladi. Ma’lumki, muhabbat egasi o’z sevgisini va sevgilisini qizg’anib, asrab qolishga harakat qiladi. Ana shu qizg’anish hissi me’yoridan oshib ketganda rashkka aylanadi. Rashk esa, uni qanchalik ta’rif–tavsif qilmaylik, me’yorning buzilishi, illat. CHunki uning mohiyati xudbinlikka borib taqaladi: muhabbat egasi muhabbat lazzatiga noil bo’lgani holda uning iztirobidan qochishga intiladi; o’zi chekishi lozim bo’lgan iztirobni o’z muhabbat ob’ektiga o’tkazishga harakat qiladi. Natijada ba’zan iztirobni yo’qotishga intilish muhabbat ob’ektining o’zini yo’q qilishga, fojeaga olib keladi.

 Asosiy tushunchalar orasidagi yana bir juftlik – ezgulik va yovuzlik; ezgulik axloqshunoslikdagi eng muhim kategoriyalardan. U inson faoliyatining asl mohiyatini anglatadi – Tangri irodasining inson qalbidagi tajassumi sifatida namoyon bo’ladi. «Ezgu o’y, ezgu so’z, ezgu a’mol» uchligi «Avesto» dan tortib, barcha muqaddas kitoblarda yetakchi o’rinni egallashi ham shundan.

Ezgulik – insonga eng kuchli ma’naviy lazzat bag’ishlaydigan, uni ijtimoiy shaxsga aylantirib, haqiqiy baxtga olib boruvchi fazilat; shaxsni komillikka, jamiyatni esa yuksak taraqqiyotga yetkazuvchi yuksak qadriyat. U insonning axloqiy faoliyati tufayli muayyanlashadi, yuzaga chiqadi. Uni sinfiylik yoxud partiyaviylik qobig’iga o’rash mumkin emas. CHunonchi, «sinfiy dushmanni», ya’ni biror bir shaxsni yoki guruhni faqat boshqa sinfga mansub bo’lgani uchun jisman yo’qotish, qanchalik bo’yab–bejalmasin, ezgulik bo’lolmaydi. U tom ma’nodagi yovuzlikdir. Totalitar tuzumlar mafkurasida ezgulikni bunday talqin etishning noilmiyligi, soxtaligi hozirgi kunda hammaga ayon.

Ezgulik va uning ziddi yovuzlik odatiy, kundalik hayot mezonlari bilan o’lchanmaydi, ular ham muhabbat singari qamrovli va ijtimoiylik xususiyatiga ega. Ezgulikning axloqiy ideal bilan bog’liqligi shundan. SHu tufayli u amaliyotda qahramonlik, vatanparvarlik, insonparvarlik, jasurlik singari tamoyillarni o’z ichiga oladi.

SHuni ham aytish kerakki, muhabbat va nafrat juftlik tushunchasida nafrat muhabbatni inkor etmay, aksincha, uning barqarorligidan dalolat bersa, ezgulik va yovuzlik juftligida har ikki tushuncha bir–birini tamomila inkor etadi. Nafaqat inkor etadi, balki ular orasida hayot–mamot kurashi ketadi va bu kurash abadiy kurash sifatida, olamni harakatga keltiruvchi kuch tarzida namoyon bo’ladi. Lekin, ayni paytda ular orasida muayyan tarzdagi dialektik aloqadorlik bor: ular hech qachon bir–biridan mutlaq alohida holda voqe bo’lolmaydi.

Ezgulik va yovuzlikning yana bir o’ziga xos tomoni shundaki, bu juftlik tushuncha inson faoliyatini baholash xususiyatiga ega. Uni odam bolasining ulug’ligi va tubanligini o’lchaydigan muqaddas tarozuga o’xshatish mumkin. Insonning komilligi, jamiyatning takomilga erishgan–erishmagani shu mezon bilan o’lchanadi. CHunonchi, Lenin, Stalin, Hitler, Pol Potlarni yovuz insonlar, sobiq sho’rolar ittifoqini esa jamiyat sifatida «Yovuzlik saltanati» deb baholanishi buning yorqin misolidir.

Yaxshilik va yomonlik. Ezgulik va yovuzlik haqida gap borganida, yaxshilik va yomonlik nima, bu ikki juftlik mazmunan bir emasmi, degan savol tug’iladi. Bu tabiiy. CHunki hozirgacha bizga ma’lum o’zbek tilidagi barcha axloqshunoslikka doir adabiyotlarda ezgulik va yovuzlik mezoniy tushunchalar sirasiga kiritilmagan, u bor–yo’g’i yaxshilik va yomonlikning sinonimi tarzida taqdim etib kelingan. To’g’ri, yaxshilik tushunchasining ko’pgina unsurlari ezgulikdan, ezgulikning ba’zi unsurlari yaxshilikdan joy olishini inkor qilish mumkin emas. Ularning ziddida ham shunday «singishib ketish» mavjud. Lekin bunday dalillar aslo mazkur ikki juftlikni aynanlashtirishga asos bo’la olmaydi.

Bu ikki juftlik tushunchalar orasida qat’iy farq mavjud: ezgulik, yuqorida aytganimizdek, ijtimoiylik xususiyatiga ega, yaxshilik esa unday emas. Yaxshilik asosan shaxsning odobiga, xulqiga bog’liq bo’lgan ijobiy hodisa. Zero, unda mardlik, ochiqko’ngillilik, halollik singari axloqiy me’yorlar tajassum topadi. Biroq unga asos bo’lgan amaliy xatti–harakatlar qahramonlik, jasorat, vatanparvarlik kabi tamoyillar darajasiga ko’tarila olmaydi. Misol tariqasida buyuk shoirimiz Alisher Navoiyning faoliyatini olaylik. U surunkasiga ijodiy mehnatga umrini bag’ishladi, xalqi uchun, xalqlar uchun «Xazoyin ul–maoniy»dek, «Xamsa»dek buyuk asarlar yaratdi. Bu – ezgulik, u ma’lum ma’noda abadiylik xususiyatiga ega, chunki Navoiy asarlari millionlab odamlarga yuzlab yillar mobaynida zavq–shavq ulashib, ularni komillikka chorlab kelmoqda. Ayni paytda, Navoiyning o’zi bevosita ko’plab yaxshiliklar qildi – muhtoj odamlarga qarz berdi, bergan qarzlaridan kechib yubordi va h.k. Uning bu yaxshiliklari ajoyib ijobiy hodisa bo’lgani holda, o’tkinchilik tabiatiga ega, shuningdek, istisnoli hollarda namoyon bo’luvchi qahramonlik ham, buyuk jasorat ham emas. 

 Demak, ezgulik asosan bilvosita amalga oshiriladigan, uzoqni ko’zlovchi, kelajakka ham mo’ljallangan, ya’ni strategik ahamiyatga molik axloqiy xatti–harakatlar majmui; yaxshilik esa, odatda, bevosita shu kun uchun dolzarblik xususiyatiga ega, ya’ni taktikaviy axloqiy faoliyatdir. SHunday qilib, yaxshilikni yirik ijtimoiy hodisa – ezgulik bilan aynanlashtirish to’g’ri emas.

Bu ikki juftlikning yana bir farqli tomoni shundaki, voqe bo’lgan ezgulik hech qachon to’g’ridan–to’g’ri yovuzlikka aylanmaydi, yovuzlik esa har qanday zamonda, har qanday sharoitda ham yovuzlik bo’lib qolaveradi. Yaxshilik va yomonlikda esa bunday emas: biror ob’ektga qilingan yaxshilik boshqa bir ob’ekt uchun yoki yaxshilik qilgan sub’ekt uchun yomonlikka aylanishi mumkin. Mashhur o’zbek xalq ertaklaridan biridagi ovchilar quvib kelayotgan bo’rini qopga yashirib, qutqarib qolgan dehqonning holatini bunga misol sifatida keltirish mumkin: bo’ri o’ziga yaxshilik qilib, o’limdan qutqargan odamni yemoqchi bo’ladi, xayriyatki, tulki dehqonning joniga oro kiradi.

Xullas, muayyan ijtimoiy cheklanganligiga qaramay, yaxshilik va yomonlik qamrovli mezoniy tushunchalardan.

Adolat. Axloqshunoslikning yana bir asosiy tushunchasi – adolat. Uning ezgulik va yovuzlik hamda yaxshilik va yomonlikdan asosiy farqi shundaki, adolatning o’zi biror–bir qadriyatni anglatmaydi, lekin qadriyatlar orasidagi nisbatni belgilaydi, ularni baholash maqomiga ega. SHu bois unda jamiyatni tartibga soluvchilik xususiyati bor; unda ham axloqiy, ham huquqiy talablar mujassamlashgan. Uni ma’lum ma’noda axloq sohasidagi miqdor o’lchovchi ham deyish mumkin: u talab bilan taqdirlashni o’lchab turadigan tarozidir. Adolat bor joyda ijtimoiy jabrga, beboshlikka yo’l yo’q.

Ma’lumki, axloqdagi eng oddiy, ibtidoiy fazilatlar, chunonchi, mehribonlik, shafqat, muruvvat hayvonlarda ham mavjud. Lekin hayvonlarda ular o’z guruhiga, eng avvalo, o’z zurriyotiga qaratilgan bo’ladi. Odamzod esa o’ziga qondosh–qarindosh bo’lmagan o’zgalarga – qavmdoshlariga ham ushbu hissiyotlarni namoyish etadi. SHunday qilib, axloqning ba’zi unsurlari hayvonlarda ham mavjud, faqat ular insondagidek aqlga emas, tabiiyyatga asoslangan. Buni adolat mezoniy tushunchasida yaqqol ko’rish mumkin. Albatta, hayvonlar uni tushuncha sifatida anglamaydilar, lekin u tabiiyyat tarzida hayvonlar xatti–harakatida namoyon bo’ladi. Masalan, Afrika savannalarida yoki changalzorlarida qurg’oqchilik mavsumida hayvonlarning suvloqdagi xatti–harakatini olib ko’raylik. Unday paytda suvloq hududida vahshiy hayvonlar, qanchalik och bo’lmasin, o’z o’lja!lariga tashlanmaydilar: adolat yuzasidan ularning ham chan–qoqlarini qondirishlariga yo’l qo’yib beradilar – barcha hayvonlar bir–birlari tomonidan tashna jonzotlar sifatida qabul qilinadi. Biroq suvloqdan ma’lum masofa nariga o’tilgach, yana o’sha hayot – kushanda va o’ljaning yashash uchun kurashi boshlanadi. Demak, adolatning ibtidoiy ko’rinishini hayvonlarda ham uchratish mumkin ekan. Qizig’i shundaki, u yakka holda emas, ko’pchilik hayvonlar – tashna jonzotlar jamoasida ro’y beradi. Bu hodisa adolat tushunchasining ijtimoiylik xususiyatiga xos ba’zi holatlar insoniyat jamiyatidan ham ibtidoiyroq ekanini, uning tarixi yanada qadimiyroqligini ko’rsatadi.

Adolatning mezoniylik xususiyati, ayniqsa, huquqda darhol ko’zga tashlanadi. Huquq vazirligining hatto adliya vazirligi deb atalishi, jinoyatga yarasha jazoni belgilovchi, hukm chiqaruvchi idoralarning odil sud degan nomlar bilan yuritilishi buning dalilidir. Lekin adolatni faqat huquqiy tushuncha sifatida talqin etish to’g’ri emas. U, yuqorida aytganimizdek, keng qamrovli axloqiy tushuncha. U nafaqat fuqarolar orasidagi munosabatlarni, balki davlat bilan xalq, jamiyat bilan shaxs o’rtasidagi aloqalar mezonini ham o’z ichiga oladi. Xalq orasida ming yillar mobaynida odil podsho idealining yashab kelgani bejiz emas.

Deyarli bir yarim asr mobaynida adolatsizlikni, milliy kamsitishni, milliy iftixor hissining oyoqosti qilinishini, begona irodaning zo’rlab qabul qildirilishi kabi holatlarni boshdan kechirgan xalqimiz, endilikda mustaqillikka erishib, adolatli fuqarolik jamiyati tuzishga kirishdi. Adolat bugungi kunda bizning mustaqil, kelajagi buyuk davlatimizning mohiyatini anglatuvchi tushunchaga aylanib bormoqda.

SHafqat. SHafqat istilohi xozirgacha axloqshunoslikka doir asosiy o’quv adabiyotlarda va ilmiy tadqiqotlarda asosiy mezoniy tushuncha sifatida taqdim etilmaydi. Vaholanki shafqatning ildizi inson shaxsiga bo’lgan muhabbatga borib taqaladi, u ham muhabbat kabi qamrovli hissiyot. Agar muhabbat mehrga asoslansa, shafqat muruvvat bilan bog’liq. Lekin u ayni paytda muruvvatdan jiddiy farq qiladi. Muruvvat bir insonning ko’p xollarda o’ziga aloqasi yo’q boshqa bir insonga achinish hissi orqali yordamga qo’l cho’zishi bo’lsa, shafqat kishining o’ziga aloqador odamga, aybdor, gunohkor, ijtimoiy, iqtisodiy va huquqiy jazolanishga loyiq kimsaga kechirimlilik orqali insonparvarlik ko’rsatishdir.

SHafqat hissi shafqatga muhtoj kishi o’rniga xayolan o’zini qo’yib fikr yuritish orqali vujudga keladigan, o’zga bir inson iztiroblarini yengillatishga qaratilgan axloqiy hodisa. Masalan: ro’zg’orinni zo’rg’a tebrayotgan qo’shningizning kasbiy xizmat yuzasidan ham, biror bir jamiyatga a’zoligi jihatidan ham, biznesdagi hamkorlik masalasida ham sizga aloqasi yo’q, shuningdek, u sizga do’st yoki dushman sifatida ham aloqador emas. Siz unga ehson qilib, og’ir sharoitdan chiqib olishiga iqtisodiy yordam berdingiz, bu – muruvvat. Boshqa bir holatda, deylik jang maydonida sizga butunlay begona, buning ustiga safdoshingizga o’ldirgan dushman askarini mag’lub qildingiz. Endi oldingizda ikki yo’l bor: xohlasangiz, uni o’ldirishingiz, o’ch olib g’azabingizni bosishingiz, xohlasangiz, g’azabingizni bosib, u dushman, lekin men kabi odam, uni ham menga o’xshab bu maydonga jang qilish uchun yuborganlar, uni o’ldirganim bilan biror ulkan o’zgarish ro’y bermaydi, deb asir olgansiz, hayotini saqlab qolgansiz, bu – shafqat. G’azab insondagi hayvoniy xislat bo’lsa, shafqat insoniylik belgilaridan biridir.

Demak, muruvvat agar sizning oldingizda burchli bo’lmagan kimsaga ko’rsatgan yordamingiz bo’lsa, shafqat esa oldingizda javobgar, jazoga loyiq odamni, uning insoniy huquqini va tabiatini hisobga olib, kechirishdir.

Jahon axloqshunosligida, jumladan bizda ham, yuqorida aytganimizdek, shafqat asosiy tushunchalar sirasiga kiritilmagan. Vaholanki, adolat, insonparvarlik aynan ana shu hissiyot bilan bog’liq. Buni birinchi bo’lib olmon faylasufi Artur SHopenhauer anglab yetdi. U shafqat hissini ahloqning asosi, shafqat tushunchasini axloqshunoslikning asosiy tushunchasi deb ataydi. Uning nazdida shafqat universal tabiatiga ega u, insonning na faqat insonga, balki hayvonga bo’lgan munosabatida ham namoyon bo’ladi, zero xayvonga beshafqatlilik qilgan odam insonga shafqatli bo’lmaydi
.

SHafqat tushunchasining ahamiyati – inson hayotini oliy qadriyat deb e’tirof qilish, uning yashashga bo’lgan huquqini himoyaga olish hozirgi sharoitda yana ham  dolzarblik kasb etmoqda. Bu bir tomondan, ikkinchi tomondan, diniy aqidaparastlik, ekstremistik g’oyalar va mafkuraviy kurashlar beshafqatlikka asoslanganligini hisobga olsak, shafqat tushunchasining ahamiyati yanada ortib borayotganligi uchun ham bugungi kunda jahon axloqshunosligi shafqat tushunchasini SHopenhauer aytganidek, ahloqni asosi sifatida tahlil, talqin va targ’ib qilmog’i lozim. Uning XXI asr jamiyati uchun eng  muhim axloqiy xodisa ekanligi e’tirof etish zamon talabidir.

Yana bir muhim mezoniy tushuncha – burch. Burch, mohiyatan, jamiyat, davlat va shaxslarga nisbatan muayyan individdagi munosabat, ular oldidagi majburiyat. U, yuqorida aytganimizdek, vijdon, e’tiqod, mas’uliyat kabi tushunchalar bilan mustahkam bog’liq. Umuman, hayotda insonning har bir xatti–harakati zamirida burch tushunchasi – burchga sadoqat yoki xiyonat yotadi.

Burchning insonlik burchi, musulmonlik burchi, nasroniylik burchi, fuqarolik burchi, otalik burchi, onalik burchi, farzandlik burchi singari keng qamrovli, barcha davrlar uchun umumiy bo’lgan tushunchalari ham, jurnalistlik burchi, shifokorlik burchi, olimlik burchi kabi kasbiy odob doirasidagi tushunchalari ham mavjud.

Burch tushunchasining o’ziga xos jihatlaridan yana biri – uning vaqt va jamiyatda muayyanlashish xususiyati. CHunonchi, bir tuzum yo jamiyatda ijobiy hisoblangan burch talablari ikkinchi bir tuzum yoki jamiyat uchun salbiy ma’no kasb etishi mumkin. Sobiq sho’rolar fuqarosining o’sha davr–dagi mavjud tuzum oldidagi burchi hozirgi kunda o’ta salbiy hodisa sifatida baholanishi bunga yorqin misol bo’la oladi.

Harbiylashgan va o’ta mafkuraviylashgan, ya’ni, yagona mafkura hukmronlik qilgan jamiyatlarda esa burch omma hamda shaxs hayotida fojeiy hodisaga aylanadi. O’ta ustalik bilan yo’lga qo’yilgan targ’ibot natijasida bunday jamiyatlar a’zolarining ko’pchiligi oqni – qora, qorani – oq deb qabul qiladilar. Buni umumbashariy va milliy qadriyatlarni oyoqosti qilgan beshafqat sho’rolar sotsializmi yoki fashistlarning milliy sotsializmi yaqqol isbotlab berdi. Yuz minglab, hatto millionlab odamlar aldandilar, keyinchalik, uzoq yillar mobaynida vijdon azobida yashadilar. Demak, jamiyat qurilishida totalitarchilikka yo’l qo’yilishi o’sha jamiyat a’zolari tomonidan burchning noto’g’ri tushunilishiga va buning oqibatida ba’zi hollarda beixtiyor, omilik tufayli, ba’zan esa ixtiyoriy–majburiy tarzda yuz beradigan ommaviy axloqsizlikka olib keladi. 

SHunday holatlar ham bo’ladiki, unda burch shaxsning ko’pgina mayl–istaklariga qarshi hodisaga aylanadi: uni huzur–halovatdan, turmush lazzatlaridan mahrum etadi. Masalan, Furqat mustamlakachilar mafkurasiga xizmat qilganida, uning hayoti rohat–farog’atda kechishi mumkin edi. Lekin u Vatan oldidagi, millat oldidagi burchni deb muhojirlikning og’ir qismatiga duchor bo’ldi: uni mustamlakachilar, avval aytganimizdek, mamlakat hududidan chiqarib yuborib, qayta kiritmadilar. Furqat xorijda vafot etdi.

Ba’zan burch tufayli odamlar o’z sevgisidan, jon–dilidan sevgan kishisidan, hatto aka–ukasi, opa–singlisi yoki farzandidan kechishga ham majbur bo’ladilar. Xullas, burch axloqshunoslik mezoniy tushunchalari ichidagi eng «qattiqqo’l», eng «shafqatsizi».

Vijdon. Axloqshunoslikning nihoyatda ta’sir doirasi keng tushunchalaridan biri vijdondir. Vijdon – Zigmund Froyd ta’biri bilan aytganda, a’lo men, men ustidan nazorat o’rnatib, uni boshqarib turuvchi ikkinchi bir, yuqori darajadagi men. Agar uyat hissi insonning tashqi, jamiyatga bog’liqligidan kelib chiqsa, vijdon uning ichki o’z–o’ziga bog’liqligini namoyon etadi. Bu ichki bog’liqlik tashqi bog’liqlikka nisbatan teran va doimiydir: uyat ma’lum bir vaqt ichida odamning o’z nojo’ya harakati tufayli yuzaga kelgan o’ng’aysizligi bo’lsa, vijdon azobi, bu – oddiy o’ng’aysizlik emas, balki qalbdagi, odamdagi odamiylikka e’tiqodning faryodi, talabi; uni qondirmas ekansiz, hech qachon azob to’xtamaydi. Uyat bilan vijdonni, shu bois, dengizdagi muz tog’iga – aysbergga o’xshatish mumkin: yuzaga uyat tarzida chiqib turgan qismi teranlikdagi qismidan yuz, balki ming barobar kichik.

Vijdon ham axloqshunoslikning boshqa ba’zi asosiy tushunchalari kabi baholash xususiyatiga ega. Lekin bu baholash hech qachon ob’ektga qaratilmaydi, u sub’ektning xatti–harakatlarini baholaydi, ya’ni unda sub’ekt o’zi uchun ichki ob’ekt vazifasini o’taydi. Ba’zan jamiyat talablari bilan vijdon o’rtasida ixtiloflar chiqishi mumkin. Bunda vijdon emas, jamiyat talablarining o’tkinchilik xususiyati, ma’lum ma’noda eskirganligi aybdordir. Zero, vijdon ko’zga ko’rinmas, lekin ulkan va mutlaq aybsiz axloqiy hodisadir.

Ko’pincha vijdon tushunchasi o’rnida imon iborasini uchratish mumkin. Imon aslida diniy tushuncha. Lekin hayotda vijdon tushunchasining sinonimi tarzida ishlatiladi. Masalan, kimnidir birov «imonli odam» deganida, uning musulmonlikka imon keltirgan–keltirmagani haqida o’ylab o’tirmaydi, buning ustiga, u odam musulmon emas, nasroniy bo’lishi ham mumkin. CHunki gap bu yerda o’sha odamning dindorligi haqida emas, balki vijdonli, halol, rostgo’y ekanligi to’g’risida ketyapti. SHu ma’noda vijdon bilan imonni egizak tushunchalar deyish mumkin. Diniy e’tiqodlarga munosabatlarning rasmiy tilda «vijdon erkinligi» deb atalishi ham ular orasidagi chambarchas bog’liqlikdan dalolat beradi.

Afsuski, odatda, ko’pchilik adabiyotlarda vijdon mezoniy tushunchasiga «sub’ektiv» hodisa tarzida qarab, adolat, burch, nomus singari tushunchalarni unga qaraganda ijtimoiy ahamiyatliroq deb baholash, ularni «to’rga chiqarish» hollari tez–tez uchrab turadi. Vaholanki, vijdonsiz odamdan hech qachon adolatni ham, burchga sadoqatni ham, or–nomusni ham kutish mumkin emas. Vijdonli odamlargina haqiqiy erkin, demokratik fuqarolik jamiyatini yarata oladilar. Zero, vijdon, eng avvalo, o’zgalarga nisbatan burch va mas’uliyatni taqozo etadi.

Nomus. Asosiy tushunchalardan yana biri – nomus. Nomus tushunchasi bir tomondan, burch bilan bog’liq bo’lsa, ikkinchi jihatdan, qadr–qimmat tushunchasiga aloqador. Zero, nomus mohiyatan shaxsning o’z qadr–qimmatini anglab yetishi, shu qadr–qimmatning jamiyat tomonidan tan olinishi yoki olinmasligiga nisbatan bo’ladigan munosabati bilan belgilanadi.

Biroq, bu – nomus qadr–qimmat tushunchasi bilan bir xil ma’noga ega, degani emas. CHunki qadr–qimmat shaxsdan o’zining boshqa odamlarga nisbatan kamsitilmasligini, atrofdagilardan barcha insonning teng huquqliligi tamoyilini o’ziga nisbatan qo’llashlarini talab qiladi. Nomus esa o’z qadr–qimmatini bilishdan tashqari, har bir shaxsning jamiyatda alohida, o’ziga xos tarzda egallagan mavqei va shu mavqeni dog’ tushirmay saqlash–saqlamasligi bilan bog’liq. Bu mavqe esa, shubhasiz, o’sha shaxsning ijtimoiy hayotdagi o’rni, kasbi, yoshi va unga nisbatan beriladigan axloqiy daraja bilan muayyanlashadi. Masalan, uyingizda bir kun kelib oddiy ishlarni bajarib ketadigan mardikor bilan nomi ketgan mashhur binokor–ustaning, bosh vazir bilan kotibaning, bobo bilan nabiraning nomusni tushunishi bir xil emas. SHu ma’noda qadr–qimmatni nomus tushunchasining dastlabki bosqichi, ibtidosi deb aytish mumkin.

Gohida nomusni or tushunchasi bilan chalkashtirish hollari ham uchrab turadi. Lekin, aslida, nomusga nisbatan or ancha tor qamrovdagi, nisbatan zalvorsiz tushuncha. CHunonchi, oriyatli odam deganda, o’z so’zining ustidan chiqadigan, sadaqa tarzida qilingan muruvvatlardan baland turadigan shaxs tushuniladi. Beor odam – o’z sha’niga aytilgan gaplarga parvo qilmay, ishini bajarib ketaveradigan, aytilgan–aytilmagan joylarga suqilib kiraveradigan surbetnamo kishi. Nomusning esa toshi og’ir – ijtimoiylik xususiyatiga ega, keng qamrovli. Nomus yo’lida inson hatto o’z hayotidan kechishi mumkin, odamlar o’z nomusi, oila nomusi, millat nomusi deb kurashadilar. Bu haqda ko’plab badiiy asarlar, pand–o’gitlar yaratilgan.

Mehnat, sport singari sohalarda jamoa nomusi ham alohida ahamiyatga ega; unda nomus obro’ tushunchasi bilan bog’lanib ketadi. Bularning hammasi o’zini hurmat qilish, o’ziga nisbatan atrofdagilarning hurmat–izzatini yo’qotmaslik uchun o’z–o’zini nazorat qilish hissidan kelib chiqadi.

Qadr–qimmat. Qadr–qimmat tushunchasi inson o’z qadrini, bu dunyoda uning hayoti oliy qadriyat ekanligini, o’z shaxsi oldida o’zi ma’sul ekanligini anglashi uchun xizmat qiladigan hissiyot. U nomus, g’urur tushunchalari bilan bog’liq, bir tomondan insonning o’z qadrini har qanday holatda ham  yerga urmasligini taqozo etadi. Masalan, iste’dodli, vijdonli, ziyoli odam biror bir shaxsiy ishini hal qilishi uchun nokas boyvachchaga yoki to’pos rahbarga yalinsa, garchand o’z maqsadiga yetsa ham, bu o’zi tomonidan o’z qadrini yerga urishdir. Pirovard natijada o’zini kamsitilgan his qiladi, bundan afsus bilan yashaydi.

Qadr–qimmatning yana bir jixati – insonning boshqalar yoki jamiyat tomonidan kamsitilishi bilan bog’liq. Bunda kishining hayotida egallagan haqiqiy o’rinni atayin tan olmaslik, boshqa birov, guruh yoki jamiyat tomonidan ko’ra–bila turib, uni chetga surib qo’yish va shu orqali uni iztirobga solish kabi usullarni qo’llaniladi. Bunday usullar ma’naviy saviyasi past odamlar orqali, qonunlari ishlamaydigan totalitar va avtoritar boshqaruv hukmronlik qilgan jamiyatda ro’y beradi. Bunga misol tarzida Abdulla Qodiriy, CHo’lpon kabi buyuk siymolarning qamashga, otishga hukm etilishini yoki iste’dodli ziyolilarga atayn unvonlar bermaslik, iloji boricha ular nomini xalqqa yetkazmaslikka harakat qilish hollarini keltirishimiz mumkin. Faqat bugina emas, sho’rolar tuzumida «sovet xalqi» deb  atalgan millionlab fuqarolarning qadr–qimmati oyoqosti qilindi: ular ochlikka, surgunlarga, konsentratsion lagerlar azoblariga mahkum etildilar, qiynoqlarga solindilar. Bularning hammasi faqat iqtisodiy qiyinchiliklar oqibati emas, balki mustabid tuzum tomonidan inson g’ururini oyoqosti qilib, uni qo’rqoq, bo’ysunuvchi jonzotga aylantirish uchun olib borilgan mash’um siyosat edi. CHunki g’ururini  yo’qotgan kishida qadr–qimmat hissi o’ladi, u haqiqat, adolat va insoniy huquqlar tantanasi uchun kurashdan o’zini olib qochadi. Zotan, qadr–qimmat insoniy g’ururning jamiyatdagi ijtimoiy–axloqiy munosabatlarda in’ikos etish shaklidir.

Lekin g’urur me’yorida bo’lishi kerak, ya’ni kishining asl qadr–qimmatiga mos kelishi lozim. G’ururdagi me’yorning buzilishi kishini kibrga olib keladi: u o’zining va boshqalarning qadr–qimmati to’g’risida noto’g’ri tasavvurga ega bo’lgani uchun kibrlanadi, manmanlikka beriladi. Kibrli kishi o’zini zo’r deb biladi. Bu shunchaki ro’y bermaydi. Aslida u o’z qadr–qimmatining boshqalarnikidan past ekanligi tufayli uni sun’iy ko’tarishga harakat qiladi, ma’naviy bo’shliqni boshqalarga past nazar bilan qarash orqali to’ldirishga intiladi, bu yo’lda yolg’on va maqtanchoqlikdan toymaydi. Pirovard natijada u atrofdagilardan ajralib qoladi, o’zgalarning nafratiga sozovor bo’ladi, asl o’zligini topolmagan axloqsiz kimsaga aylanadi. SHu bois doimo insonning «o’z o’rnini» – qadr–qimmatini real bilishi, o’zgalargagina emas, birinchi navbatda o’ziga baho bera olishi muhimdir. Xullas, qadr–qimmat – insonning o’zi, o’zgalar va jamiyat tomonidan oliy qadriyat sifatida e’tirof etilishi, uning ma’naviy huquqlarining tan olinishidir.

Biz yuqorida ko’rib o’tganlarimiz – asosiy mezoniy tushunchalarning barchasi baholash tabiatiga ega. Yana qator muhim axloqiy tushunchalar borki, ular o’z yechimini talab qilishi bilan, ya’ni muammolik xususiyati bilan ajralib turadi. Ideal, baxt, hayotning ma’nosi singari tushunchalar shular jumlasidandir.

Biz yuqorida ko’rib o’tganlarimiz – asosiy mezoniy tushunchalarning barchasi baholash tabiatiga ega. Yana qator muhim axloqiy tushunchalar borki, ular o’z yechimini talab qilishi bilan, ya’ni muammolik xususiyati bilan ajralib turadi. Ideal, baxt, hayotning ma’nosi singari tushunchalar shular jumlasidandir.

Ideal. Bir qaraganda, idealda ham baholash xususiyati mavjuddek tuyuladi. Lekin aslida u qiyoslashga asoslanadi. Antiqa tomoni shundaki, idealda nomavjud, xayoldagi insonga voqelikdagi real, mavjud inson, hayotdagi hodisalar qiyoslanadi, ya’ni bor narsa yo’q narsa bilan o’lchanadi. Zero, ideal hayotda mavjud bo’lishi mumkin emas – bu hammaga ayon gap. Buning ustiga, ideal, yirik ma’noda, hozirgi zamonda ham, kelajakda ham bo’lmaydi, uning mavjudlik sharti – o’tgan zamon. SHunday qilib, idealga intilish shaxsning o’z zamonasidagi odatiy sharoitga sig’maslik, uni tezroq kengaytirish uchun qilingan xatti–harakatidir. Bu xatti–harakat uchun namunani inson, hozirgina aytganimizdek, kelajakdan topolmaydi, chunki namuna tarixiylikni, tajribaviylikni talab etadi; axloqiy idealga aylangan shaxs tarixiy tajribadagina mavjud bo’ladi va muayyan zamonga kelib, u ma’lum ma’noda mubolag’aviy hamda afsonaviy ta’rif–tavsif bilan boyitiladi, ya’ni ideallashtiriladi. Bunga ideal odil podsho No’shiravon, odil yoki ideal sahovat egasi, jo’mard inson Hotam Taiy Yamaniy siymolari yorqin misol bo’la oladi.

Inson ideal sari intiladi, o’z hayotini unga qiyoslaydi, unga taqlid qiladi. U inson hayotidagi eng oliy axloqiy talabki, uning bajarilishi shaxsni komillikka yetkazadi. Albatta, hayotda bunga to’la erishib bo’lmaydi, lekin inson ana shu komillikni o’ziga namuna bilib, idealga intilib yashashi jarayonida nisbiy–hayotiy komillikni qo’lga kiritadi.

Dunyoviy ideal bilan, aniqrog’i, ijtimoiy–axloqiy ideal bilan diniy ideal, bir qaraganda, o’xshashdek ko’rinsa–da, aslida keskin farq qiladi. CHunonchi, musulmonlar uchun – Muhammad alayhissalom, nasroniylar uchun – hazrati Iso, yahudo dinidagilar uchun – hazrati Muso ideal hisoblanadi. Ular ideal sifatida hech qachon o’zgarmaydi, boqiy. Ijtimoiy–axloqiy ideallar esa o’zgarishi mumkin va ko’p hollarda o’zgarib turadi. Masalan, sho’rolar davrida o’sha tuzum asoschisi Lenin – eng yuksak axloqiy ideal sifatida talqin etilardi va ko’pchilik tomonidan shunday qabul qilinardi. Hozir esa «Kuch – adolatda!» degan shiorni hayotining ma’nosi deb bilgan buyuk ajdodimiz Amir Temur ko’pchilik tomonidan ijtimoiy–axloqiy ideal, adolatli davlat rahbarining namunaviy timsoli tarzida qabul qilinadi. Demak, muayyan tuzum talablaridan va jamiyat ravnaqidan kelib chiqqan holda, ijtimoiy–axloqiy ideallar o’zgarishi mumkin. 

Biroq har bir tuzumning umri umumiy tarixiy jarayonda nisbatan qisqa vaqtni o’z ichiga oladi. Yolg’on, ko’zbo’yamachilik va zo’ravonlikka asoslangan tuzum esa uzoq muddat yashay olmaydi. CHunki zimdan axloqiylikni inkor etgan siyosatning bir kunmas bir kun albatta asl basharasi ochiladi. SHu bois faoliyati niqoblangan axloqsizlikdan iborat bo’lgan Lenin, Stalin, Hitler kabi ijtimoiy ideallarning umri uzoq bo’lmadi – aldangan ko’pchilik qisqa vaqt mobaynidagina ularni ideal deb bildi.

Bunday salbiy hodisalarga qaramay, ideal, umuman, jamiyatda, shaxs hayotida ijobiy hodisa. U insoniyat tarixida yorug’ mayoq vazifasini o’tab kelmoqda, bundan keyin ham uning asosiy vazifasi shunday bo’lib qolajak. CHunki idealda har bir inson o’z baxtining hissiyotli ifodasini ko’radi, hayotining ma’nosini unga qarab intilishda deb biladi. 

Hayotning ma’nosi. Mashhur alloma Majididdin Xavofiy, yashash uchun ovqatlanurlar, ovqatlanish uchun yashamaslar, degan hikmatni ko’p takrorlar ekan. Xo’sh, aslida inson nima uchun yashaydi? Yashashdan maqsad nima? Inson hayotining ma’nosi nimada?

Har bir inson o’z umri mobaynida ana shu savollarga javob topishga urinadi va hayotining ma’nosini o’ziga xos tarzda tushunadi. SHu bois hayotning ma’nosi axloqshunoslikning ancha murakkab tushunchalaridan hisoblanadi.

Avvalo shuni aytish joizki, hayotning ma’nosini yashashdan maqsad degan tushuncha bilan qorishtirib yuborish hollari ko’p uchraydi. Vaholanki, ularni aynanlashtirish mumkin emas, chunki hayotning ma’nosi maqsadga nisbatan juda qamrovli tushuncha, o’z ichiga o’nlab, balki yuzlab maqsadlarni oladi, aniqrog’i, u muayyan maqsadlar tizimidan tashkil topadi. SHu bois kimningdir biror–bir ezgu maqsadi amalga oshmay qolsa, uning hayotini «ma’nosiz» deb bo’lmaydi.

Ba’zan hayot «ma’nosiz» kechishi ham mumkin. Bunda kishidagi maqsadlar o’tkinchi, mayda, yuksak orzu–intilishlardan yiroq, hayvoniy, tuban, hatto yovuz bo’lishi mumkin. Mazkur kishi – «hayot egasi»ning bunday tabiati jamiyat erishgan axloqiy daraja bilan baholanadi. Zero, kimdir o’z hayoti ma’nosini qanday yo’l bilan bo’lmasin boy–badavlat, to’kin–sochin yashashda deb tushunadi: harom–xarishning farqiga borib o’tirmaydi, birovning haqidan qo’rqmaydi yoki qanday vositalar bilan bo’lmasin, martabaga erishishni o’z oldiga hayotiy maqsad qilib qo’yadi, faqat «yulsam» deydi. Boshqa birov esa, qonunni buzmaydi, lekin o’zgalarga qayishishni xayoliga ham keltirmaydi, hech kim bilan ishi bo’lmaydi, faqat «o’z qobig’ida» yashashni afzal ko’radi.

Yana bir toifa odamlar borki, ular hayotining ma’nosini eng yuksak qadriyatlar bilan bog’laydilar va jamiyatda yuksak axloq egasi, go’zallik oshuftasi, e’tiqodi but kimsalar sifatida e’tibor qozonadilar. Ular oliy ideallarga intilib, fidoyilarcha umr kechiradilar. Hayotining ma’nosini o’zidan keyin qoldiradigan «ikkinchi umr»da ko’radilar. Har bir jamiyatning taraqqiy topishi yoki tanazzuli hayotning ma’nosini ana shu tarzda tushunuvchilarning ko’pligi yoki kamligi natijasida ro’y beradi, bir so’z bilan aytganda, bunday tom ma’noda «elim deb, yurtim deb yonib yashaydigan» odamlar yuksak axloqli, demokratik, erkin jamiyatning ustunlaridir.

Biz yuqorida ko’rib chiqqan toifalar ikki umumiy ijtimoiy–ma’naviy guruhning biriga, ta’bir joiz bo’lsa, shartli ravishda dunyoviy deb ataladigan qismiga mansub.

Ikkinchi guruhni esa e’tiqodiy–diniy deb nomlash mumkin. Bu guruh hayotning ma’nosini Xudoni topishda, Unga yetishishda deb biladi. Bunda goho cherkov yoki shariat aqidalari orqali emas, balki muhabbat vositasida ham Xudoga murojaat qiladilar. Masalan, buyuk rus mutafakkiri va yozuvchisi, pravoslav cherkovidan ronda qilingan Lev Tolstoy hayotning ma’nosini quyidagicha tushunadi: «Men faqat Xudoga ishongan onlarimdagina haqiqiy yashaganimni esladim... Xudoni tanish va yashash degani bir xil gap, Xudo hayot demakdir», – deb yozadi u o’zining mashhur «Iqrornoma» asarida.

O’z hayotining ma’nosini Xudoga yetishish uchun harakatda deb bilgan Tolstoy ayni paytda bu harakatni dunyoviy muammolarning hal qilinishi bilan bog’laydi. Xuddi shunday holatni biz avval ham bir necha bor misol qilib keltirganimiz buyuk mutasavvif bobokalonimiz Alisher Navoiy shaxsida ham ko’rish mumkin. Gap shundaki, har ikki alloma o’zlari tanlagan tariqatlar orqali Xudoga yetishishga intiladilar, ulardagi Xudoga bo’lgan ilohiy ishq U yaratgan har bir jonzotga, har bir giyohga, eng avvalo, insonga muhabbat sifatida namoyon bo’ladi, ya’ni ular hayotida diniylik dunyoviylikni inkor etmaydi. SHu nuqtayi nazardan qaraganda, ba’zi ekstremistchi guruhlar mafkurachilarining «dinni dunyoviylikdan tozalash» haqidagi safsatalari ulardagi hokimiyatni qo’lga olishga intilishdan boshqa narsa emas, mohiyatan dinga aloqasi yo’q, xudbinlikning niqoblangan ko’rinishi, xolos. Zero, Alloh u dunyoda jannatiy bo’lish uchun o’z bandalariga bu dunyoda go’zal yashashni, chiroyli a’mollar qilishni buyuradi. 

Ko’rib o’tganimizdan ma’lum bo’lyaptiki, hayotning ma’nosini tushunishda har ikki ijtimoiy–ma’naviy guruhda ham turli qarashlar mavjud. Lekin ular bir masalada yakdil: ular hayotning ma’nosi o’z manfaatlarini o’zgalar manfaati bilan bog’lab, oliy qadriyatlar va yuksak aqidalarni ichki shior qilib yashashdadir, degan axloqiy qoidaga binoan umr kechiradilar.

Baxt. Hayotning ma’nosi ideal bilan bog’liq bo’lgani kabi baxt atamasini ham hayotning ma’nosi tushunchasidan ajratib olingan holda tahlil etish mumkin emas. Zero, baxt inson o’z hayoti ma’nosini qay darajada tushungani va shu ma’nodan umri mobaynida qoniqish hosil qilib borishidan iboratdir. Har bir insonda qoniqish hissi undagi maqsadlarning takomilga yetganidagina ro’y beradi. Faqat bu takomilga yetish jarayoni bir umr davom etadi. SHu ma’noda buyuk ajdodimiz Abu Nasr Forobiy: «Baxt – har bir inson intiladigan maqsad, zotan u muayyan komillikdir», – deganida ko’p jihatdan haq edi.

Faqat bu qoniqish ham davomiylik tabiatiga ega ekanini unutmaslik lozim, uni lazzat bilan aynanlashtirish to’g’ri emas. Lazzat oniylik xususiyatiga ega, o’zini faqat jarayondagina namoyon etadigan hodisa va u moddiy hayotdagi real, ammo o’tkinchi ehtiyojlardan kelib chiqadi. Masalan, gastronomik yoki shahvoniy lazzatni olib ko’raylik: deylik, siz kabobni xush ko’rasiz va lazzatlanib yeya boshlaysiz, lekin bir oz muddat o’tgach, to’yasiz, boshqa yegingiz kelmay qoladi; shahvoniy lazzat ham shunday. Baxt esa ma’naviy ehtiyoj bilan bog’liq, unda maqsadlarga birin–ketin erisha borish, qoniqish jarayoni, boya aytganimizdek, bir umr to’xtamaydi va doimo lazzat va zavqni o’z ichiga oladi.

Baxt garchand, orzu kabi idealning hissiy–ehtirosli shakli sifatida ko’zga tashlansa-da, aslida undan farqli o’laroq, shaxsning intilishini emas, shu intilishning ro’yobini anglatadi. Har bir intilishning ro’yobga chiqishi esa muayyan tayyorgarlikni va kurashni taqozo etadi. Buyuk shoirimiz G’afur G’ulomning:

Taqdirni qo’l bilan yaratur odam,

G’oyibdan kelajak baxt bir afsona, –

degan hikmatli satrlari shu jihatdan diqqatga sazovor.

Baxt haqida gap ketganda, albatta, omad to’g’risida to’xtalib o’tish lozim. Omad ham lazzatga o’xshash oniylik tabiatiga ega. Lekin bu oniylikda lazzatdagidek takrorlanish xususiyati yo’q: odamga omad hayoti mobaynida kamdan–kam kulib boqadi. Omadning ana shu jihati haqida qrim–tatarlarning qadimgi asotiri bor. Unga ko’ra, Omad ma’buda ekan, kunlardan birida uning o’g’li Yerni tomosha qilaman deb osmondan tushibdi–yu, qaytib chiqmabdi. SHu–shu Omad Yerga tushib, hanuz bolasini qidirarmish. Ma’budaning yuzi yo’q, faqat qoq miyasi ustida bittagina ko’zi bor ekan. SHu bois u to’g’ri kelgan o’tkinchini tutib olib, o’g’limmikan deb, balandga ko’tarib, ko’ziga olib borib qararkan va o’g’li emasligiga ishonch hosil qilgach, osmonu falakdan pastga qaratib itqitib yuborarkan. Omad o’z qo’liga tushganlarning hammasiga shunday munosabatda bo’lar ekan.

Darhaqiqat, mazkur asotirda omadning o’tkinchilik mohiyati juda chiroyli va majoziy ochib berilgan; bir umr omadli odam yo’q, omad – tasodif, baxt – zaruriyat; omad – istisnoli, baxt – qonuniy hodisa. Omad – shaxsning bir zumlik holatini aks ettiradi, baxt esa inson nimaga erishmog’i lozim, degan savolga bir umr mobaynidagi amaliy javobdir.

Baxtni tushunish har bir davrda, ma’lum tarixiy sharoitda millat, shaxs va jamiyatning taraqqiyot darajasiga qarab, turlicha muayyanlashish xususiyatiga ega. Ya’ni, ideal kabi uning ham tabiati o’zgaruvchan. Axloqshunoslikda baxt mezoniy tushunchasini alohida o’rganadigan an’anaviy evdeymonchilik deb ataladigan yunoncha «eudaimonja» (baxt) so’zidan olingan yo’nalish mavjud.

O’lim va o’lmaslik. O’lim va o’lmaslik ahloqshunoslikdagi eng  murakkab tushunchalar. Avvalo shuni aytish kerakki, o’lim shu paytgacha ahloqiy tushuncha sifatida «rasmiy» olib qaralmagan. Vaxolanki uni eng katta yovuzlik, eng ulkan baxtsizlik tarzida talqin etish odat tusiga kirgan. Mantiqan olib qaralganda, ezgulik va baxtning ziddi bo’lgan bu tushuncha axloqqa taaluqli, ya’ni illatdir. Zero o’lim oliy qadriyat bo’lmish inson hayotini kesib qo’yadi, uning ezguliklar, yaxshiliklar qilishga bo’lgan imkoniyatini yo’qqa chiqaradi. Masalan, Ibn Sino, juda bo’lmaganda, yana o’n yil yashaganida, 67 yoshga kirganida qanchadan–qancha ezgu ishlar qilgan, falsafa, tibbiyot va badiiy adabiyot sohasida ko’plab buyuk asarlar yaratgan bo’lur edi. O’lim uni, u orqali bizni ham ana shu ma’naviy ezguliklaridan mahrum  qildi. Demak, o’lim, faqat biologik yoki tabiiy tushuncha emas, uning mohiyati ahloqiylik bilan chambaras bog’liq. To’g’ri, o’lim – haq. Lekin bu yerda o’limning turlari mavjudligini unutmaslik lozim.

O’limning birinchi turi, bu tabiiy, tashqi tabiat va inson ichki tabiati bilan bog’liq  o’lim. U ikki xil bo’ladi: birinchisi – odatiy o’lim, u qarilik tufayli, inson a’zolarining hayotni davom ettirishga yaroqsizligi tufayli ro’y beradi. Ikkinchisi – halokat, u biror bir tabiiy ofat, yoki tasodiflar tufayli voqe bo’ladigan o’lim.

Ikkinchi turdagi o’lim – jamiyat bilan bog’liq, u ham ikki xil bo’ladi. Birinchisi – majburiy o’lim, u odatda jazo shaklida amalga oshiriladi. Ikkinchi xili – bu dunyodagi azob–uqubatlardan, ular hoh ruhiy, hoh jismoniy bo’lsin, qutilib, uyqu bilan mangu orom olish uchun ixtiyoriy tarzda amalga oshiriladigan o’lim, totli o’lim yoki evtanaziya deb ataladi. Ayni ana shu ikkinchi turdagi o’lim ahloq bilan bog’liq. CHunonchi ikkinchi turdagi o’limning birinchi xili – ulkan yovuzlik hisoblanadi. SHunga ko’ra, o’lim jazosi yovuzlikka qarshi yovuzlik ko’rsatishdir. Bu haqda keyinroq bafurja to’xtalamiz.

Ixtiyoriy o’lim, aytilganidek, ba’zan ruhiy iztiroblar orqali hayotda o’z o’rnini topa olmaganligi, o’zi uchun eng ulug’ hisoblangan maqsadiga erisha bilmaganligi natijasida ro’y beradi. Bunday holat goho ommaviy tus olishi ham mumkin, o’tgan asr 80 yillarining ikkini yarmida sobiq totalitar rejim iskanjasidagi O’zbekistonda ayollar orasida o’zlarini yoqib yuborish xolatlari ko’plab yuz berdi. Yuzlab ayollar (asosan kolxozchilar) og’ir jismoniy mehnat, quvonchsiz shaxsiy hayot, reaksion urf–odatlar, turmushdagi yetishmovchiliklar tufayli hayotdan ko’z yumdilar. Ular ixtiyoriy o’limni qabul qildilar. Bunday o’lim aslida yashashni istamaslik emas, balki aksincha, SHopenenhauer aytganidek, yashash istagi tufayli yuz beradi, ya’ni o’zini o’ldirayotgan odam yashashni istaydi, faqat o’zi yashayotgan hayotdagi shart sharoitdan, jamiyat qoidalaridan norozi, hayotni emas, anna shu noinsoniy sharoitni tark etish maqsadda shunday qiladi, kimlargadir yoki jamiyatga achiqma–achchiq hayotdan ko’z yumadi.

Ixtiyoriy o’limning ikkinchisi ko’proq inson salomatligini yo’qotishi, kuchli jismoniy og’riqlardan xalos bo’lishga intilishi, yuqorida aytilganidek, o’limni mangu orom, totli abadiyat sifatida qabul qilishi bilan izohlanadi. Bunday o’lim ko’pincha tibbiyot odobi masalalari bilan bog’liq. Masalan, surunkali jismoniy og’riq natjasida, faqat kuchli narkotik dorilar bilan uyquga ketadigan og’ir ahvoldagi bemor, oxir–oqibat bir – ikki oydanmi, bir–ikki yildan keyinmi, baribir, o’limga maxkumligini his etgach, tibbiyot xodimidan o’zini dori dozasini kuchaytirish orqali o’ldirib qo’ya qolishni iltimos qiladi. Tibbiyot xodimi qanday qaror qabul qilishi kerak? Bemorni o’ldirish orqali og’ir azoblardan qutqarish axloqiylikka kiradimi yoki axloqsizlikkami? Bu muammolar hali uzil–kesil hal etilgan emas. Bundan tashqari. har ikki holatdagi o’limda o’z xohishi bilan o’limni barvaqt istagan, Xudo bergan umrni o’zi qisqartirishga ahd qilgan odam ahloqlimi yoki ahloqsizmi?

O’zini o’zi o’ldirish gunoh, lekin o’zini ham, oila a’zolarini ham qiynab yashash–chi? Ikkinchi xolatda u matonat, mardlik ko’rsatib, «o’ladigan kasalning o’lgani, bo’ladigan ishning bo’lgani ma’qul» degan maqolga amal qilgani ahloqiylikmi yoki ahloqsizlikmi? Bu savollarga birdan va bir tomonlama, qat’iy javob berish hozir ham mushkul, barcha davrlarda ham mushkul bo’lib kelgan.

O’lim borasidagi mulohazalarda yana bir muhim masalaga to’xtalamoq joiz. Xo’sh o’lim, odatda qabul qilingan tarzida, eng ulkan yovuzlikmi? Bunga dialektik yondashuv orqali javob berish lozim. O’lim og’ir yo’qotish. «Lekin o’z-o’zicha u tabiiy hodisa – yovuzlik emas... U uzoq davom etgan biologik evolyutsiya mobaynida foydali va zarur ahamiyatga ega bo’ldi»
.

Darhaqiqat, o’lim va hayot, boshqacha aytganda, hayot va mamot bir – biri bilan uzviy dialektik bog’liq tabiiy hodisalardan. Bu dunyoda hayotsiz o’lim, o’limsiz hayotning bo’lishi mumkin emas. Buni Lametri obrazli qilib shunday izohlaydi: «Narsalar dunyosida, o’lim arifmetikadagi nolning o’zgasini boshqa narsa emas»
 Faqat bevaqt, fojeaviy o’limni yovuzlik tarzida talqin etish mumkin. CHunki aynan shunday o’lim tufayli, yuqorida aytganimiz, insonni jamiyat va oila uchun qiladigan ezgu ishlar to’xtaydi.

Biz fojeaviy o’lim deganda ham ikki xil o’limni tushunishimiz lozim: birinchisi – tasodifiy, tabiiy yoki texnikaviy halokatlar tufayli ro’y beradigan o’lim. Unda tabiiylik mavjud, ikkinchisi – estetikadagi fojeaviylik tushunchasiga taaluqli o’lim, unda fojeaviylik qaxramonlikni vujudga keltiradi, o’lim – ijtimoiy hodisaga aylanadi. Boshqacharoq aytganda, Yangi g’oya uchun zamon bilan kurashib, o’zini fido qilgan shaxs qahramonlarcha halok bo’ladi, ya’ni erkinlik sub’ektda, zaruriyat ob’ektda beriladi va ob’ekt sub’ektning ustidan g’alaba qozonadi, lekin bundan buyog’iga, sub’ektning g’oyalari bilan yashaydi, bundan o’sha inson ijtimoiy – axloqiy ideal sifatida maqom topadi, jisman halok bo’ladi, lekin ruhan, ma’nan u uzoq zamonlar yashaydi yo abadiiy o’lmaslikka erishadi.

CHunki fojeaviy qahramon «o’z erkini yo’qotishi bilan aynan ana shu erkinlikning mavjudligini isbotlab, o’zining erkin ixtiyorini e’lon qilib, halok bo’ladi».

Biz o’lmaslik deganida asosan ana shu holatni, ijtimoiy – ahloqiy ideal sifatidagi o’lmaslikni tushunamiz. Jisman o’lmaslik to’g’risidagi fikrlar esa tibbiyot muammosi bo’lib, unga erishishning imkoni yo’q, zero, keksayish, inson a’zolarining qarishi mavjud ekan, ular albatta o’limga olib boradi.

Ba’zi tadqiqotchilar, chunonchi, I. V. Vishev, inson kosmosga chiqmasdan oldin, kosmos haqida fikrlagan, ilmiy ishlar olib borgan edi, o’lmaslik haqida ham shunday fikr bildirsa bo’ladi, fan taraqqiyoti shunga olib kelish mumkin degan hayotbaxsh ruhdagi farazni ilgari suradi. Ayni paytda bu masalada «amaldagi o’lmaslik» tushunchasi bilan «o’lmaslik» tushunchasini qorishtirib yubormaslik muxim shart» ekanini ta’kidlab o’tadi.
. Demak, o’lmaslik mavjud va u ahloqiy tushuncha sifatida olib qaralishi lozim. SHu ma’noda axloqiy yuksak, fidoyi, ijtimoiy–axloqiy idealga aylangan insonlargina abadiylikka daxldordir.

SHunday qilib, biz axloqshunoslik mezoniy tushunchalarini imkon qadar ko’rib chiqdik. Ushbu nisbatan qisqacha tahlilning o’zi ham ularning axloqshunoslik sirlarini ochishda ilmiy kalit sifatida naqadar katta ahamiyatga ega ekanini ko’rsatib turibdi. Boshqacha qilib aytganda, mezoniy tushunchalar axloq nazariyasining asosini tashkil etuvchi mehvarlardir, barcha qolgan katta–kichik tushunchalar ular atrofida aylanib, axloq haqidagi ilmni vujudga keltiradi.

Axloqiy tamoyillar

Asosiy mezoniy tushunchalar – kategoriyalar singari axloqiy tamoyillar ham axloqiy anglash shakllaridan hisoblanadi. Ularda axloqiy talab nisbatan umumiy tarzda ko’zga tashlanadi. Ular jamiyat tomonidan shaxsga qo’yiladigan talab shaklida namoyon bo’lib, insonning axloqiy mohiyatini, uning hayoti mazmunini, odamlar bilan o’zaro aloqalaridagi asosiy jihatlarni belgilab beradi. Natijada tamoyillar, inson xatti–harakatining umumiy yo’nalishini ko’rsatgan holda, ko’pgina axloqiy me’yorlar uchun asos bo’lib xizmat qiladi.

Insonparvarlik. Axloqiy tamoyillarning eng qadimiy va eng muhimlaridan biri – insonparvarlik. U – insonning yuksak ijtimoiy vazifasini belgilaydigan va barqaror etadigan g’oyalar, qarashlar va e’tiqodlar majmui, shaxs erki, qadr–qimmati, uning baxtli bo’lish huquqini talab etish imkonining mavjudligiga yengilmas ishonch. Insonparvarlik tamoyilini dastlab Ovro’pa Uyg’onish mutafakkirlari ilgari surganlar, degan fikr mavjud. Aslida, insonparvarlik dastavval SHarqda o’rtaga tashlangan, insoniylik, insonparvarlik degan ma’noni bildiruvchi «namlulu» so’zi bundan 3–4 ming yillar avvalgi Qadimgi Somir giltaxtalarida uchraydi. 

Umumjahoniy dinlarning hammasida ham insonparvarlik g’oyalari ustuvor hisoblanadi. CHunonchi, musulmon manoqiblarida turli variantlarda uchraydigan mashhur rivoyat bor. Rivoyat qilinishicha, Xudoga yetishgan odamning xonadoniga yemak so’rab bir majusiy kiradi. Mezbon, unga musulmon bo’lsang, qorningni to’ydiraman, bo’lmasa yo’q, deydi. Majusiy ko’nmay chiqib ketadi. SHunda Xudodan, nega unga taom bermading, degan nido keladi. Mezbon, u kofirlikdan kechmagani uchun shunday qildim, deb javob beradi. SHunda Tangri mezbonga, kofir bo’lsa ham, axir mening bandam–ku, inson–ku, deb tezda uni qaytarib kelib, qornini to’ydirishni buyuradi.

Demak, insonparvarlikning ibtidosi Tangridan va har bir inson boshqalarga mehr–muhabbat, muruvvat bilan munosabat qilmog’i lozim. Zero, Hadisi sharifda «Odamlarga rahmli bo’lmagan kishiga Allohning ham rahmi kelmaydi», deyiladi. Ushbu hadis so’zlariga mos misolni nasroniylikda ham uchratish mumkin. Buyuk rus faylasuf yozuvchisi F.Dostoevskiyning «Aka–uka Karamazovlar» romanida «Bir bosh piyoz» degan bob bor. Unda roman qahramonlaridan biri Grushenka tilidan shunday rivoyat keltiriladi:

Qadimda bir johil kampir bo’lgan ekan, o’libdi–yu, o’lganidan so’ng undan biror–bir yaxshilik qolmabdi; shaytonlar uni olovli ko’lga irg’itishibdi. O’ng farishta o’ylab qolibdi: qani endi kampirning biror–bir fazilatini topsa–yu, Xudoga yetkazsa! SHunda kampirning tomorqadan bir bosh piyozni yulib olib, gadoy ayolga sadaqa qilganini eslabdi–da, uni Xudoga aytibdi. Xudo shunda farishtaga: bor, o’sha bir bosh ko’k piyozni olib, uzat, agar unga osilib ko’ldan chiqsa, kampir jannatga kirsin, mayli, agar piyoz uzilib ketsa, o’sha yerda qoladi, debdi. Farishta kampirga piyozni uzatibdi va kampir osilib chiqa boshlabdi, endi qutulib chiqay deganda, qarasa, boshqa gunohkorlar ham uning ketidan chumoliday osilib ko’ldan chiqib boryapti. Badfe’l kampir ularni tepib pastga tushirishga urinib: «Senlarni emas, meni tortib chiqaryapti, piyoz senlarniki emas, meniki», debdi. SHu gaplarni aytib bo’lar–bo’lmas piyoz uzilib ketibdi va kampir hozirgacha o’sha olovli ko’lda azob chekar emish.

Misollardan ko’rinadiki, insonparvarlik – umuminsoniy qadriyatlar sirasiga kiradi. SHu sababli uni sho’rolar davrida sinfiylik nuqtayi nazaridan soxtalashtirish muvaffaqiyatsizlikka uchradi, proletar diktaturasi va totalitar sotsialistik tuzum hamda ular ijodkorlarining insonparvarligi haqidagi afsonalar juda qisqa umr ko’rdi. Sotsializm mafkurachilarining bu boradagi sa’y–harakatlari o’sha davrlardayoq noilmiyligi, yolg’onga sug’orilganligi bilan kishilarning g’ashini keltirgan edi. Bunday insonparvarlikni xalq qabul qilmaydi. CHunki u aynan o’ta mavhum «xalq» tushunchasiga qaratilgan, vaholanki, insonparvarlik markazida muayyan shaxs turmog’i lozim. Har bir shaxs insoniy huquqlarini ta’minlash uchun kurashish – mana, insonparvarlikning asosiy vazifasi. Bu borada umumbashariy ma’naviy qadriyatlarni ustuvor deb bilgan bizning davlatimiz ham mamlakat ichkarisida, ham dunyo miqyosida ko’zga ko’rinarli ishlar qilmoqda. Zero, biz qurayotgan erkin fuqarolik jamiyati nafaqat insonga mehr–muhabbat va izzat–hurmat ko’rsatishni asosiy tamoyil qilib olgan, balki shaxsning har tomonlama kamol topishi uchun zarur bo’lgan haqiqiy insoniy shart–sharoitlarni yaratishni ham o’z oldiga oliy maqsad qilib qo’ygan.

Erkparvarlik. Agar insonparvarlik tamoyili shaxsning barcha insoniy haq–huquqlari himoyasida tursa, ya’ni ancha keng qamrovli va umumiy intilish bo’lsa, erkparvarlik tamoyili uning ma’lum ma’noda muayyanlashgan bir qismi hisoblanadi. Erkparvarlik insonning eng oliy huquqi – erkin, ozod yashash huquqini himoya qilishi bilan muhimdir. Zero, erksiz inson – asir, erksiz millat – qul, erksiz mamlakat – mustamlaka. Erkparvarlik, avvalo, o’z millati, o’z Vatani erki uchun, qolaversa, boshqa millatlar va vatanlar erki uchun kurashni hayotining maqsadi qilib qo’ygan insonlar tamoyilidir.

Erkparvar inson qullikning, mutelikning har qanday ko’rinishini inkor etishi barobarida inson huquqlarining tom ma’nodagi jangchisiga ham aylanadi. Bu jangchi bir tomondan, har bir shaxsning so’z erkinligi, o’z fikrini erkin bayon qilishi, saylash huquqi, vijdon erkinligi uchun kurashadi, ikkinchi tomondan, butun–butun millatlar erki masalasini o’rtaga tashlar ekan, ma’lum ma’noda milliy ozodlik harakatlari uchun ham turtki beradi.

Odatda, erkparvar shaxslar muayyan davrning qahramonlariga aylanadilar. Zero, ular o’zgalar erki uchun o’z erkini, o’z hayotini qurbon qilishdan ham cho’chimaydilar. Buning yorqin misoli buyuk ingliz mumtoz shoiri Jorj Bayron siymosidir. U ingliz bo’laturib, o’z vatani Angliyada Irlandiya ozodligi, irlandlar erki uchun kurashdi: hayrat va nafratga uchradi, Vatanni tark etishga majbur bo’ldi. O’z yurtida erk uchun kurashish baxtidan mahrum bo’lgan shoir o’zga vatanlar erki uchun kurashga otlandi va Italiyani Avstriya istibdodidan ozod qilish harakatining rahbarlaridan biriga aylandi. Bu haqda u shunday deb yozgan edi:

Erk uchun Vatanda qilolmasang jang,

Sen qo’shni vatanlar erki deb kurash;

Tut Yunon, Rumoning tug’ini tarang,

Boshingni tika bil erk uchun sarkash!

Ezgulik yo’lida bo’lsang qahramon,

Sen inson erki deb kurashsang azot,

Bir kuni, sirtmoqdan gar qolsang omon,

Jo’mard deb alqagay seni odamzod!

Italiyadagi ozodlik harakati mag’lubiyatga uchragach, Bayron Qadim Yunonistonni Turkiya zulmidan ozod qilish uchun kurashdi. U Yunonistonda, botqoqlik yonidagi Missolungi shahrida og’ir bezgakdan vafot etdi. Uning o’limi ham istibdodga qarshi shiorga aylandi. Benazir shoir, Yunonistonning ozod qilingan qismi general–gubernatori, erksevar qo’mondon va ulug’ inson xotirasiga yunon xalqi yigirma bir kun qora kiyib, motam tutdi. Hamma cherkovlarda Bayron haqqiga ibodat qilindi.Darhaqiqat, erkparvarlik tamoyilini hayotining ma’nosi deb bilgan insonlarning ma’naviy umri boqiy, ular kelajak avlodlar uchun ideal bo’lib qoladilar. 

Ayni paytda, bu tamoyil keng ijtimoiy–siyosiy ma’noda ham qo’llaniladi. Buni erkparvar davlatlar faoliyatida ko’rish mumkin. SHuni ham aytish kerakki, erkparvarlik tamoyilidan bir oz bo’lsa–da, o’z manfaatlari yo’lida foydalanishga, shu orqali siyosiy obro’ olishga intilish hollari, afsuski, uchrab turadi. Ba’zi davlatlar tomonidan o’zga mamlakatlar ichki ishlariga aralashish uchun erkparvarlikni niqob qilib ish ko’rishga urinishlar ham yo’q emas. Biroq, bunday siyosiy qallobliklar jahon jamoatchiligi tomonidan darhol ilg’ab olinadi va fosh etiladi. Zero, erkparvarlik eng avvalo shaffoflik darajasidagi poklikni, halollikni talab qiladi, ozginagina dog’ni ham ko’tara olmaydi.

Vatanparvarlik. Eng ma’lum va mashhur tamoyil, bu – vatanparvarlik. U insonning o’z Vataniga muhabbatini, uni asrab–avaylashga bo’lgan ishtiyoqini anglatuvchi axloqiy tushuncha. Uni ko’pincha Vatan dushmanlariga qarshi ma’naviy–mafkuraviy qurol sifatidagina talqin etadilar. Aslida esa bu tamoyilning qamrovi ancha keng – u insonparvarlikning nisbatan muayyanlashgan shakli. U, eng avvalo, o’z vatandoshlari erkini asrash uchun kurash, inson ozodligi yo’lidagi xatti–harakatlardir. Vatan himoyasi, bu – inson himoyasi, millat himoyasi. Lekin bu himoya, yuqorida aytganimizdek, faqat jang maydonida emas, balki barcha sohalarda ham namoyon bo’lishi mumkin. Har jabhada Vatan erishgan muvaffaqiyatlardan quvonch, muvaffaqiyatsizliklardan qayg’u hissini tuyush, Vatan bilan g’ururlanish, uning har bir qarich yeriga, binosining har bir g’ishtiga, qadimiy obidalariga, ilm–fan va san’atdagi yutuqlariga mehr bilan qarash, ularni ko’z qorachig’idek asrab–avaylash bular hammasi vatanparvarlikdir.

Vatanparvarlik tamoyili Vatan tushunchasini fidoyilarcha idrok etish, muayyan hudud va xalqqa muhabbat hissi singari omillar bilan bog’liq. Zotan, ma’lum bir mamlakat fuqarosi o’sha mamlakatdagi asosiy etnik guruh vakili bo’lmasligi ham mumkin. Turli shart–sharoit taqozosi bilan boshqa bir hududga, mamlakatga kelib, qolib ketgan fuqarolar, o’z tarixiy vatanidan olisda tug’ilganlar kam emas. Ularning ko’pchiligida «tarixiy Vatan» tushunchasi xayoliy bir qo’msash, shirin g’ussa, o’tkinchi intilish tarzida ifoda topadi. Aslida esa bu – mazkur Vatanga muhabbat emas, balki o’z ajdodlariga, olis xotiraga hurmatdan, ekzotik hissiyotlardan kelib chiqadi; haqiqiy muhabbat esa, sharoit har ikki Vatandan birini tanlashni taqozo etganda, hozir yashab turgan Vatani va vatandoshlariga nisbatangina mavjud ekani aniq–ravshan ayon bo’ladi.

Mazkur holatni ajoyib gurji yozuvchisi Nodar Dumbadze o’zining «Hellados» hikoyasida g’oyatda jonli tasvirlab bergan: Suxumining Venetsian ko’chasida Yanguli ismli yunon bola otasi bilan birga yashaydi. Uning chap ko’ksida «Hellados» (Ellada) degan sanchma yozuv bor, u bu bilan faxrlanib yuradi. Lekin, vaqt kelib, yunonlarga tarixiy vatanlariga qaytishga ruxsat berilganida, Yanguli ketishni istamaydi. Otasi qattiq kaltaklab, majbur qiladi. Do’sti Jamol undan nega otang bilan birga ketmoqchimassan, deb so’raganida Yanguli shunday javob beradi: 

 «Qandoq tushuntirsamikin... – deya gap boshladi u nihoyat. – Onam yo’q, hatto eslolmayman ham. Otam uzzukun tomorqada yoki tirikchilik tashvishida... Men ko’chada, Venetsian ko’chasida katta bo’ldim... Mening Vatanim, mening Elladam  bu – Suxumi, ko’cha, CHalbash...

– Bu nima bo’lmasa? – Men Yangulining ko’kragini ochib baland ovozda o’qidim: Hellados.

– Bu – naqsh, Jamol. Vatan – ichkariroqda, naqd yurakning o’zida! – Yanguli qo’lini ko’ksiga qo’ydi. 

O’pkam to’lib, tomog’imga achchiq bir narsa qadaldi, unga yana bir nimalar demoqchi edim–u, ammo Yanguli eshagini no’xtasidan yetaklab, hovlidan chiqib ketdi». 
Otasi zo’rlab, kaltaklab kemada olib ketishiga qaramay, Yanguli o’z asl Vatanidan ketishni istamaydi, o’zini dengizga tashlab, Vatani bag’rida halok bo’ladi. Buni yozuvchi shunday tasvirlaydi:

«Oradan bir kun o’tib, Kelasuri daryosining quyilish joyida dengiz to’lqinlari bir bolaning jasadini sohilga chiqarib tashlabdi. To’g’rirog’i, uni keksa baliqchilar suvdan tortib olib, qumga yotqizishibdi. So’ng murdaning kimligini aniqlash uchun shu atrofda o’ynab yurgan bolalarni chaqirishibdi. Marhumning basharasi shu qadar dabdala bo’lib ketgan ekanki, uni hech kim tanimabdi. Uni men tanidim. CHap to’shining ustidagi «Hellados» degan sehrli yozuvni ko’rgandan keyin tanidim. Nafasimni ichimga yutgancha sohildan, so’ng temir yo’l bo’ylab, keyin Venetsian ko’chasidan to’xtovsiz yugurib, telbalarcha uyga otilib kirdim.

– Ha, nima bo’ldi?!! – Xolamning kapalagi uchib ketdi. 

– Nina xola... Yanguli qaytib keldi...

So’ng xolamning oldida cho’kkalab, oyoqlarini quchoqlab yig’lab yubordim...»
.
Demak, vatanparvarlik tamoyili xayoliy tuyg’uga emas, balki muayyan zamonga, muayyan vatandosh–insonlarga bo’lgan muhabbatga asoslangan axloqiy xatti–harakatlar jamuljamidir. SHu jihatdan qaraganda, mamlakatimizdagi barcha millatlar tengligini e’tirof etuvchi, millatidan qat’i nazar, hammamiz bir Vatan farzandlari ekanimizni ta’kidlovchi Konstitutsiyamizning ana shunday demokratik tamoyillarga asoslanishi, yuksak axloqiy zaminga egaligi e’tibor va e’zozga loyiqdir.

Hozirgi paytda yoshlarimizda vatanparvarlik tuyg’usini tarbiyalash, ularni Vatan ma’nosini teran anglab yetishga o’rgatish, vatanparvarlik – yuksak axloqiy tamoyil ekanini tushuntirish axloqshunoslikning dolzarb vazifasi hisoblanadi.

Millatparvarlik. Yana bir muhim axloqiy tamoyil, bu –millatparvarlik. U, ma’lum ma’noda, vatanparvarlik tamoyilining yanada muayyanlashgan shakli. Zero, millatni sevish keng ma’noda Vatanni sevish degani. Vatansiz millatning bo’lishi yoki rasmana erkin va baxtli yashashi mumkin emas.SHu o’rinda millatparvarlikni millatchilik bilan qorishtirib yubormaslik to’g’risida qisqacha to’xtalib o’tmoq lozim. Millatchilik o’z millatini ajratib olib, unga buyuklik maqomini berishga intilish bo’lsa, millatparvarlik, boshqalarni kamsitmagan holda, o’z millati ravnaqi uchun kurashish, bu yo’lda, lozim bo’lsa, o’z hayotini ham fido qilish demakdir. U insonparvarlik bilan ham chambarchas bog’liq. CHunki o’z millatini chin dildan sevmagan odam hech qachon boshqa millatlarni seva olmaydi.

Asl millatparvar – milliy o’zligini anglab yetgan inson. U o’z millati bilan faxrlanadi, o’z millati bilan butun jahonning faxrlanishini istaydi. CHunonchi, Navoiy do’ppi bilan to’n kiygan o’zbekni har qanday shoh jamolidan afzal ko’radi:

SHohu toju xil’atekim, men tomosho qilg’ali

O’zbakim boshida qalpoq, egnida shirdog’i bas.

Lekin Navoiy shu faxrlanishi, g’ururlanishi barobarida o’zgalarga kibr bilan qaragan emas, aksincha, o’zga til vakili bo’lmish Jomiyga bag’oyat hurmat–izzat ko’rsatib, unga, pirim, deb qo’l bergan.

Millatparvarlik tamoyili asosida milliy g’oya yotadi, u millatni sevish amaliyotining – millatparvarlikning ilmiy–nazariy asosi sifatida maydonga chiqadi. Milliy g’oyaning zamonaviy, biz tanlagan ko’rinishini, uning mafkuraviy jihatlarini Respublikamiz Prezidenti Islom Karimov shunday ta’riflaydi: «Milliy mafkuramiz har qanday millatchilik va shunga o’xshash unsurlardan, boshqa elat va xalqlarni mensimaslik, ularni kamsitish kayfiyati va qarashlaridan mutlaqo xoli bo’lib, qo’shni davlat va xalqlar, umuman, jahon hamjamiyatida, xalqaro maydonda o’zimizga munosib hurmat va izzat qozonishda poydevor va rahnamo bo’lishi darkor».

Uning ikkinchi jihati esa mana bunday talqin etiladi: «Milliy g’oya birinchi navbatda yosh avlodimizni vatanparvarlik, el–yurtga sadoqat yo’lida tarbiyalash, ularning qalbiga insonparvarlik va odamiylik fazilatlarini payvand qilishdek olijanob ishlarimizda madadkor bo’lishi zarur».
 

Asl millatparvar ana shunday bo’lishi kerak. Asl millatparvar insonlarning umri millatning umri kabi mangudir. Millat yo’lida o’z jonini tikkan Munavvar qori, Behbudiy, Fitrat, Abdulla Qodiriy, CHo’lpon singari minglab fidoyilarni xalqimiz hech qachon unutmaydi. 
Fidoyilik. Ma’lumki, inson muayyan mamlakat va jamiyatdagi qoidalarni, huquqiy me’yorlarni buzmay yashashi mumkin. Rasmiy–huquqiy idoralar va tuzilmalar tomonidan bunday odam rosmana, jamiyat uchun xavf tug’dirmaydigan shaxs hisoblanadi. Lekin bunday odam axloqsiz bo’lishi, huquq bilan hisoblashgan holda axloqni tan olmasligi mumkin. Boshqacha qilib aytganda, u o’z mamlakatidagi jinoyat kodeksini e’tirof etishi barobarida, qalbidagi vijdon qonunlari bilan hisoblashmaydi, jinoiy jazodan qo’rqadi–yu, vijdon azobini bilmaydi.

SHu fikrlarni endi misolda ko’raylik. Deylik, kuz kunlaridan birida O’rdadagi Anhor bo’ylab shoshib ketayotgan odam suvga cho’kayotgan, yordamga muhtoj kishini ko’rdi. Lekin darhol o’zini suvga otib, uni qutqarmadi. CHunki birinchidan, cho’kayotgan u emas, ikkinchidan, egnidagi kostyum–shim suvga tushsa rasvo bo’ladi, uchinchidan, uning vaqti yo’q, foydali bir ish yuzasidan uchrashuvga ketyapti, to’rtinchidan, suv sovuq, shamollab qolishi mumkin, beshinchidan, axir, bu odamning cho’kishiga u sababchi emas–ku! SHunday qilib, bir odam cho’kib ketdi, ikkinchi bir odam, buni ko’ra–bila turib, o’z yo’lida davom etaverdi. Buning uchun uni qamamaydilar ham, jarimaga tutmaydilar ham, u haqda faqat, qanday beshafqat, vijdonsiz odam ekan, deb fikr bildiriladi, xolos.

Endi boshqa bir o’tkinchini tasavvur qiling: u shu zahoti o’zini suvga otib, cho’kayotgan odamni qutqardi, dastlabki yordamni ko’rsatdi va taksiga xarajat qilib, uyiga qaytdi: kiyim–bosh shalabbo, kattagina foydadan qoldi, besh–olti kun shamollab, dori–darmonga ham mablag’ sarfladi. Lekin u bunga achinmaydi. Voqeani eslaganida afsuslanmaydi, balki o’z xatti–harakatidan qoniqish tuyib, jilmayib qo’yadi, hatto bu xotirlash unga ruh beradi. 

Bu hodisada biz ikki xil tamoyil bilan harakat qilgan ikki kishini ko’rib turibmiz: birinchisi – xudbin, ikkinchisi – fidoyi inson. Garchand, qonun birinchi kishini xudbinligi uchun jazolamagani barobarida ikkinchi kishiga fidoyiligi uchun alohida imtiyoz bermasa–da, jamiyat, mahalla–ko’y, odamlar ularga ikki xil munosabatda bo’ladilar: xudbinlikdan ijirg’anib, nafratlanadilar, fidoyilikdan hayratlanib, minnatdorchilik bildiradilar.

Demak, fidoyi insonga boshqalar tomonidan bu qadar izzat–hurmat ko’rsatilishiga sabab shuki, u istisnoli holatlarda o’zining odatiy–kundalik hayotiy majburiyatlarini va munosabatlari darajasini ixtiyoriy ravishda oshira olish qudratiga ega bo’ladi. Fidoyi inson boshqalar manfaati yo’lida o’z qonuniy manfaatlarini, ba’zan esa hatto hayotini qurbon qilishga tayyor turadi va zarurat tug’ilganda qurbon qiladi ham; jamiyat uchun umumiy bo’lgan oliy maqsad va ideallarni deb o’zidan kechadi. Bunga Ikkinchi jahon urushi qahramoni mard o’zbek yigiti To’ychi Eryigitovning fidoyiligi yorqin misol bo’la oladi. U dushman pulemyotiga ko’ksini qalqon qilishi bilan o’nlab, balki yuzlab o’ziga o’xshash odamlar hayotini saqlab qoldi; bu odamlar esa o’z navbatida jahonda fashizm g’alabasining xavfini kamaytira borib, oxir–oqibat yo’qqa chiqardilar; ularning zurriyotlari esa hozir ham dunyoning Yangilanishi, o’zgarishi uchun, oliy maqsadlar uchun xizmat qilmoqdalar. To’ychi Eryigitovning nomi biz bilan birga, hech qachon xalq yodidan chiqmaydi.

SHuni ham aytish kerakki, fidoyilik tamoyilining mazmuni turli tarixiy davr va ijtimoiy jarayonlarda turlicha muayyanlashadi; u ma’lum bir davrlarda ommaviylashishi yoki kamayishi mumkin. CHunonchi, mustaqillikka erishganimizdan so’ng dastlabki paytlarda o’tish davriga xos bo’lgan – fidoyilikka nisbatan xudbinlik tamoyilining kuchayganini ko’rdik. Hozirga kelib esa, aksincha, asta–sekinlik bilan jamiyatimizda fidoyilik ustuvor tamoyil maqomini egallab bormoqda; Prezident Islom Karimovning fidoyilik tamoyili mohiyatini to’la anglatadigan «Elim deb, yurtim deb yonib yashash kerak!» degan so’zlarini axloqiy shior qilib olgan jamiyatimiz a’zolarining ilg’or qismi tobora ko’payib bormoqda. Ana shu ko’payib borish jarayoni qancha tezlashsa, biz qurayotgan davlatning shakli–shamoyili shuncha muayyanlik kasb etadi.
Ziyolilik. Ziyolilik tamoyili hozir biz anglaydigan tushuncha ma’nosida nisbatan uzoq tarixga ega emas. U jadidchilik harakati bilan birga yuzaga keldi desak, xato qilmagan bo’lamiz. Lekin bu tamoyilning inson faoliyatidagi dastlabki unsurlari O’rta asrlar va undan keyingi davrlardagi ma’rifatparvarlar hayotida shakllanganini e’tirof etmoq lozim. Ya’ni, u insoniyat jamiyatidagi madaniy va intellektual – aqliy taraqqiyot bilan bog’liq. SHu bois uni inson paydo bo’lganidan ancha keyin vujudga kelgan axloqiy hodisa deb talqin etish maqsadga muvofiq. XX asr allomalaridan biri, buyuk olmon faylasufi, «Frankfurt maktabi»ning namoyandasi Teodor Adorno Ikkinchi jahon urushidagi genotsiddan so’ng, ziyolilik – axloqiy kategoriya, degan fikrga kelganida mutlaqo haq edi.

SHuni alohida ta’kidlash joizki, ziyolilik axloqiy tushuncha – tamoyil sifatida murakkab va ko’pyoqlamalik tabiatiga ega. Ba’zilar ziyolilik deganda oliy ma’lumotli kishiga xos bo’lgan fazilatni tushunadilar. Vaholanki, ziyolilik tamoyili tabaqa yoki guruhga mansublik ma’nolarini anglatmaydi. Oddiy fermer – dehqon ham, haydovchi ham, farrosh ham ziyolilik tamoyili bilan ish ko’rishi va atrofdagilar tomonidan: «Ha, falonchimi, juda ajoyib, ziyoli odam–da», degan yuksak ijtimoiy bahoga loyiq bo’lishlari mumkin. Bunda u odamning kasbidan qat’i nazar, ham bilim, ham fahm–farosat, ham oliy maqsadlar egasi ekani tushuniladi. SHunday qilib, ziyolilik asosida insonning ma’naviy–ma’rifiy yuksakligi, qalbidagi ichki nur, atrofni ham nurlantira oladigan ziyosi bilan belgilanadigan xatti–harakatlar yotadi.

Ziyolilik tamoyiliga hukmron–ma’muriy doiralar va xalq tomonidan o’ziga xos munosabatlar mavjud. CHunonchi, birinchi toifadagilar ko’p hollarda ziyolilikka umumiy tarzda ijobiy munosabatda bo’ladilar, lekin masala muayyan ziyoli shaxslarga borib taqalganda, manfaatlar to’qnashuvi ro’y beradi: ziyolilar hukmronlar toifasini ziyolilik tamoyili asosida yashashi va ish yuritishini talab qiladi, bu esa ularga, tabiiyki, yoqmaydi, buni hokimiyat ishlariga aralashish deb ijirg’anadilar, turli bahonalar topib, zimdan ziyolilarga qarshi kurashadilar. Bunga Lev Tolstoydek buyuk, pokiza insonning cherkov tomonidan la’natlanishi yoki norasmiy Turkiston Ligasining rahbari, istiqlol fidoyisi, mard sarkarda, haqiqiy ziyoli, chor armiyasi general–mayori Jo’rabek Qalandarqori o’g’liga suiqasd uyushtirilishi – Qorasuvdagi o’z yozgi bog’ida sirli ravishda o’ldirilishi hodisalari yaqqol misol bo’la oladi. Mustamlakachilikka va totalitar tuzumlarga asoslangan mamlakatlarda ziyolilik tamoyiliga sodiq kishilar to’g’ridan–to’g’ri, ochiq qatag’on qilinadilar. Bunga misol qilib, Fitrat, Qodiriy, CHo’lpon kabi jadidlarni va Stalin–Hitler konslagerlarida halok bo’lgan minglab ziyolilarni keltirish mumkin.

Ziyolilik tamoyiliga oddiy fuqarolarning munosabatida esa ikki xil yondashuv ko’zga tashlanadi. Ularning faol va ilg’or qismi, millatning o’zagini tashkil etadigan ko’pchilik odamlar ziyolilarga havas bilan qaraydilar, ziyolilarning xatti–harakatlarini nafaqat ma’qullaydilar, balki o’z farzandlari va yaqinlariga namuna qilib ko’rsatadilar. Ammo oddiy aholilik majburiyatidan boshqa narsani bilmaydigan, tarixdan «omma» deb atalib kelinadigan ijtimoiy qatlam kishilari, ularning ma’lumotlari oliy yoki o’rtaligidan qat’i nazar, ziyolilarga istehzo bilan, «hokimiyat bilan o’ynashgan esi pastlar» deb qaraydilar. Ana shu xudbin va mahdud «omma» qaysi yerda kamayib borsa, o’sha jamiyatda taraqqiyot yuksak darajaga ko’tariladi. Zero, ziyolilik keng ma’nodagi fidoyilikdir. SHu bois mustaqilligimizning ilk kunlaridanoq bizda ziyolilik tamoyilini har bir fuqaroga singdirish uchun muntazam kurash olib borilmoqda. Uni singdirish esa ma’naviyatni yuksaltirish orqali ro’yobga chiqadi. Bu kurash tepasida ma’naviyatni ustuvor soha deb e’lon qilgan Respublikamiz Prezidenti Islom Karimov turibdi.
Mehnatsevarlik. Inson barcha mavjudotlar ichida xatti–harakatlarining, faoliyatlarining ko’pligi va xilma–xilligi bilan ajralib turadi. Mehnat ana shu xatti–harakatlarning aniq maqsadga yo’naltirilgan qismidir. To’g’ri, mehnatga o’xshash xatti–harakatlarni qaldirg’ochning in qurishida ham, polaponiga baliq tutib keltirayotgan chorloqda ham, yer kavlayotgan yumronqoziqda ham ko’rishimiz mumkin. Lekin bu xatti–harakatlar savqi’ tabiiy – tabiiyyatga (instinktga) asoslangan. Inson mehnati esa, aql vositasida amalga oshadi, u o’zi, yaqinlari, o’z jamiyati va kelajak avlodning yaxshi yashashi uchun mehnat qiladi. SHu sababli mehnatni sevgan odam ijtimoiy–iqtisodiy sharoit risoladagidek yo’lga qo’yilgan jamiyatda o’z ehtiyojlarini qondirib, farovon yashashga muyassar bo’la oladi, ishyoqmas odam esa aksincha, har qanday sharoitda ham hech qachon biri ikki bo’lmaydi. Bundan tashqari, mehnatsevar inson jamiyat a’zolari tomonidan e’zozlangani barobarida, dangasa odam ijobiy shaxs sifatida qabul qilinmaydi. 

Mehnatsevarlik tamoyili mehnat jarayonida shaxsning o’z–o’zini namoyish etishiga, o’zligini ro’yobga chiqarishiga, o’zgalar bilan munosabatlar o’rnatishiga imkon yaratuvchi axloqiy fazilatdir. U insondan halollikni, intizomni, ishtiyoq va intilishni talab etadi, mehnatga nisbatan sub’ektiv tarzdagi ijobiy munosabatni taqozo qiladi.

Ma’lumki, mehnatdan maqsad – ehtiyojni qondirish. Lekin bu ehtiyojni qondirishning qay tarzda, qanday ma’naviy–ruhiy sharoitda amalga oshuvi muhim. Faqat tor manfaatparastlik nuqtayi nazaridan mehnat qilish, tinimsiz tirishib–tirmashish, mehnatga pul topish vositasi sifatidagina munosabatda bo’lish, tabiiyki, kishiga ma’naviy qoniqish, huzur baxsh etmaydi: bunday «tinib–tinchimas» odamda xushomadgo’ylik, torlik, asabiylik, nolish singari holatlar ko’zga tashlanadi. O’z kasbini yoki mehnat sohasini sevib mehnat qilgan odam majburiylik emas, ixtiyoriylik asosida ish ko’radi, mehnatining natijasigina emas, balki mehnat jarayonining o’zi ham unga quvonch, qoniqish bag’ishlaydi. Zero, bunday hollarda mehnatsevarlik zamirida o’z manfaati bilan birgalikda Vatanga, xalqqa, yaqinlariga xizmat qilishdek olijanob maqsadlar yotadi; ana shunday maqsadlar insonni «chumolilik» doirasidan kenglikka va yuksaklikka olib chiqadi.

Mehnatsevarlikni tarbiyalab borishda, uni kuchaytirishda raqobat alohida ahamiyatga ega. Zero, raqobat faqat moddiy ustunlikni emas, balki ma’naviy ustunlikni ham taqozo etadi, ya’ni unda moddiylik va ma’naviylik teng ishtirok etadi. Biz o’tmishda boshdan kechirgan «sotsialistik» deb atalgan tuzum shaxs mehnatini qadrlamaslik, mehnatsevar bilan dangasani tenglashtirish – ularga bir xil umumiy haq to’lash, «hech kimni kamsitmaslik» shiori ostida ish ko’rish singari mohiyatan inson tabiatiga zid qoidalar va me’yorlarga asoslangan edi. «Sotsialistik musobaqa»ning soxtaligi, insoniyat jamiyatiga singib keta olmaganligiga sabab ana shunda. Zero, shaxs mehnatini qadrlash – shaxsning mehnatsevarligini, uning o’zini qadrlash demakdir. Mustaqilligimiz sharofati bilan mehnat yana erkin shaxsning o’ziga va atrofdagilarga individual munosabatiga aylandi, mohiyatan «besh qo’l barobar bo’lsin» degan tenglashtirish siyosati barham topdi. Mehnatsevarlik esa Yangi jamiyatimiz kishisining, jahoniy kenglikka chiqish huquqiga ega bo’lgan shaxsning sevimli va huzurbaxsh tamoyiliga aylandi.

Tinchlikparvarlik. Bu axloqiy tamoyil ham insoniyat hayotida muhim ahamiyatga ega. CHunonchi, tinchlikparvarlik urushning, qon to’kishning har qanday ko’rinishini inkor etadi, oddiy tinchliksevar shaxsning tinch–totuv yashashga bo’lgan ijobiy munosabati bilangina chegaralanib qolmaydi, balki dushmanlik va tajovuzkorlikka qarshi kurashni, zarba berishni taqozo etadi. Unda tinchlik haqida chiroyli gaplar aytish, yig’inlarda ma’ruzalar qilish emas, balki faol xatti–harakat, uyushtiruvchilik, tashkilotchilik birinchi darajali zaruriy faoliyat hisoblanadi. 

Tinchlikparvarlar fidoyi insonlardir. Ularning ana shu fidoyilarcha xatti–harakatlari pirovard natijada har bir inson hayotiga takrorlanmas noyob qadriyat sifatida qarashga, har bir fuqaro qadrini, har bir davlat suverenitetini, har bir millatning o’z hayot tarziga monand yashash huquqini muqaddas deb tan olinishiga olib keladi, mamlakatlararo jamoat tartibini saqlashga, avlodlar ravnaqiga, tarixiy–madaniy hamkorlikka, millatlar va turli ijtimoiy guruhlar orasida o’zaro tushunishning qaror topishiga xizmat qiladi. 

SHuni ham ta’kidlash joizki, ba’zi ulug’davlatchilik va buyukmillatchilik ruhi hukmron bo’lgan jamiyatlarda tinchlikparvarlar quvg’in qilinadilar, turmalarga tashlanadilar. Lekin ular o’z tamoyillaridan hech qachon qaytmaydilar. Ular insoniyatni barcha bahsli masalalarni tinch yo’l bilan hal qilishga chaqiradilar, Yyer yuzida tinchlik o’rnatish uchun tinimsiz kurash olib boradilar. SHunday tinchlikparvar buyuk siymolardan biri sifatida zamondoshimiz, ulug’ ingliz faylasufi, Nobel mukofoti sovrindori Bertran Rassel (1812–1970) shaxsini misol qilib keltirishimiz mumkin. O’ttiz olti yoshida Qirollik Jamiyatiga a’zo bo’la olgan, har jihatdan jamiyatda obro’ga ega faylasuf tinchlikparvarlik faoliyati uchun ikki bora (dastlab Birinchi jahon urushi paytida, ikkinchi marta – AQSHning Vьetnamdagi bosqiniga qarshi kurash olib borganida) ingliz ma’muriyati tomonidan turmaga tashlandi. Lekin «insonparvarlik va hurfikrlilik havoriysi» (Rassel Nobel mukofoti bilan birga shunday faxrli nomni ham olgan edi) umrining so’nggigacha tinchlikparvarlik tamoyilidan chekinmadi.

Jo’mardlik. Jo’mardlik tamoyili esa SHarqda qadimdan mavjud. Ovro’pada uni altruizm nomi bilan Ogyust Kont ilmiy muomalaga kiritganini aytib o’tgan edik. U – kishidagi o’z qavmdoshiga achinish hissidan, unga baxt va farovonlik tilash tuyg’usidan kelib chiqadi, mohiyatan beminnat xayriyaga asoslanadi. O’z manfaatidan o’zga manfaatini ustun qo’yib, «o’z og’zidagini o’zga og’ziga tutib» yashash jo’mard insonning hayot tarziga aylanadi. Bu – oddiy xayriya emas, balki muhtojlikning har qanday ko’rinishiga qarshi o’ziga xos kurashdir. Ammo bu kurash insonparvarlik, vatanparvarlikdagi singari qat’iy jamiyat yoki jamoaning axloqiy–me’yoriy talablaridan kelib chiqmaydi, u faqat va faqat xususiylik tabiatiga ega, har bir shaxsning erkin ixtiyori bilan bog’liq axloqiy tamoyil. CHunonchi, biror kishi tomonidan insonparvarlik yoki vatanparvarlik talablarini bajarmaslik boshqalarda unga nisbatan nafrat hissini uyg’otadi, jo’mardlik ko’rsatmagan odam esa bunday ma’naviy javobgarlikka tortilmaydi. Zero, jo’mardlik mohiyatan «oddiy odamlik qobig’idan chiqa bilish», ilohiylik sifatlariga ega bo’lib borish demakdir, bu esa hammaga ham nasib etavermaydi. 

Bundan tashqari, bizning milliy axloqshunosligimizda o’zbekchilik, mehmondo’stlik kabi tamoyillar mavjud. Ular millatimizning eng yaxshi an’analariga sadoqat tuyg’usidan kelib chiqadi va o’zbek kishisiga xos bag’ri kenglik, do’stga, mehmonga borini bag’ishlashdek xususiyatlarni o’zida mujassamlashtiradi. 

O’zbekchilik tamoyilini o’z hayot tarziga singdirib yuborgan kimsaning nomi el–yurt orasida «baraka topgur» iborasi bilan qo’shib aytiladi. Qishloq yoki mahalladagi hasharlarda, ma’rakalarda «qamishdan bel bog’lab» xizmatda turish, bemor mahalladoshi yostig’i ustida dalda berishga doim vaqt topa olish, qo’ni–qo’shnilariga haqiqiy hamsoya bo’lib yashash o’zbekchilikning asosiy unsurlaridir. Yoki mehmondo’stlikni olaylik. Milliy–mintaqaviy an’analarga asoslangan bu tamoyil ma’lum ma’noda o’zbekchilik bilan singishib ketadi. Masalan, g’arb kishisi o’zi taklif qilmagan kishini eshikdan muloyim savol–javob bilan qaytarib yuboradi, axloqiy majburiyatdan o’zini ozod deb hisoblaydi, o’zining erkinlik huquqini ustuvor sanaydi. O’zbek esa, eshikdan kelgan kishini «bir piyola choyga» taklif etadi, kirsa, juda bo’lmaganda, oldiga non–choy qo’yadi, notanish bo’lsa, tanishadi, hol–ahvol so’raydi, millatidan qat’i nazar, unga hamdard, ko’makdosh bo’lishga intiladi va buni axloqiy majburiyat tarzida emas, bir an’anaviy odat deb izohlaydi.

Ayni paytda bu tamoyillarni suiiste’mol qilish ham hozirgi paytda tez–tez uchrab turadi. O’zi qo’l uchida kun ko’rib turgani barobarida qarz–havola bilan katta to’ylar o’tkazish, to’ylardagi isrofgarchiliklar, hatto aza oshlarini ham «kim o’zarga» tarzida berish, charlar, beshik to’yi singari marosimlarga dong chiqarish uchun ayamay mablag’ sarflash, artistlarga qistirishlar, hatto boshidan pul sochishlar singari holatlar shular jumlasidan. Bunda biz fazilatning me’yor buzilishi natijasida illatga aylanganini ko’ramiz.

Lekin o’zbekchilik va mehmondo’stlikni bunday noto’g’ri tushunish sho’rolar davridan kelayotgan sarqit, o’tkinchilik tabiatiga ega bo’lgan hodisalardir. Aslida o’zbekchilik va mehmondo’stlik tamoyillari xalqimizning o’ziga xosligini ta’kidlaydi. Jahonning juda ko’p xalqlari bu tamoyillar egasi bo’lmish o’zbek millatiga doimo ehtirom, havas va hayrat bilan qaraydilar.

SHunday qilib, qisqacha xulosa yasaydigan bo’lsak, biz ko’rib o’tgan axloqiy tamoyillar individni yuksak axloqiy shaxs darajasiga ko’taradigan, uning hayotiga ijtimoiy–ma’naviy mazmun bag’ishlaydigan tushunchalardir. Zero, har bir kimsa o’zi tanlagan tamoyillari majmui tufayli komillik darajasining muayyan bosqichidan o’rin oladi, o’z hayotining ma’nosini anglagan insonga aylanadi. SHu tufayli axloqiy tamoyillar hayotimizda nihoyatda katta ahamiyatga ega.

Axloqiy me’yorlar

Inson hayotida axloqiy me’yorlar ham katta ahamiyatga ega. Ular tamoyillarga nisbatan ancha sodda, umumlashmagan, tor qamrovli. Ularni kundalik hayotimizda muayyan axloqiy fazilatlarni aks ettirgan tushunchalar va tamoyillarning amalga oshish murvatlari ham deyish mumkin, ular axloqiy talablarning eng oddiy, lekin keng tarqalgan shakli sifatida ro’yobga chiqadi. Halollik, rostgo’ylik, hayolilik, insoflilik, xushmuomalalik, boodoblik, kamtarlik singari me’yorlar ayniqsa diqqatga sazovor.

Halollik. Halollik vijdon, adolat va burch kabi axloqshunoslik mezoniy tushunchalari bilan bog’liq, insoning o’zgaga munosabati o’ziga munosabatidek sof, pokiza bo’lishini talab qilidigan axloqiy me’yordir. Dastavval u diniy tushuncha sifatida vujudga  kelib, har bir musulmonning yemak–ichmagi, jinsiy va iqtisodiy xatti–harakatlari sifatini belgilab beruvchi shar’iy me’yor bo’lib amal qilgan, uning ziddi – harom diniy nuqtayi nazardan salbiy hisoblangan xatti–harakatlarga nisbatan qo’llanilgan. M., bismil qilingan hayvon yo parranda go’shti – halol, o’laksa go’shti – harom, nikohdagi jinsiy aloqa – halol, zino – harom, mehnat haqi – halol, o’g’rilik bilan topilgan mol – harom v.h.

Ko’rib o’tganimizdek, har bir diniy e’tiqodning asosida axloqiylik yotadi va u ko’p hollarda ibodatdan baland qo’yilgan: solih bandalar, «Qur’on»da aytilganidek, eng avvalo go’zal axloq egalaridir. SHu boisdan keyinchalik halollik nisbatan tor shar’iy qobiqdan chiqib, asta–sekinlik bilan shaxs hayotidagi eng qamrovli axloqiy me’yorga aylandi, teran ma’naviylik kasb etgani holda, kundalik hayotdagi insoniylikni belgilaydigan umuminsoniy fazilat bo’lib qoldi. M., hozirgi kunda ixtisoslashgan mehnat taqsimotining takomillashuvi, ilm–fan taraqqiyotining yuksalishi natijasida biz kasbiy halollik, ilmiy halollik, iqtisodiy halollik v.b. haqida gapirishimiz mumkin.

Insoniyat jamiyatida haromlik yoxud nopoklikning halollikka nisbatan kam uchramasligi doimo axloqshunoslarni tashvishga solib kelgan. CHunonchi, imom G’azzoliyning harom yeyish haqida to’xtalib, mana bunday deyishi bejiz emas:

«…Xohi zulm bilan olingan bo’lsin (kuch ishlatib, xoinona undirish va bosqinchilik–o’g’rilik yo’llari bilan olish); xoh zavq va o’yin yo’li bilan olinsin (qimor va shunga o’xshash narsalar bilan bo’lganiday); xoh hiyla va nayrang yo’llari bilan olinsin (tovlamachilik va aldamchilik, tarozidan urish kabi); o’z moli va boyligini harom ishlarga (ichkilikbozlik, qimor, fohishabozlik) xarjlashi – hammasi harom yeyishga kiradi»
.

 Afsuski, G’azzoliy sanab o’tgan holatlarni atrofimizda ko’p ko’ramiz. CHunki nopok yo’l tutish oson, lekin halollikka erishish qiyin. Buning sababi shundaki. halollikning mavjudligi fidoyilik axloqiy tamoyili va rostgo’ylik axloqiy me’yori bilan shartlanadi; doimo halollik qilish yoki halol yashashi uchun kishi albatta nimalardandir kechishi, kimlargadir qarshi borishi, faqat rost gapirishi, so’z bilan ish birligiga erishishi kerak. SHu bois halol inson jamoatchilik o’rtasida obro’ga ega, hurmatga sazovor bo’ladi. Qaysi jamiyatda halol fuqarolar ko’paysa, o’sha yerda baxt va farovonlik hukm suradi. 

Halollika birinchi bo’lib to’xtalishimizning sababi shundaki, mustamlakachilik davrida, ayniqsa, sho’rolar hukmronlik qilgan chorakam bir asr vaqt mobaynida yolg’on, aldov, nopoklik, haromxo’rlik, munofiqlik singari illatlar xalqimizga shu qadar ustalik bilan singdirildiki, hozirgi paytda ko’pchilik odamlar halollik, rostgo’ylik ustidan hatto kuladigan bo’lib qolganlar. So’z bilan ish birligi yo’qolgan, qog’ozdagi chiroyli gaplar hayotga to’g’ri kelmaydi. Lekin bularning hammasi, afsuski, odatiy holdek qabul qilinadi. SHu bois mustaqilligimizning dastlabki kunlaridanoq bu illatlarga qarshi kurash boshlandi. Hozirgi kunda davlatimiz milliy–ma’naviy qadriyatlarni tiklashni, odamlarni halol, insofli, adolatli bo’lishga chaqirishni o’z ichki siyosatining muhim qismi deb bilgan holda ish tutmoqda. Zero, ko’z o’ngimizda nopoklik yolg’on, aldov, ikkiyuzlamachilik nimaligini deyarli bilmaydigan jamiyatlar, millatlar gullab–yashnamoqda. Yaponiya, Olmoniya, Frantsiya, AQSH, Buyuk Britaniya singari mamlakatlar shular jumlasidan. SHu o’rinda quyidagi misolni keltirib o’tish maqsadga muvofiq.

Falsafa jamiyati a’zolari bilan muloqot–uchrashuvga kelgan bir taniqli olim va jamoat arbobi qiziq voqeani so’zlab bergan edi. Olimning hikoya qilishicha, Finlyandiyada u bilan birga Rossiya Jamoat televideniesi xodimini o’z mashinasida olib yurgan fin fuqarosi yonilg’i quyish nuqtalaridan birida to’xtab, sakson litr benzin oladi va borib egasiga shuncha benzin olganini aytib, haqini to’laydi. Uning qancha yonilg’i quyib olganini kuzatishni xayoliga ham keltirmagan yonilg’i quyish shaxobchasi xo’jayini pulni olib, ishini davom ettiraveradi. Mashina yo’lga tushganda, sobiq SHo’rolar Ittifoqi hududidan kelgan mehmonlar hayratlanib so’rashadi: «Nega xo’jayin sizni benzin quyayotganingizda kuzatib turmadi?» U esa tushunmay yelkasini qisadi: «Nimaga kuzatib turishi kerak?» Mehmonlar tushuntirishmoqchi bo’lishadi: «Axir, siz sakson litrga haq to’lab, yuz litr benzin quyib olishingiz mumkin edi–ku!» U yana hayron qoladi: «Nega yuz litr olishim kerak ekan, menga faqat sakson litr zarur!». Mehmonlar yana tushuntirishga harakat qilishadi: «Siz kam pul to’lab, ko’p benzin olishingiz mumkin edi, nega unday qilmadingiz?» Mezbon esa yana yelka qisadi: «Nega men kam pul to’lashim kerak – sakson litr zarur edi, sakson litr oldim, tavba, buning nimasi tushunarsiz?!», deydi. Xullas, ikki birday kishi harom yo’l bilan ortiqcha benzin quyib olish mumkinligini Finlyandiya fuqarosiga tushuntira olmaydilar; harom va yolg’on nimaligini bilmaydigan mezbon bular meni kalaka qilyapti degan xayolga borib, asabiylasha boshlaganidan keyingina mehmonlar gapni boshqa yoqqa buradilar.

Qanchalik achchiq bo’lmasin, bu – bor gap, haqiqat. Zero, Prezident Islom Karimov nutqlaridan birini «Halollik va fidoyilik faoliyatimizning asosiy mezoni bo’lsin» deb, boshqa bir suhbatini esa «Adolat har ishda hamrohimiz va dasturimiz bo’lsin» deb atagani bejiz emas; hozirda halol, rostgo’y, insofli, fidoyi insonlardan iborat bo’lgan fuqarolar jamiyatini qurish – faqat axloqiy muammo emas, balki kelajagi buyuk davlatimizning mohiyatini anglatuvchi ijtimoiy–siyosiy Yangilanishdir.

Rostgo’ylik. Rostgo’ylik yoki to’g’ri so’zlilik insonning haqiqatga intilishi bilan bog’liq, haqiqat esa doimo sinfiylik–tabaqaviylik, partiyaviylik–mafkuraviylik va tarixiylik–davriylikdan yuqori turadi. Haqiqatning ifodaviy shakllaridan biri rostgo’ylikdir. Demak, rostgo’ylik – insonning keyinchalik kasb etgan  – o’z ongiga, ruhiga singdirgan, ijtimoiy–hayotiy, davriy–tajribaviy xususiyat emas, balki uning mohiyatida berilgan fazilat. M., yaqinda tili chiqqan yosh go’dakni olaylik. U nima desangiz ishonadi, o’zi nimaiki desa – rost gapiradi («Aldagani bola yaxshi» degan maqolni eslang). Go’dakning soddaligidan, ishonuvchanligidan, to’g’risini aytishidan biz – kattalar kulamiz; lekin haqiqat ustidan, rostgo’ylik ustidan kulayotganimizni o’ylab ham ko’rmaymiz. Go’dak kattarib, «aqli kirib» borgani sari atrof–muhitda yolg’on mavjud ekanligini, rost gapirsa yo kulgi bo’lishi, yo jazo olishi mumkinligini anglab yetadi va asta–sekin yolg’onga o’rgana boshlaydi, dastlabki maishiy yolg’on ijtimoiy bosqichga ko’tariladi. Endi xususiy yoki guruhiy manfaatdorlikni ta’minlovchi yolg’on atrofdagi voqelikning hamrohiga aylanadi. Insonni bu yo’ldan faqat yuksak ma’naviylik, birinchi galda axloqiy tarbiya qutqaradi. Ezgulik, nomus, or, qadr–qimmat, insonparvarlik, halollik, insof nima ekanini tushunib yetgan kishigina rostgo’y bo’la oladi.

Rostgo’ylik oson emas. U insondan sabr–toqat, matonat va jasoratni talab qiladi, rostgo’y inson qo’rquvdan forig’ bo’ladi, har qanday holatda ham vijdoniga qarshi bormaydi: kimlarningdir ko’ziga qarab, yaqinlarini yoki hamkasabalarini xafa qilishdan, o’z moddiy manfaatdorligiga zarar yetkazishdan cho’chmaydi. To’g’ri, bunday munosabat tufayli rostgo’y inson  aziyat chekishi, ta’na–dashnomlarga qolishi mumkin. Lekin bularning hammasi bir odamga yoki muayyan guruhga voqelikni asl holida yetgazganligidan, ularni noto’g’ri yo’lga solib yubormaganligidan qalbda paydo bo’lgan qoniqish hissi, xotirjamlik va orom tufayli yuvilib ketadi, ichki bir quvonch unga baland ruh bag’ishlaydi.

Yolg’onga kelsak, uni ko’pchilik donishmandlar eng katta yovuzliklar sirasiga kiritishgan. CHunki, yolg’onchi kishilar bo’lgan yoki bo’layotgan voqea–hodisalar haqida noto’g’ri axborot berib odamlarni adashtiradilar, o’zlari ham adashadilar. Kimningdir yoki kimlarningdir yolg’oni tufayli odamlar ishonchga loyiq narsalarga ishonish, ishonchsizlikka sozovor narsalarga ishonmaslik imkonidan mahrum bo’ldilar va turmushda, hatto hayot–mamot masalalarida noto’g’ri qarorlar qabul qiladilar, bu narsa esa fojeaga olib keladi. Yolg’onchilik qilgan odam ham «quruq» qolmaydi, u ham o’z «fojeaviy ulush» iga ega bo’ladi, unga bundan buyon nomusiz, kazzob, ishonib bo’lmaydigan odam sifatida munosabat qilinadi, bu bir tomondan, ikkinchi tomondan, o’zi ham zarar ko’radi. Bunga o’zbek xalq ertaklaridan biridagi ikki marta yarim kechada «Uyim yonib ketdi!» deb yolg’ondan faryod ko’tarib, hammani – sog’u kasalni, qariyu yoshni oyoqqa turg’izib ovora qilgan, uchinchi marta haqiqatan ham uyiga o’t tushganida ko’tarilgan dod–voyga hech kim e’tibor qilmagan yolg’onchining qismati misol bo’la oladi. O’z qishloqdoshlarining ishonchini yo’qotgan ertak qahramoni faqat o’zgalarnigina emas, o’zini ham aldadi: uchinchi chorloviga hech kim yordamga kelmadi, uyi tag-tugi bilan yonib ketdi, boshpanasiz qoldi. Har qanday yolg’onchining peshonasida ana shunday «boshpanasiz», panohsiz qolish qismati bor. Zero har bir inson uchun o’zgalarning unga bo’lgan ishonchi eng qoim panohdir; o’zgalarning ishonchi insonning o’ziga ishonchini shakllantiradi va mustahkamlaydi.   

Hayolilik. Bu me’yor xulqiy go’zallikning asosiy belgilaridan hisoblanadi. U, garchand, bir qarashda, uyat hissi bilan o’xshash bo’lsa–da, aslida o’zini ko’proq andisha va iboga yaqin fazilat tarzida namoyon qiladi, unda axloqiy mohiyat estetik xususiyat – nafosat bilan uyg’unlashib ketadi. Hayodan odatda, inson qizaradi, bu qizarish, ayniqsa xotin–qizlarda ichki go’zallikning yuzga tepchib chiqishiga sabab bo’ladi va alohida bir nafislikni, mayinlikni vujudga keltiradi. Insonning o’zi sodir etgan yoki boshqalar vositasida amalga oshirilgan axloqiylikka zid xatti–harakatlardan noqulay vaziyatga tushishi, o’ng’aysizlanishi, mulzam bo’lishi uyat hissida ham mavjud. Lekin bu holatlar uyatda ijtimoiylik kasb etgan bo’ladi, shu sababli ular xatti–harakat sodir qilingandan so’ng ham davom etadi va ko’p hollarda vijdon azobiga aylanadi. Hayotda esa mazkur holatlar sof ma’naviy tabiatga ega va vaqt doirasida cheklangan bo’lib, ular xatti–harakat sodir etilayotgan paytdagina yuzaga chiqadi.

SHarq donishmandlari, xususan, Abu Lays as–Samarqandiy, G’azzoliy, Navoiy kabi allomalar, keyinroq esa Avloniy, Fitrat singari jadid mutafakkirlari, hayoni yuksak axloqiy qadriyat sifatida olib qaraganlar, uni ikkiga – odamlar oldidagi hayoga va Alloh oldidagi hayoga ajratganlar hamda nomusning bir ko’rinishi deb ta’riflaganlar. CHunonchi, «Hayo, – deb yozadi Abdulla Avloniy «Turkiy guliston yohud axloq» asarida, – dilni ravshan qiladurgan bir nurdirki, inson har vaqt shul ma’naviy nurning ziyosiga muhtojdir… Iffatning pardasi, vijdonning niqobi hayodir»
. 

Darhaqiqat, hayolilik kishining ma’naviyatli, ma’rifatli, nomusli, ochiq ko’ngilli ekanini anglatadi, uning ziddi behayolik esa, aksincha, ma’naviyatsizlik, nopoklikka moyillik, qalban qattiqlik kabi illatlar bilan xarakterlanadi.

Bugungi kunda hayolilik alohida ahamiyatga ega. Turli tsivilizatsiyalarning o’zaro aloqalari, ba’zan esa omuxtalashuvi, urbanizatsiya, modaparastlik singari zamonaviy hodisalar o’zbek oilasidagi an’anaviy hayolilikka ma’lum ma’noda salbiy ta’sir ko’rsatayotir, ayniqsa xotin–qizlar va yoshlarning o’zini tutishida, muomalasida, kiyinishida bu ta’sirni yaqqol sezish mumkin. SHu sababli oiladagi va maktabdagi tarbiyada hayolilik xulqiy go’zallik,  nazokat; behayolik esa xulqiy xunuklik va  qo’pollik ekanini uqdirish shaxs erkinligining doimo o’zgalar oldida mas’uliyat bilan bog’liqligini izchil ravishda tushuntirib borish muhim vazifalardan biri. 

Insoflilik. Aflotun haqida gap borganida, uning adolatni davlatga xos fazilat, degan fikrini keltirib o’tgan edik. Darhaqiqat, adolat mohiyatan davlatning fuqaroga, jamiyatning shaxsga nisbatan munosabati tarzida namoyon bo’ladi. Bordi–yu, o’zaro adolatli munosabatlar haqida gap ketsa, unda odatda yuksak martabadagi tarixiy shaxsning quyi martabadagi shaxsga munosabati nazarda tutiladi. Insof esa ana shu adolatning tor qamrovli xususiy ko’rinishi sifatida namoyon bo’ladi. U fuqarolar, jamiyat a’zolari orasidagi o’zaro munosabatlar me’yoridir.

Insoflilik ham halollik kabi vijdon tushunchasi bilan bog’liq, ma’lum ma’noda halollikka o’xshab ketadi. Lekin bu yuzaki taassurot. CHunki halollik o’z haqi va haqqini, ya’ni moddiy va ma’naviy huquqini o’zgalarning haqi va haqqiga xiyonat qilmagan holda ajratib yashashni anglatadi. Insoflilik esa ijobiylikda halollikdan ham bir qadam olg’a tashlangan holatdir: unda kishi o’z halol haqi va haqqidan o’zganing hisobiga kechadi; «o’zga»ning sharoiti o’zinikidan nihoyatda og’ir va yomon ekanini hisobga olib, o’z qonuniy haqi va haqqini yoki ularning bir qismini ixtiyoriy ravishda o’zgaga beradi, muruvvat ko’rsatadi.

Misol tariqasida O’zbekiston Respublikasi Prezidentining bir xatti–harakatini olib ko’raylik: u xorijda nashr etilgan kitoblaridan biri uchun 30.000 AQSH dollari miqdorida berilgan qalam haqini to’laligicha mehribonlik uyiga o’tkazdi. Vaholanki, mazkur qalam haqi uning halol aqliy mehnati tufayli ishlab topilgan mablag’, unga hech kimning da’vo qilishga haqqi yo’q. Lekin u, o’zi va oilasining ijtimoiy–iqtisodiy ahvoli shu 30.000 dollarsiz ham risoladagidek bo’lishi mumkinligini, mehribonlik uyi tarbiyalanuvchilari va tarbiyachilarining sharoiti esa bu darajada emasligini hisobga olib, muruvvat ko’rsatdi: o’zi yoki avlodi uchun halol jamg’arma tarzida olib qo’yishi mumkin bo’lgan mablag’dan, insoflilik ko’rsatib, ixtiyoriy tarzda kechdi.

Bu axloqiy xatti–harakatning Prezidentlik vakolati doirasiga mutlaqo aloqasi yo’q; Islom Karimov uni xususiy kimsa, axloqli shaxs sifatida amalga oshirdi. Ana shu insof yuzasidan qilingan muruvvat esa halollikni yana bir pog’ona yuksakka ko’tardi. Qani endi o’ziga to’q odamlar, xususan, o’rta va quyi bo’g’in rahbarlari ana shu namunaga iqtido qilsalar! Zero, insoflilik va muruvvatlilik axloqiy me’yorlari jamiyat yetishtirgan moddiy boyliklarni uning a’zolari o’rtasida shaxsiy tashabbus asosida, og’riqsiz, huquqiy holatlarni poymol qilmagan holda qayta taqsimlanishiga, jamiyatning yanada farovonlashuviga o’ziga xos hissa qo’shadi.

Xushfe’llilik, shirinsuxanlilik, kamtarinlik, bosiqlik singari axloqiy xatti–harakatlar me’yoriylik nuqtayi nazaridan g’oyat muhim. CHunki har bir jamiyat darajasi ma’lum ma’noda undagi fuqarolar muomala madaniyatining yuksakligi bilan ham belgilanadi. Zero, xushfe’l, shirinsuxan inson o’zining har bir muvaffaqiyatsizligiga fojea sifatida qaramaydi, alam yoki g’azab bilan yomon kayfiyatini boshqalarga o’tkazishga intilmaydi; atrofdagi axloqiy muhitni buzmaydi. Natijada o’ziga ham, o’zgalarga ham ko’tarinki kayfiyat, turli–tuman omadsizliklarning o’tkinchiligini anglatuvchi hayotbaxsh bir umid bag’ishlaydi. Jamiyat doimo o’shanday odamlarni hurmat qiladi va ulardan o’rnak olishga intiladi. 

Xushfe’llilik, shirinsuxanlilik qay darajadadir ko’proq ixtiyor bilan, kishining ma’lum bir insoniy tabiatga intilishi bilan bog’liq bo’lsa, bosiqlik, kamtarinlik, kamsuqumlik aksincha, ko’proq iroda kuchi natijasida yuzaga keladi. Zotan insonning o’z g’azabini bosa bilishi, noroziligini barvaqt bildirmasligi; so’zlagisi, biror–bir gap bilan o’zini ko’rsatgisi kelib qolganda o’sha xohish–ixtiyorni to’xtata olishi kuchli irodani talab qiladi. SHu bois muomalada bosiq, kamtarin, «etti o’lchab bir kesish» tamoyili asosida ish ko’rgan shaxslar oqil odamlar sanaladi va ular jamiyatda ham namunaviylik maqomiga noil bo’ladilar. 

Ayni paytda ba’zi bir odamlar guruhi uchun me’yorga aylanib qolgan illatlar ham borki, ular haqida to’xtalib o’tmaslikning iloji yo’q. Ular ichidan eng keng yoyilgan, ma’lum ma’noda yuqumli ma’naviy kasallikka aylanib borayotgan ikkitasini – xudbinlik va shuhratparastlikni ko’rib chiqaylik.

Xudbinlik. U o’z individual ehtiyojlarini hamma narsadan yuqori qo’yadigan  axloqiy sifat, illatni anglatuvchi tushuncha; biror – bir insonning moddiy–maishiy manfaatlarining boshqalarnikidan ustun qo’yilishini bildiruvchi manfaatparastlikdan va o’z shaxsini mutlaqlashtirishiga qaratilgan shaxsiyatparastlikning ba’zi unsurlaridan iborat salbiy xatti–harakatlar majmuidir.

U sharqona jo’mardlik axloqiy tamoyili va insoflilik meyo’rining aksi: agar jo’mardlik, ko’rib o’tganimizdek, biror shaxs, jamoa yoki jamiyat baxti, farovonligi yo’lida kishining hatto o’ziga eng zarur bo’lgan narsalardan ham voz kechishiga tayyor turishini  anglatsa, xudbinlik o’z manfaatlari yo’lida, hech kimni, hech bir jamoani, hech qanday jamiyatni tan olmaydigan salbiy me’yor egasining bo’rtib ko’zga tashlanadigan xususiyati.

Xudbinlikni inson shaxsining o’ziga bo’lgan muhabbati bilan chaplashtirmaslik lozim. Biz Imom G’azzoliy muhabbatning besh turi haqida so’z yuritib, insonning o’ziga, o’zining a’zolariga, salomatligiga bo’lgan muhabbatini birinchi o’rniga qo’yganini yaxshi bilamiz. Uningcha, bu muhabbat Alloh, ota–ona, qarindosh–urug’, do’st–birodar, muhtoj–ehtiyojmandlar xizmatida bo’lishga imkon yaratuvchi vosita hisoblanadi. Xudbinlik esa muhabbat hissiga emas, nafsga, hirsga, rujuga asoslanadi, o’zini adolatsizlik, insofsizlik va berahmlik xislatlarida namoyon etadi. To’g’ri, hammaning ham qo’lidan jo’mardlik kelavermaydi, lekin insonning o’ziga bo’lgan muhabbati, boshqalarning ham o’ziga shunday muhabbati borligini inkor etmasligi kerak. SHu qoida buzilgan joydan xudbinlik boshlanadi.

Xudbinlik jinoyat emas, xudbin odam qonunni buzmaydi, aksincha doimo qonun oldida «toza», «faqat qonuniy haqi»ni qanday sharoitda bo’lmasin – birovlarning fojeasi ustidami, o’limi ustidami, – qat’i nazar, undirib oladi, xolos. Uning aqidasi: «Go’zal bino qulasa–qulayversin, men o’zimga tegishli yuzta g’ishtni sug’urib olishim kerak!»

SHuni afsus bilan qayd etish kerakki, xudbinlik jamiyatda ko’payib borsa–borayaptiki, kamaymayapti. CHunki qonunning mustahkamlanib borishi xudbin odamlar uchun qulaylik tug’diradi: ular qonunning ruhini – mohiyatini bir chetga surib qo’yib, uning jumlalaridan – shaklidan  foydalanadilar. Avvalgi, an’anaviy urf–odatlar hukmron davrlarda xudbin odam jazolanishi – bir chetga chiqarib qo’yilishi, jamoadan, mahalladan haydalishi mumkin edi. Endilikda bunday munosabat erkin shaxs huquqlarini poymol qilish, noqonuniy yondashuv deb hisoblanadi. Demak, xudbinlikni yo’qotishning faqat bir yo’li bor, u ham bo’lsa jamiyatda axloqiy tarbiyani zamonaviy tarzda keng joriy etish.

SHuhratparastlik.  SHuhratparastlik – shon–shuhrat ketidan quvadigan va bu yo’lda har qanday axloqsizlikdan qaytmaydigan insonlar toifasining xususiyati. SHuhratparast odam o’z nomining doimo  atrofdagilar va jamiyat diqkat markazida turishiga, mashhurlikka, shov–shuvga, maqtovga ichki bir tiyiqsiz ehtiyoj sezadi. Bu ehtiyoj oxir–oqibat uni jamiyatning axloqiy – ijtimoiy talablari bilan ham, individ sifatidagi o’z biologik va ma’naviy–intelektual imkoniyatlari bilan ham mutlaqo hisoblashmaydigan ijtimoiy nafs bandasiga aylantirib qo’yadi.

SHuhratparastlikning axloqiy illat sifatidagi xatarli tomoni shundaki, u ravnaq topib borish xususiyatiga ega: dastavval kishi o’z «men»ining boshqa «men»lardan kam bo’lmasligini talab qiladi, keyin asta–sekin o’z «men»ining barcha «men»lardan baland turishini xohlab qoladi va nima qilib bo’lsa ham shu xohishni amalga oshirishga intiladi. Natijada u  mavjud veqelikni, atrofdagilarning o’ziga bo’lgan asl  munosabatini real baholay olmaydi; qaerda uni «ko’tar–ko’tar» qilib maqtashsa, o’sha yerga  o’zini uradi, hayotda asl insoniy vazifasini bajarishdan chalg’iydi, tuzatib bo’lmas xatolarga yo’l qo’yadi. SHuhratparastlikka yorqin misol, umumbashariy timsol sifatida, odatda salkam 2,5 ming yildan buyon Herostratning nomi keltiriladi: u abadiy shuhrat qozonish uchun olamning yetti mu’jizasidan biri – Efes shahridagi Artemida ibodatxonasida o’t qo’ygan. Uning nomi hozirgacha taajjub, hayrat, ayni paytda nafrat va la’nat bilan tilga olinadi.

SHuhratparastlik ham xuddi xudbinlik kabi zamonaviy jamiyatda avj olgan illatlardan hisoblanadi. Agar xudbinlikning keng yoyilishiga ma’lum ma’noda shaxs erkinligining qonuniy muhofazasi, ba’zi, demokratik tamoyillar yo’l ochib bersa, shuhratparastlik uchun zamonaviy ommaviy axborot vositalari ko’k chiroq vazifasini o’taydi: Nitsshe aytganidek,  hozirgi paytda har qanday kichkinagina «men», yo’lini topib, sahnadan, sahifadan yoki ekrandan o’zi  haqida jahonga jar solish huquqiga va imkoniga ega. Matbuot va so’z erkinligidan «o’ziga xos» foydalanadigan, «mashhurlar» haqidagi shov–shuvlar bilan shug’ullanadigan o’nlab gazetalar, ko’rsatuv va eshittirishlar  shuhratparastlarning yomg’irdan keyingi qo’ziqorinlardek paydo bo’lishini ta’minlamoqda. Misol tariqasida ko’pchilik ommaviy axborot vositalarida aslida horijiy mualliflar musiqalarini, qo’shiqlarini noqonuniy o’zlashtirgani – o’g’irlagani (plagiat) uchun jazolanishi kerak bo’lgan shuhratparast «san’atkorlar»ning ko’klarga ko’tarilishini keltirish mumkin. SHuhratparstlikning bunday keng yoyilishiga qarshi faqat axloqiy tarbiya vositasida kurashish qiyin, shu sababli ularga nisbatan axloqiy yo’l bilan birga ichki va xalqaro huquq me’yorlaridan ham unumli foydalangan holda ish ko’rish maqsadga muvofiqdir.           

SHunday qilib, uch bob mobaynida, qisqacha bo’lsa–da, axloqshunoslikning asosiy tushunchalarini, axloqiy tamoyillar va me’yorlar nima ekanini, ularning shaxs hamda jamiyat axloqiy hayotida naqadar muhim o’rin tutishini ko’rib chiqdik. Pirovard natijada quyidagicha xulosa chiqarish maqsadga muvofiq deb o’ylaymiz: agar axloqshunoslikning mezoniy tushunchalari bir–biriga bog’liq bo’lsa, axloqiy tamoyillarning bog’liqligi yanada mustahkamroq – ular biridan ikkinchisiga o’tib turish xususiyatiga ega; axloqiy me’yorlar esa bir–biri bilan shu darajada chambarchaski, ba’zan birini ikkinchisidan aniq ajratish qiyin, zero ular xulq va odob doirasidagi axloqiy amaliyotlardir.

 Ixtiyor erkinligi va axloqiy tanlov

    Ixtiyor erkinligi to’g’risida fikr yuritishdan oldin erkinlikning o’zi haqida mulohaza qilib ko’rish lozim bo’ladi. CHunki «erkinlik» atamasi bir tomondan, sodda, aniq hammaga tushunarli so’z, ikkinchi tomondan esa o’ta murakkab, tumanli, o’zgarib turuvchi tushuncha; u hammani, ayniqsa yoshlarni ohanrabodek o’ziga tortadi. «Aslida esa tarixda erkinlik nomi ostida ko’p ulug’ ishlar amalga oshirilgan, lekin aynan shu nom bilan qanchadan–qancha gunohlar qilingan. Har bir kishining xayoliga kelganida yuragi dukillab urib ketadigan shu nom bilan qanchadan–qancha jinoyatu nodonliklar, ehtiros aldoviyu so’qirliklar o’zini bezadi va bezamoqda»
. V.Vindelband fikrini davom ettirib, erkinlik atamasining mazmuni siyosat va falsafa olamida hozirgacha turli xil bo’lib kelayotgannini, «haqiqiy erkinlik» tushunchasi esa nimani anglatishi hali ham ayon emasligini aytib o’tadi. Bunday «tushunmovchiliklar»ning sababi, bizningcha, shundaki, inson erkinligi hech qachon yolg’iz, alohida olingan erkinlik bo’lolmaydi, u, Sartr aytganidek, erkinliklar ro’parasidagi erkinlik. Aynan shuning uchun ham u hech qachon mutlaqlik kasb etolmaydi, uni doim zamon, makon, inson va narsalar erkinligi – boshqa erkinliklar cheklab turadi; inson butunlay erkinlikka erisholmaydi, faqat nimadandir, qaysidir bir narsadangina erkin, ozod bo’lishi mumkin. M., sport musobaqalarida universitet sharafini himoya qilish uchun boshqa shaharga borgan talaba darslarga qatnashish majburiyatidan ozod qilingan, lekin u darslarga nisbatan erkinlikka ega bo’lgani holda, butunlay erkin emas – sport musobaqalarida qatnashish majburiyatini olgan. SHunday qilib, bir erkinlikning qo’lga kiritilishi ikkinchi erkinlikdan – sport musobaqalarida  qatnashmaslik erkinligidan voz kechishga olib keladi. Demak, bir tomondan erkinlik zaruriyatsiz, zaruriyat esa erkinliksiz mavjud emas, ikkinchi tomondan, shuning uchun ham, har qanday erkinlik cheklangan holdagina voqe bo’ladi.

Endi ixtiyor erkinligi nima, degan masalaga to’xtalamiz. Dastlabki muammo atama bilan bog’liq. O’zbek tilidagi falsafiy adabiyotlarda asosan «iroda erkinligi» degan noto’g’ri ibora qo’llaniladi. Buning sababi – rus tilidagi «volya» so’zining mantiqan xato, «sila voli» tarzida  tarjima qilishida, vaholanki «volya» – «erk», «erkinlik», «sila voli» – iroda («iroda kuchi» emas) ma’nolarini anglatadi. Bizda «iroda falsafasining» otasi deb nom olgan Artur SHopenhauerning mazkur falsafani asoslab bergan to’rt jildlik fundamental asarida gap iroda haqida emas, balki ixtiyor haqida boradi. Asar olmonchadagi asliyatda «Die Welt als Wille und Vorstellung» deb ataladi, o’zbekchasiga bu «Olam ixtiyor va tasavvur sifatida» (ruschasiga «Mir kak volya i predstavlenie») deb tarjima qilinadi. Zero Wille – ixtiyor degani, iroda esa – Willenskraft yoki Willensstarke (ruschasiga «sila voli»). Falsafiy adabiyotlarimizdagi atama borasidagi bunday mantiqsizlik o’ylab o’tirmasdan ruschadan «shartta ko’chirib tashlash» ning oqibatidan boshqa narsa emas.

Mantiqsizlik deganimizning ma’nosi shundaki, ixtiyor – xohish, istak demakdir, iroda esa o’sha xohish, istakni bosib turuvchi, uning amalga oshishiga yo’l qo’ymaydigan kuch, ya’ni ixtiyor g’ildirak bo’lsa, iroda – tormoz. M., siz chekishni tashladingiz, lekin juda bo’lmaganda, «bir tortib» qo’yishni nihoyatda xohlaysiz, shunda iroda vositasida bu xohishdan voz kechsangiz, irodali odam deb atalishga loyiqsiz, akasincha esa, siz irodasiz insonsiz. Demak, ixtiyor – erkinlik, iroda – zaruriyat sifatida namoyon bo’ladi. To’g’ri, «ixtiyor» va «iroda» so’zlari bir mazmunni anglatadigan holatlar ham mavjud. Lekin ular juda kam, sanoqli, faqat mislsiz qudratning xohishigina bir vaqtning o’zida iroda bilan mustahkamlanadi, bunda iroda xohishning yuksak darajasi sifatida talqin topadi. Bunday talqin to’rt narsaga xos: gap Xudo, xalq, ota–ona, podsho haqida borgandagina biz «Xudoning xohish–irodasi», «xalqning xohish – irodasi» v.h. deyishimiz mumkin xolos. Boshqa barcha hodisalarda ixtiyor bilan iroda bir–biridan muxtor tarzda va bir–birining ziddi sifatida namoyon bo’ladi. SHunday qilib, falsafa va axloqshunoslikdagi eng murakkab muammolardan biri «iroda erkinligi» emas, balki «ixtiyor erkinligi» degan istiloh bilan atalishi maqsadga muvofiqdir.

Ixtiyor erkinligi eng avvalo ixtiyorning uch bosqichda voqe bo’lishi bilan bog’liq. Birinchi bosqich – ichidan faqat bittasini tanlab olish va harakatga aylantirish mumkin bo’lgan alohida xohish–istaklarning  tug’ilishidan iborat. Ikkinchi bosqichda mazkur xohishlarning o’zaro bir –birini tutib turishi, teng holatga keltirishi yuz beradi va bu – tanlov oraqali bir qarorda to’xtash imkonini yaratadi. Uchinchi bosqich tanlangan xohishning o’ziga mos jismoniy harakatga o’tishi bilan belgilanadi.

Erkinlikka kelsak, shuni aytish kerakki, muayyan ixtiyorga berilgan erkinlik faqat tanlovning boshlanishida va tanlov  jarayonidagina mavjud bo’ladi. Tanlov jarayoni tugashi bilan, ya’ni ikki narsadan birini tanlaganingiz zahoti ixtiyoringiz uchun berilgan erkinlikning vakolati tugaydi: siz ixtiyor qilib bo’ldingiz, bundan buyog’iga erkin emassiz, endi tanlagan narsangizga mos harakatni boshlashingiz kerak. Demak, ixtiyor erkinligi tanlanayotgan ikki narsa oralig’idagi fikrlash mobaynidagina voqe bo’ladigan hodisadir.

Tanlovning o’zi esa ikki xil xohish o’rtasidagi kurashdan iborat. Bu kurashda faqat bitta hohish – qaysinisi kuchli bo’lsa, o’sha g’alaba qozonadi: ham unisining, ham bunisining baravar tanlanishi mumkin emas. Ruhshunoslik nuqtayi nazaridan tanlov hissiyotga asoslangan, qanday sabab orqali vujudga kelishi ahamiyatsiz bo’lgan ruhiy omil. Axloqshunoslikdagi tanlov esa qadriyat bilan bog’liq, aqlga asoslangan tushuncha. Birinchisi –  bor narsa, ikkinchisi – bo’lishi kerak deb hisoblangan narsa; birinchisi –mavjud omilni, ikkinchisi – idealni, me’yorni anglatadi. SHunday qilib, insondagi ixtiyor erkinligi zaruriyat talabi bilan oqilona, aqlga bo’ysundirilgan ravishda, ideal va me’yorlarga mos tarzda cheklanadi. Aks holda, muayyan bir yo bir necha inson yoki guruhning betiyiq erkin ixtiyori na faqat boshqa insonlar va guruhlar, balki nabotot, hayvonot olami, butun dunyo uchun fojeaga aylanishi mumkin. 

Yuqorida aytib o’tilganidek, ixtiyor erkinligi tufayli inson har qadamda axloqiy tanlov muammosiga duch keladi. Bu muammo kishida mas’uliyat hissi mavjudligidan dalolat beradi. Mas’uliyatni, o’zgalar va o’z vijdoni oldida javobgarlikni sezmagan kishi xohlagan ishga qo’l urishi mumkin – uni o’z qilmishining oqibati qiziqtirmaydi, u faqat manfaat ustuvorligini tan oladi, xolos. Unday odamni axloqsiz deb ataydilar. Zero inson yo ezgulikni, yo yovuzlikni tanlashi tufayli nimanidir ixtiyor etadi: axloqiy tanlov – har bir xatti–harakat, har bir qilmishning ibtido nuqtasi. 

Umuman, inson hamda jamiyat axloqiy hayotida ixtiyor erkinligi va tanlovning ahamiyati beqiyos. Masalan, tarixdagi bir ta’sirchan voqeani olib ko’raylik: bozorda mutasavvif alloma, ozarboyjon, eski o’zbek (turkiy), fors tillarida o’lmas asarlar yaratgan buyuk shoir Imoiddin Nasimiyning g’azalini yod o’qiyotgan bir yosh yigitni kufrda ayblab, hibsga oladilar. Yigit oldida ikki yo’ldan birini tanlash turardi: yo piri Nasimiyni sotish va tavba qilib, banddan ozod bo’lish yoki g’azalni o’zimniki, deb o’limga tik borish. Pokdomon, or–nomusli yigit ikkinchi yo’lni tanlaydi. Qozi uning terisini shilishga buyuradi. Olomon–tomoshabinlar yig’iladi. SHu payt Nasimiy kelib qoladi. Voqeadan xabar topgan Nasimiy oldida ham endi tanlov turardi – tanlamaslikning iloji yo’q edi: yo o’zini oshkor qilib, yosh yigitni jallod qo’lidan qutqarishi va uning o’rnini egallashi, yoki olomon orasidan sekin sirg’alib chiqib ketib, muridining o’limga mahkum etilishi evaziga o’z jonini asrab qolishi kerak. Buyuk mutasavvif shoir birinchi yo’lni tanlaydi: o’zini jallod qo’liga tutqazib, begunoh yigitni ozod etadi. Qozi endi Nasimiyning terisini shilishga buyuradi. Jallod ishga kirishadi, atrofga qon sachraydi. SHunda qozi odamlarga, nari turinglar, bu kofirning tomchi qoni biror yeringizga tegsa, o’sha yerni kesib tashlash kerak bo’ladi, deydi. Qozi gapini tugatar–tugatmas, Tangri irodasi bilan bir tomchi qon sachrab uning jimjilog’iga tegadi. Olomon qozidan barmog’ini kesib tashlashini talab qiladi. Endi qozi oldida tanlov turardi: yo barmog’ini kesishga berib, gapining ustidan chiqishi yoki gapidan qaytib, sharmisor bo’lishi kerak. Qozi axloqan nopok, qo’rqoq va xudbin odam sifatida gapidan qaytadi. Nasimiy esa qiynoqqa mardonavor chidab, churq etmaydi, aksincha, qozining ahvolini ko’rib, istehzoli kuladi va so’nggi g’azalini yoddan aytadi. Nasimiyning bu jasorati asrlardan–asrlarga o’tdi, ne–ne shoirlarning she’rlarida madh etildi, o’zi esa insoniy poklik va yuksak axloqiylikning o’lmas timsoli bo’lib qoldi. Bir namuna sifatida buyuk turkman shoiri Maxtumqulining «Aytishuv» she’ridan quyidagi sakkiz satrni keltirish mumkin:

M a h t u m q u l i – U nimadir, yemadilar – to’ydilar?



   U nimadir, ulug’ kunga qo’ydilar?

 

  Ul kim edi tovonidan so’ydilar?



   SHoir bo’lsang, shundan bizga xabar ber!
D u r d i   sh o i r – U diydordir, yemadilar – to’ydilar,



  U namozdir,  qiyomatga qo’ydilar,



  Nasimiyni tovonidan so’ydilar,



  Bizdan salom bo’lsin, javob shul erur! 
SHunday qilib, ushbu misolda uch xil tanlovni, uch xil mas’uliyatni va ixtiyor erkinligidan uch xil foydalanishni ko’rdik. Demak, har bir insonning bu dunyoda axloqiy tanlov sinovidan o’tmasligi mumkin emas.

14-mavzu: Nikoh va oilaning axloqiy asoslari, uning yoshlar tarbiyasidagi o'rni

Reja:

1. Nikoh - eng qadimgi axloqiy munosabat shakli. 
2. Milliy ma'naviyatimizda nikoh va oilaga doir axloqiy qadriyatlar. 

3. O'zbekistonda yoshlar tarbiyasi, ma'naviy-axloqiy kamolotida nikoh va oila haqidagi milliy axloqiy qadriyatlarining o'rni. 

4. Oila shartnomasini tuzishning axloqiy jihatlari

Oilani fuqarolik jamiyatining, davlatning eng muhim hujayrasi deyishadi. CHunki har bir jamiyat a’zosi, bo’lajak fuqaroning tarbiyasi oiladan boshlanadi. Oila uch jihatni: o’zining bevosita ko’rinishi bo’lmish nikohni; oilaviy mulk va anjomlar hamda ular haqidagi g’amxo’rlikni; bolalar tarbiyasini o’z ichiga oladi.

Nikoh va muhabbat. Avvalo, nikoh haqida to’xtalib o’taylik. Qonunga binoan nikoh tuzish shartlaridan eng muhimlari – nikohga kiruvchilarning o’zaro roziligi va ularning nikoh yoshiga yetganliklari. Bizda yigitlar uchun – 18, qizlar uchun – 17 nikoh yoshlari qilib belgilangan. Bu – masalaning huquqiy tomoni. Uning ikkinchi – axloqiy tomoni ham borki, u muhabbat bilan bog’liq. Nikoh tuzishdan avval ikki yosh orasida goh ochiq sevgi – muntazam uchrashuvlar, ahdu paymonlar qilish yoki orqavarotdan bir–birini yoqtirish hollari bo’lishi mumkin. Har ikkala holda ham rozilik o’zgarmas shart hisoblanadi.
Ba’zan, qadimda SHarq xalqlarida, shu jumladan, o’zbeklarda qizning yoki yigitning roziligisiz to’y qilib yubora berishgan, ota–onalar kelishishsa – bas, degan fikrlarni uchratadi kishi. Ayniqsa, bunday gaplar sho’rolar davrida tinimsiz takrorlanar edi. Vaholanki, bunday hol kam bo’lgan, uni musulmonchilik inkor etadi. Rivoyat qilishlaricha, Payg’ambarimiz Muhammad alayhissalom uylariga sovchi kelganida, qizlari Fotimadan doimo rozilik so’raganlar va rad javobi olganlar. Faqat Hazrat Ali sovchi qo’yganlarida, Bibi Fotima rozilik berganlar. Demak, farzandning roziligini olish bizga Payg’ambarimizdan qolgan sunnat.

Hozirgi kunda ham ko’pgina yoshlarimiz sovchi orqali turmush quradilar. Odatda sovchi kelib ketgach, yigit bilan qiz uchrashtiriladi, ikkalasi bir–birini ma’qul ko’rsagina fotiha qilinib, to’y taraddudi ko’riladi. Juda ko’p hollarda bunday yoshlar o’rtasida keyinchalik haqiqiy muhabbat shakllanadi. Abdulla Qodiriy «O’tgan kunlar» romanida tasvirlagan Otabek bilan Kumush o’rtasidagi sevgini buning mumtoz namunasi desa bo’ladi. Ochig’ini aytish kerakki, muhabbatning ham o’z darajasi bor: Layli bilan Majnunning muhabbati hamma sevishganlarga ham nasib etavermaydi. Bunday romantik–sururiy sevgi real hayotda kamdan–kam uchraydi. Buning ustiga, oilaviy muhabbat ma’lum ma’noda salobatli, ko’proq yashirin tarzda namoyon bo’ladi.

Oilaning asosi bo’lmish nikoh – ezgu maqsadga yo’naltirilgan, zimmasiga zurriyot qoldirishdek yuksak mas’uliyat yuklangan sevgi, sevishning ijtimoiylashgan ko’rinishi. Biroq sevgi–muhabbat faqat erkinlikda namoyon bo’ladi. SHu jihatni nazarda tutadigan bo’lsak, nikohni, ma’lum ma’noda, an’analar, urf–odatlar va e’tiqodlarga moslashtirilgan sevgining yashash sharti deyish mumkin. Boshqacha qilib aytganda, nikoh zaruriyatga aylangan erkinlikdir. SHu bois nikohga kirayotgan har bir kimsa bundan buyon o’z erkining boshqa bir erk bilan kelishib yashashini, ixtiyoriy tarzda cheklanib, nisbiylashgan holda mavjud bo’lishini anglab yetmog’i lozim. Bundan tashqari nikoh o’z mohiyatiga ko’ra axloqiy hodisa. Unda ehtiroslar axloqqa bo’ysundiriladi. Oddiy birga yashashda esa tabiiy ehtiyojni qondirish birinchi o’rinda turadi, nikohda u ikkinchi darajali mavqe egallaydi.

Keyingi paytlarda nikoh bilan muhabbatning o’zaro chiqishmasligi haqida G’arb mutafakkirlari tez–tez yozadigan bo’lib qolganlar. CHunonchi, Erix Fromm, industrial jamiyatda muhabbat kamdan–kam uchraydigan hodisa ekanini, nikohning asosida boshqa – moliyaviy, siyosiy, iqtisodiy sabablar yotishini ta’kidlaydi. Umuman, G’arb olamida bunday hodisa anchadan buyon mavjud. SHu jihatdan Jorj Bayronning «Don Juan» she’riy romanidagi quyidagi satrlar diqqatga sazovor:

Bu juda qayg’uli hodisa shaksiz,

Insonning kajligi, jinoyati bu;

Ildizi gar bitta bo’lsa ham, hargiz

CHiqishmas nikoh va muhabbat mangu.

Sirkaga aylangan vinodek, esiz,

Nikoh mast qilmovchi taxir, nordon suv, –
Vaqt undan jannatiy bo’yni oladir,

Ro’zg’oru oshxona hidi qoladir.

Garchi bu satrlar yarim kinoya, yarim hazil tabiatga ega bo’lsa–da, ularda ma’lum ma’noda hayotiy asos bor. Agar muhabbat har ikki tomondan e’zozlab, avaylab–asralmasa, undagi jannatiy bo’yni yo’qotib qo’yish hech gap emas. Eng muhimi shuki, nikohdagi huquqiy holatning asosida muhabbat yotmog’i lozim, o’shanda bunday hollar ro’y bermasligi shubhasiz. Ayni paytda dunyodagi hamma narsa–hodisalar kabi muhabbat ham parvarishga muhtoj ekanini unutmaslik kerak.

Oilaviy muhit. Oilaning mustahkam bo’lishi, oila a’zolarining axloqiylik darajasi undagi muhitga bog’lik. Qaysi oilada sog’lom muhit, hukm sursa, uning ravnaqi, baxtliligi ta’minlangan bo’ladi. Sog’lom muhit deganda biz faqat oilada insonparvarlik, vatanparvarlik, ziyolilik, halollik, rostgo’ylik kabi tamoyillar va me’yorlarga amal qilinishinigina emas, balki uning eskicha an’anaviylik yoki Yangicha zamonaviyligini ham tushunishimiz lozim. Zero aynan ana shu ikki xil turmush tarzi oila kelajagi bilan bog’liq.

Eskicha an’anaviy oila kiyinishda, yeb–ichishda kasbu korda zamonaviy oiladan farq qilmaydi. U ham halol, hamma qatori zamonaviy sharoitda yashaydi. Faqat u o’zining «o’zbekchiligi», ajdodlarining an’anaviy ma’naviy qadriyatlarini «unutmagani» bilan faxrlanadi. Hamma gap shundaki, bunday oila asosiy kuchi va imkoniyatlaridan ana shu faxrlanish hissiga erishish uchun foydalanadi: an’anaviy o’zbekona to’y kechasida nikoh bazmida artistlarga  «gaplashilgan» va «qistirilgan» millionlar hisobiga bemalol bitta bolalar bog’chasi qursa bo’ladi. Ayniqsa og’zini qimirlatib turish bilan (fonogramma orqali) harom pul topayotgan «artist»larning qudag’aylarni (ayol qudalarni) raqsga tushishga da’vat qilishini borib turgan odobsizlik: ortiqcha pul yig’ib berish uchun bechora qaynonalar Yangi kelin va kuyov oldida o’yinga tushadilar. An’anaviy to’ylar isrofgarchilik namunasi, muayyan ma’noda axloqsizning bir ko’rinishiga aylanib ketganini tan olish kerak. «Borda»–ku «bor», «yo’qlar» ham shunday qilishga intiladilar. «Eshak eshakdan qolsa qulog’ini kesadi» qabilidagi to’y uchun ko’p hollarda necha yilar davomida yaxshi yemay, yaxshi kiymay, quruq non–choy bilan kun o’tkazib yashash kerak bo’ladi. Bunday «orzu –  havas»larning tagida yo odamlar nima der ekan degan qo’ruv yoki maqtanish, kibr, birovlarga o’zini ko’z–ko’z qilish kabi illatlar yotadi. Eng yomoni shundaki, bunday oilada sog’lom muhit qaror topmaydi, dasturxon ustida, bo’sh vaqtlarda bolalardan «qutilib olish» uchun ko’proq pul topish haqida tinmay so’zlanadigan, falonchining to’yi mundog’ o’tibdi, u unday qilibdi, bu bunday qilibdi, degan mayda gapalardan nari o’tilmaydigan bo’lib qoladi, axloqiy ideallar xiralashadi, estetik did o’tmaslashadi, ijtimoiy ma’naviy intilishlar nihoyat darajada sustlashadi. Bu masalaning bir tomoni. Ikkinchi tomoni ham bundan yaxshi emas: oilada totuvlik yo’qoladi, er va xotin o’rtasida moddiy yetishmovchiliklar, «sandiq to’lmayotgani» borasida tez–tez aytishishlar, ta’na–dashnomlar, janjallar bo’lib turadi, ba’zan ular katta oilaviy mojarolarga ham aylanib ketadi. Bunday eskicha–an’anaviy oiladagi muhit atrofdagi boshqa oilalarga ham salbiy ta’sir ko’rsatadi, jamiyatning zaif, ma’naviy saviyasi past xalqasi sifatida millat tarbiyasini ma’lum ma’noda buzadi. Ayni paytda o’z a’zolarining ham «gap–so’zdan» qo’rqadigan, maqtanchoq, ijtimoiy–siyosiy «savodsiz», umrini kundalik mayda tashvishlar bilan o’tkazadigan odamlar bo’lib qolishlariga olib keladi.

Yangicha zamonaviy oiladagi muhit esa buning aksi: to’y–ma’rakalarda eng yomon illat bo’lmish isrofgarchilikka yo’l qo’yilmaydi. Ularga ketadigan ortiqcha sarf–xarajatlar imkoni boricha qisqartirilib, asosiy mablag’ oilaning farovonligini, intellektual va maishiy darajasini yuksaltirishga yo’naltiriladi. Bunday oilada totuvlik, xotirjamlik qaror topadi, dasturxon ustidaga suhbatlar Yangi kitoblar, filmlar, ijtimoiy–siyosiy Yangiliklar, inernet xabarlari ustida boradi, dam olish maskanlariga borish rejalari tuziladi; asosiy xatti–harakat farzandlarning oliy ma’lumotli bo’lishiga, zamonaviy kasbiy mahoratni egallashiga, ularni halq va Vatan faxrlanadigan shaxslar bo’lib yetishishlariga qaratiladi.

Agar eskicha–an’anaviy oilaviy muhit O’zbekistonda erkin demokratik fuqarolik jamiyati qurilishiga to’sqinlik ko’rsatsa, Yangi zamonaviy oila muhiti uning tezroq ro’yobga chiqishi uchun muhim omil bo’lib xizmat qiladi.

Oilaviy mulk, farzand tarbiyasi va oilaning tarqalishi. Oilaning yana bir jihati – uning o’z mulkiga egaligi. Agar nikoh oilaning botiniy ko’rinishi bo’lsa, oilaviy mulkni uning tashqi ko’rinishi deyish mumkin. Oilaning mavjud bo’lishi uchun ishlab topiladigan mablag’ ham zarur. Oila uchun topiladigan ana shu mablag’, shubhasiz, axloqiy tabiatga ega: oila boshlig’i oila a’zolarini halol yedirib–ichirishi, kiydirishi lozim. Oilani odatda erkak kishi boshqaradi. U nafaqat «topib keladi», balki oilaviy mulkka xo’jayinchilik qilish, uni taqsimlash huquqiga ham ega. 

Yuqorida aytganimizdek, nikoh ezgu maqsadga yo’naltirilgan, zimmasiga zurriyot qoldirishdek yuksak mas’uliyat yuklangan, axloq bilan chegaralangan qo’shiluv, birlashuv; bu birlashuvdan maqsad – hayotda o’zlaridan yaxshiroq, mukammalroq bo’lgan, o’zlari erisholmagan orzularni ro’yobga chiqaradigan odam nusxalarini yaratish. Bunday odamlar farzandlardir. SHu munosabat bilan SHimmel xonim o’zining avvalgi boblarda tilga olingan kitobida ba’zi mutasavviflar uchun umumiylik tabiatiga ega bo’lgan qiziq bir fikrni keltiradi: «Ba’zi so’fiy–teosofik oqimlarning tarafdorlarida mahsulot beradigan har bir xatti–harakatni «nikoh» deb atashga moyillik bor. Ularning fikricha, po’lat bilan chaqmoqtosh birlashsa, bu nikohdan yanada yetukroq farzand, ya’ni olov dunyoga keladi. Erkaklik va ayollik unsurlarining birlashuvi hayotni yanada yuqoriroq pog’onaga chiqaruvchi omildir»
.

SHu bois oilada bolaning ahamiyati nihoyatda katta. Ota bolada o’z jufti halolini, ona esa sevimli erini ko’radi: bolada er–xotinning muhabbati predmetlashadi, jonlanadi. Bola – oilani tutib turuvchi jonli muhabbat. Bolalar oilada umumiy oilaviy mulk hisobiga yeb–ichadilar, tarbiya oladilar.

Oilada bolalar intizomli bo’lib o’smoqlari, ota–onaga bo’ysunishlari lozim. Lekin bu intizom erkin o’sib kelayotgan go’dakni qullikka o’rgatish emas, balki bolalarga xos erka–tantiqlik, o’zboshimchalik singari salbiy xususiyatlarni yo’qotishga xizmat qilishi kerak. Ota–onaga bo’ysunishdan bosh tortishga yo’l qo’yish bolaning kelajakda qo’pol, badxulq, nokamtarin bo’lib yetishuviga olib keladi. SHu bois oila ilk axloqiy tarbiya o’chog’i sifatida katta ahamiyatga ega.

Oila tarqalishi ham mumkin. Buning turli sabablari bor. Biri – oilaning axloqiylik nuqtayi nazaridan tarqalishi. Bunda bolalar balog’atga yetgach, erkin shaxs sifatida Yangi oilaga asos bo’lishlari – o’g’il bolalarning uylantirilishi, qizlarning erga berilishi nazarda tutiladi. Uylantirilgan o’g’illarga ham, erga berilgan qizlarga ham Yangi oila qurish va uni moddiy jihatdan dastlabki paytlarda muhtojlikdan saqlab turish uchun yetarli bo’lgan uy–ro’zg’or ashyolari ajratiladi.

SHuningdek, oilaning tabiiy tarqalishi ham mavjud. Unda ota–onaning yoki otaning vafoti tufayli oila mulkining meros tarzida bir yoki bir necha farzandga o’tishi munosabati bilan oila tarqalishi mumkin.

Bundan tashqari, nikoh bekor qilinishi munosabati bilan oila tarqaladi. Aslida nikoh ham diniy, ham dunyoviy nuqtayi nazardan buzilmasligi kerak. Lekin o’rtada xiyonat sodir bo’lishi yoki yana boshqa bir xil sabablar tufayli nikohni faqat axloqiy obro’ga ega, qonun bilan tan olingan idoralar, masalan, sud, vakolatli ruhoniy bekor qilishi mumkin, zero u, aytganimizdek, axloqiy hodisa. Har bir jamiyat mana shu so’nggi turdagi oila tarqalishiga qarshi kurashadi. Bunday oila buzilishi qancha kamaysa, u o’sha jamiyatning axloqiy jihatdan takomillashib borayotganini anglatadi. «Muxtasar aytganda, hammamizga ayon bo’lishi tabiiyki, oila sog’lom ekan – jamiyat mustahkam, jamiyat mustahkam ekan – mamlakat barqarordir»
.

Dastlabki axloq maskani bo’lmish oilalar yig’indisi fuqarolik jamiyatini, millatni tashkil etadi. Fuqarolik jamiyati mohiyatan oila bilan davlat o’rtasidagi daraja. Garchand, uning taraqqiyoti davlat taraqqiyotidan keyinroq ro’y bersa ham, u albatta davlatni taqozo etadi, ya’ni fuqarolik jamiyatining yashashi uchun uning oldida mustaqil nimadir – rasmiy, tizimli boshqaruv bo’lishi kerak.

    Fuqarolik jamiyati zamonaviy dunyomizda vujudga keladi, zero, hozirgi paytdagina fuqarolar huquqi haqiqatan ham inobatga olinadi. Fuqarolik jamiyatida har bir odam o’zi uchun maqsad. Biroq, u boshqalar bilan munosabatga kirishmasdan turib, o’z maqsadiga to’la erisha olmaydi: boshqalar uning maqsadga yetishishi yo’lidagi vositadir. Natijada har bir alohida maqsad boshqalar bilan o’zaro munosabatlar vositasida, ularning farovonlikka intilishini qanoatlantirgani holda, o’zi ham qanoatlanadi. Boshqacharoq qilib aytganda, fuqarolik jamiyatida yaxshi, badavlat, baxtli, huquqiy yashash uchun bo’lgan har bir fuqaroning intilishi pirovard natijada butun jamiyatning o’shanday yashashiga olib keladi.

Fuqarolik jamiyati, shunday qilib, bir kishining ehtiyojini uning mehnati vositasida qondirishi barobarida, shu mehnat vositasida barcha qolganlarning ham ehtiyojini qondiradi. U o’z a’zolarining shaxsiy erkinliklari va huquqlarini himoya qiladi, odil sud vositasida ular mulkiga daxl qilinishiga yo’l qo’ymaydi. Fuqarolik jamiyati turli tabaqalardan tashkil topadi. Ular orasida tabaqaviy yoki sinfiy ziddiyat singari hodisalar ro’y berishi mumkin emas. CHunki bunda shaxs – davlat fuqarosi, muayyan inson manfaatlari birinchi o’rinda turadi va bu manfaatlar, aytganimizdek, ham axloqiy, ham qonuniy jihatdan himoya qilinadi. Zotan, «Biz uchun fuqarolik jamiyati – ijtimoiy makon. Bu makonda qonun ustuvor bo’lib, u insonning o’z–o’zini kamol toptirishiga monelik qilmaydi, aksincha, yordam deradi. SHaxs manfaatlari, uning huquq va erkinliklari to’la darajada ro’yobga chiqishiga ko’maklashadi»
.

Fuqarolik jamiyatining yashash sharti – erkinlik. SHaxsning qonun doirasidagi so’z erkinligi, fikr erkinligi va faoliyat erkinligiga to’la yo’l qo’yilmas ekan, fuqarolik jamiyati amalda mavjud bo’la olmaydi. Bu jamiyatning yana bir muhim tomoni shundaki, unda qarindoshlik, urug’doshlik, elatdoshlik singari hissiyotlardan kasbdoshlik, mahalladoshlik hissiyotlari ustun maqomga ega bo’ladi; yonma–yon ishlayotgan va yashayotgan jamiyat a’zolari, «begonalar» – umumiy maqsad uchun kurashayotgan hamma yelkadoshlar o’zlarining uzoq qarindoshlaridan ko’ra bir–birlariga yaqinroq ekanliklarini anglab yetadilar. Undagi boshqaruv esa erkin tanlov va erkin saylov asosida, hokimiyat idoralari tazyiqidan qonun bilan himoyalangan ixtiyoriy tuzilmalar ko’magida ish olib boradi. SHu bois davlatimiz rahbari Islom Karimov fuqarolik jamiyatini mamlakatimiz siyosiy va davlat qurilishining asosiy xususiyatlaridan biri sifatida ta’kidlaydi va bu xususiyatning mohiyatini mahalliy hokimiyat va fuqarolarning o’zini–o’zi boshqarish organlari vazifalarini kengaytirish, ularga davlat vakolatlarining bir qismini bosqichma–bosqich o’tkazib borish, nodavlat va jamoat tuzilmalari huquqi va mavqeini oshirishni ko’zda tutadigan «Kuchli davlatdan – kuchli jamiyat sari» konsepsiyasini amalga oshirishdan iborat» deb ta’riflaydi
.

Mamlakatimizda hozir erkin, demokratik fuqarolik jamiyatini tuzishga kirishganmiz. Bu jamiyat, ma’lum ma’noda, g’arbliklar tasavvuridagi fuqarolik jamiyatlaridan farq qiladi. G’arbda bu borada e’tibor asosan huquqiy yo’nalishning ustuvorligiga qaratilsa, bizda axloqiy–ma’naviy yo’nalishning ustuvorligini ko’rish mumkin. SHu nuqtayi nazardan olib qaraganda, biz qurayotgan fuqarolik jamiyati G’arb dunyosi uchun o’rnak bo’lishi mumkin. Bu faxrlanish hissidan kelib chiqqan balandparvoz gap emas. Masala shundaki, G’arb jamiyatlari hozirgi paytda axloqiylikni huquqiylikning yuqori bosqichi sifatida qabul qilmoqdalar. Lekin ular uchun «axloqiy o’rin bo’shatishdan» ko’ra «huquqiy o’rinni egallab turish» nafaqat qonuniy, balki zavqliroq tuyuladi. Bizning mentalitetimizda esa buning aksi – har bir «axloqiy o’rin bo’shatish» o’zbek qalbiga quvonch, o’z insonlik burchini bajarganlik hissini to’ldiradi.

Bundan tashqari, bizda fuqarolik jamiyati qurishni ma’lum ma’noda tezlashtiradigan, G’arb mentalitetiga xos bo’lmagan mahallalar bor. O’zbek mahallalari tom ma’noda axloqiy tarbiyaning maskani; oila kattalari bolaga qanchalik tarbiya bera olsa, o’sha oila yashayotgan mahallaning tarbiya borasidagi hissasi ham shuncha bo’ladi, desak xato qilmaymiz. Buning ustiga, mahallada xalqimizning qadimiy demokratik an’analari hozir ham o’z kuchini yo’qotgan emas. Mahallada yashayotgan hukumat a’zosi ham, millioner tijoratchi ham, farrosh ham, oddiy o’qituvchi ham bir xildagi mahalladoshlik huquqiga ega. CHunonchi, mahallaning oqsoqoli oddiy o’qituvchi bo’lishi mumkin va ko’p hollarda shunday ham. Hukumat a’zosi yoki millioner esa, mahallada faqat mahalladoshlik «lavozimi»da bo’ladi. Ularning farqlanishi faqat axloqiy jihatlari bilangina belgilanadi. Ana shu xususiyatlari bilan mahalla o’z–o’zini boshqarish tuzilmasi sifatida oiladan fuqarolik jamiyatiga o’tish uchun axloqiy ko’prik bo’lib xizmat qiladi. Bunday oraliq bog’lovchi tuzilma, yuqorida aytganimizdek, G’arb olamida yo’q. Demak, shunga ko’ra ham, bizda fuqarolik jamiyatiga o’tish nisbatan osonroq kechadi, degan fikrni bildirish mumkin. Bu borada Respublikamiz Prezidenti Islom Karimovning: «SHu ma’noda mahallani o’z–o’zini boshqarish maktabi, ta’bir joiz bo’lsa, demokratiya darsxonasi, deb atash mumkin», – degan so’zlari ayni haqiqatdir.

Shunday qilib, fuqarolik jamiyati muayyan xalq uchun jam bo’lib, jamoat tarzda yashashning eng oliy shakli hisoblanadi va nosiyosiy bo’lgan barcha munosabatlarni o’z ichiga oladi. Unda shaxs erkinligi «individning ochilishi» ixtiyoriy tarzda tuzilgan fuqarolar uyushmalari, tashkilotlari va birlashmalari doirasida o’zini namoyon qiladi; iqtisodiy, diniy, ma’naviy, axloqiy–estetik milliy, oilaviy v.b. munosabatlar davlat  idoralarining aralashuvisiz, o’z–o’zini boshqarish asosida amalga oshiriladi. 

15-mavzu: Axloqiy madaniyat va qadriyatlar
Reja:
1. Muomala madaniyati – axloqiy madaniyatning tarkibiy qismi va uning ijtimoiy-tarixiy ahamiyati. 

2. Kasbiy odobning axloqiy madaniyat bilan uyg'unligi. 
3. San'atning shaxs axloqiy tarbiyasiga ta'siri. 
4. “Ommaviy madaniyat”ning yoshlar dunyoqarashiga ta'siri. 
Axloqiy madaniyatning eng muhim unsurlaridan biri – muomala odobi. U, mohiyatan, o’zaro hamkorlikning shakllaridan biri. Inson zoti bir–biri bilan hamkorlik qilmasdan, o’zaro tajriba almashmasdan, bir–biriga ta’sir ko’rsatmasdan rasmana yashashi mumkin emas. Muomala odam uchun ehtiyoj, zarurat, sog’lom kishi usiz ruhan qiynaladi, kayfiyati tushib boradi. Bu o’rinda buyuk ingliz yozuvchisi Daniel Defo qalamiga mansub mashhur «Robinzon Kruzoning sarguzashtlari» asarini eslashning o’ziyoq kifoya: Jumaboyni topib olgan Robinzonning naqadar quvonishiga ham sabab ana shunda. 

Muomala odobi boshqa kishilar qadr–qimmatini, izzatini joyiga qo’yishni, an’anaviy axloqiy–me’yoriy talablarni bajarishni taqozo etadi. SHuning barobarida, u insondagi yaxshi jihatlarni namoyon etishi, ko’zga ko’rsatishi bilan ham ajralib turadi. Uning eng yorqin, eng sermazmun va eng ifodali namoyon bo’lishi so’z, nutq vositasida ro’y beradi. So’zlash va tinglay bilish, suhbatlashish madaniyati muomalaning muhim jihatlarini tashkil etadi. SHu bois muomala odobi o’zini, eng avvalo, shirinsuxanlilik, kamsuqumlik, bosiqlik, xushfe’llilik singari axloqiy me’yorlarda namoyon qiladi. 

Darhaqiqat, muomala odobida  muloqotning asosi bo’lmish til katta ahamiyatga ega. Zero, odamlar bir–birlarini til orqali tushunadilar, til vositasida o’z fikrini o’zgaga yetkazish ma’lum ma’noda san’at. Zarur so’zni  topish, muayyan holatga mos keladigan ifodaviy vositalarni qo’llash, fikrni jumlaviy jihatdan to’g’ri ifodalash, aniq, bosiq, salobat bilan so’zlash hamsuhbatingiz yoki tinglovchining diqqatini tortishda muhim rol o’ynaydi, so’zlovchining nutq madaniyati darajasini ko’taradi. Muomala odobida tilning sofligi masalasi ham muhim. Til sofligi buzilishining asosiy uch xil ko’rinishi mavjud: birinchisi – bir tilda so’zlashayotib, ikkinchi tilga o’tib ketish, to’g’rirog’i, birvarakay «ikki tilda» so’zlashish, misol qilib, ikki talabaning so’zlashayotganda o’zbek tilida rus tiliga, rus tilidan o’zbekchaga muntazam o’tib turishini olish mumkin, bu ba’zilar uchun odatiy hol bo’lib qolgan. Ikkinchisi – bir tilda so’zlashayotib, ikkinchi tildagi so’zlarni, ayniqsa jargonlarni ishlatish. M., «davay», «koroche», v.h. Til sofligining uchinchi buzilishi esa bir tilda so’zlashgan holda o’sha tildagi «parazit» so’zlarni qo’llashda ko’rinadi. M., «anaqa» «haliginday» v.h. Muomaladagi bunday til sofligining buzilishlari hamsuhbatlarga bilinmasa ham, chetdan kuzatgan odamga nihoyatda xunuk ko’rinadi.

Muomala odobida «siz» va «sen»ning o’z o’rnida qo’llanilishi ham ahamiyatga ega. Xususan, ota–ona, aka–opa yoki boshqa yoshi katta odamlar uchinchi shaxs bo’lganida ularga nisban birlikdagi «u» olmoshini emas, hurmatni anglatuvchi «ular» yoki «u kishi» shaklini qo’llash odobdan. M., «Otam shunday dedi» emas, «Otam shunday dedilar», «U kishi shuni xohlayaptilar» v.h.

Suhbat paytida tinimsiz harakatda bo’lib turish, qo’lni paxsa qilib gapirish yoki suxbatdoshining yoshini nazarga olmay, uni oyoqni chalkashtirib o’tirgan holda tinglash, birov jon kuydirib so’zlayotganda esnash v.b. shunga o’xshash holatlar ham muomaladagi odobsizlikni bildiradi.

Muomala odobining yana bir «ko’zgusi», bu – insoniy qarash, nigoh, so’zsiz – noverbal harakatlar. Ma’lumki, odamning qarashida, yuz ifodasida, qo’l harakatlarida uning qay sabablardandir tilga chiqmagan, so’zga aylanmagan hissiyoti, talablari o’z aksini topadi. CHunonchi, suhbatdoshining gapini oxirigacha eshitmay, qo’l siltab ketish – muomaladagi madaniyatsizlikni anglatadi. Ba’zan qarab qo’yishning o’zi so’zdan ham kuchliroq ta’sir ko’rsatadi. Deylik, bir quruvchi usta o’z shogirdining xatti–harakatlaridan noroziligini bildirish uchun bosh chayqab, jilmayib qo’yishi mumkin. Ikkinchi usta esa, bir lahza o’qrayib qarash bilan munosabatini ifodalaydi. Birinchi usta yuz ifodasi va xatti–harakati bilan: «Obbo shovvoz–ey, sal shoshilibsan–da, ha, mayli, zarari yo’q, shunaqasi ham bo’ladi», degan ma’noni anglatsa, ikkinchi ustaning qarashidan: «Yana ishni rasvo qilibsan–ku, padarla’nat, qachon odam bo’lasan?!», degan so’zlarni uqish mumkin. SHubhasiz, birinchi usta muomalada odobga rioya qilgan bo’lsa, ikkinchisi uning aksi – shogirdining emas, o’zining odobsizligini ko’rsatmoqda.

Umuman olganda, muomala odobi kishilarning nasihat qilmasdan va odob o’rgatmasdan bir–biriga ta’siri, tarbiya va o’z–o’zini tarbiya vositasi sifatida diqqatga sazovor. SHu sababli yoshlarimizda muomala odobini shakllantirish hozirgi kunda jamiyatimiz oldida turgan muhim vazifalardan. Bunda ota–onaning, mahalla–ko’yning ta’siri katta. Undan foydalana bilish kerak. Zero, axloqiy komillikka erishish muomala odobini egallashdan boshlanadi.
 Axloqiy madaniyat kasbiy odobda ham yaqqol ko’zga tashlanadi. CHunki inson voyaga yetib, bir kasbning boshini tutgach, o’z kasbi doirasida odamlar bilan muntazam munosabatda bo’ladi. Bu munosabat, bir tomondan, hamkasabalar davrasida ro’y bersa, ikkinchi jihatdan, u kasb talabiga binoan uchrashadigan turli toifadagi odamlar bilan yuzaga keladi. Ayni paytda, kasbiy odob axloqiy madaniyatning eng yuksak shakllaridan biri; uning jamiyat axloqiy hayotidagi o’rni yuksak. SHu bois kasbiy odobga bafurjaroq to’xtalish joiz.

Har bir jamiyatda muayyan guruhlar borki, egallagan kasblari ularni boshqa jamiyatdoshlariga nisbatan imtiyozli darajaga olib chiqadi. Ko’pchilik jamiyat a’zolarining hayot–mamotlari, sog’ligi, ma’naviy sog’lomligi, huquqiy himoyasi, ilmiy salohiyatining namoyon bo’lishi kabi omillar o’shanday imtiyozli kasb egalarining o’z kasbiy burch mas’uliyatini qay darajada his etishlariga, halollik va vijdon yuzasidan ish ko’rishlariga bog’liqligi hammaga ma’lum. CHunonchi, tabobat xodimini, jarrohni olaylik. Deylik, u har bir operatsiya kunida bir necha kishini hayotga qaytaradi; yuzlab odamlar uning yordamiga muhtoj, unga umid va ishonch, ilinj bilan qaraydilar. Bordi–yu, shaxsiy manfaat yo’lida jarroh o’z bemoriga xiyonat qilsa–chi, ya’ni, uni qasddan halok etsa–chi? Kim uni shunday qilmasligini kafolatlaydi? Yoki jurnalistni olaylik. U shaxsiy manfaati yo’lida, kasbining kamyobligidan foydalanib, begunoh kishilarni ma’naviy azobga qo’yishi, atayin jamiyat oldida sharmanda qilishi va shuning hisobiga o’zining ba’zi bir muammolarini hal qilib olishi mumkin emasmi? Mumkin. Zero, to haqiqat yuzaga chiqquncha nohaq tanqidga uchragan shaxsning adoi tamom bo’lishi hech gap emas. Xo’sh, jurnalistning shunday qilmasligini kim kafolatlaydi?

SHu bois boshqalarning qo’lidan kelmaydigan ishlarni bajara oladiganlar faoliyatida o’zboshimchalik, manfaatparastlik, xudbinlik va kasbni suiiste’mol qilish singari illatlarga yo’l qo’ymaslik uchun, shuningdek, ular axloqiy darajasini yuksak bosqichda turishini ta’minlash maqsadida ko’p hollarda o’zaro qoidalar majmui yaratilgan. Bu qoidalar majmui, odatda, qasamyod yoki me’yorlar ko’rinishini olgan. Uni buzish o’ta odobsizlik va axloqsizlik, hatto jamiyatga xiyonat tarzida baholanadi. Bunday qasamyodlar juda uzoq tarixga ega. Misol tariqasida hozirgi kunda ham o’z ahamiyatini yo’qotmagan Qadimgi Yunon hakimi Hippokrat (milodgacha V–IV asrlar) tomonidan qisqa va lo’nda shaklda tuzilgan, tabobat xodimlari kasbiy odobi qonun–qoidalari jamlangan mashhur «Hippokrat qasami»ni keltirish mumkin.

Tarixda o’z dushmanini davolagan tabiblar ham ko’p uchraydi. CHunonchi, qadimgi hind eposi «Ramayana»da (II asr) behush yotgan Lakshman boshida turgan devlar shohining xos tabibi kechinmalari shu jihatdan muhim. Tabib oldida ikki yo’l bor edi: biri – saltanat dushmanini muhtoj bemor sifatida davolash, ikkinchi yo’l davolashdan bosh tortish bilan uni o’limga mahkum etish. Tabib uzoq mulohazadan so’ng tabiblik odobi qoidalariga bo’ysunishni – Lakshmanni davolashni afzal ko’radi. Zero, kasbiy odob qonun–qoidalari talabiga ko’ra, bemor to’shagi ustidagi tabib uchun do’st yoki dushman degan tushunchalar o’z ma’nosini yo’qotadi, uning qoshida faqat tibbiy yordamga intizor, shafqatga muhtoj, zaif inson yotadi. Davolanib hayotga qaytgan Lakshman devlar mamlakatining tengsiz buyuk jangchisi va saltanat valiahdi Indirjidni jangda halok etadi hamda tabib fuqaro bo’lgan Lanka davlatining tanazzuliga yo’l ochadi. Lekin, kitobxon tabibni xiyonatkor yoki sotqin demaydi, aksincha, uning ma’naviy jasoratiga, halolligiga, kasbiy burchiga sodiqligiga hayrat bilan tasannolar o’qiydi.

Yoki mashhur rus olimi akademik Andrey Saxarovning taqdirini olaylik. Buyuk nazariyotchi, fizik, termoyadro sohasida tengi yo’q mutaxassis, vodorod bombasining asosiy kashfiyotchisi, Vatan mudofaasini mustahkamlashdagi xizmatlari uchun o’nlab orden va medallar sohibi, ikki marta Sotsialistik Mehnat Qahramoni, obro’li, badavlat bu insonga nima yetishmasdi? Nega u hammasidan kechishga – ommaviy qirg’in qurollari, jumladan, o’zi yaratgan vodorod bombasi sinovlariga ochiq bayonotlar bilan qarshi chiqishga ahd qildi? Natijada qatag’onlarga asoslangan sho’rolar tuzumi uni ilmiy jamoatchilikdan ajratib, poytaxtdan olisdagi Rossiya shaharlaridan biriga badarg’a qildi, uning nomini matbuotda yoki kitoblarda qayd etilishini taqiqladi. Vaholanki, u hammadan izzatliroq yashay olishi mumkin edi. Saxarov yuksak axloq yo’lini tanladi – olimlik burchi, odobi talablarini bajarishni har qanday boylik, izzat–ikromdan baland qo’ydi. Buyuk olim o’z kashfiyoti insonning eng oliy huquqi bo’lmish – yashash huquqiga rahna solishi mumkinligi va qisman solayotgani uchun uni amalda qo’llanilishiga qarshi kurashdi. U sho’rolar hukumati va mafkurachilari tomonidan o’zining Vatan mudofaasi quvvatini susaytirishga harakat qilgan salkam xiyonatkor fuqaro deb e’lon etilishiga, boshiga behisob tuhmatlar, ta’na–dashnomlar yog’dirilishiga sabot bilan chidadi, ahdidan qaytmadi, yovuzlik saltanati qo’lida o’z olimlik iste’dodining qo’g’irchoq bo’lishiga, harbiy murvatga aylanishiga yo’l qo’ymadi. Oxir–oqibatda u inson huquqlarining jahon tan olgan eng buyuk himoyachilaridan biri sifatida butun insoniyat tahsiniga sazovor bo’ldi. Bunday misollarni ko’plab keltirish mumkin.

Bulardan tashqari, muallimlik odobi, huquq–tartibot xodimlari odobi, muhandis odobi singari birqancha kasbiy odob turlari borki, ular ham jamiyatda axloqiy munosabatlar silsilasida muhim ahamiyatga ega. SHuni aytish kerakki, barcha kasbiy odob qonun–qoidalarining ta’sir doirasi, miqyosi bir xil emas. Ba’zi bir kasbiy odobning buzilishi oddiy odobsizlik doirasidan chiqib, axloqsizlikka aylanib ketadi. Masalan, rahbarlik odobidagi ba’zi nuqtalarga to’xtalaylik. Rahbar quyi lavozimdagilarga mensimay, qo’pol munosabatda bo’lishi, o’ziga ishonib topshirilgan hudud yoki tashkilotdagi oddiy odamlar arz–dodiga, orzu–istaklariga to’ralarcha qarashi odobsizlikka kirsa, uning shaxsiy boylik orttirishi yo’lida korruptsiya vositasida mamlakat, viloyat yoki tashkilot manfaatlarini qurbon qilishi axloqsizlik, nafaqat rahbarlik kasbiga, balki Vatanga ham xiyonat tarzida baholanishi mumkin. Ba’zan kasbiy odobning kasbiy axloq deb atalishi ham ana shundan.

Rahbarlikning axloqiy jihatlari, rahbar borasida Islom Karimovning mana bu fikrlari bag’oyat ibratlidir: «Oddiy odamlarning rahbarlarga  munosabati ikki fuqaro o’rtasidagi munosabatgina emas. Ayni paytda u jamiyatda qaror topadigan ma’naviy–ruhiy, siyosiy–axloqiy muhitni ham yaratadi… Haqiqiy rahbar odamlarning ko’ngliga yo’l topib, ularni ezgulikka, yaxshilikka, yaratishga da’vat etadi»
.

Yuqorida keltirilganlardan ko’rinib turibdiki, kasbiy odob muammosi, ba’zilar o’ylaganidek, axloqshunoslikning mayda masalalaridan emas. Uni har tomonlama o’rganish, kasbiy erkinlik va kasbiy burch munosabatini tadqiq etish XXI asr axloqshunosligida muhim o’rin egallayajak. Zero, kasbiy odob shaxs va jamiyat axloqiy hayotida o’zini amaliy axloq tarzida namoyon etuvchi ma’naviy hodisa sifatida baholanishi lozim.

Insonning axloqiy hayoti uning axloqiy tarbiyasi bilan chambarchas bog’liq. Zero, axloqiy tarbiya insonning shaxs bo’lib yetishuvini ta’minlaydigan uzluksiz jarayonlaridan biri. Unda individ axloqiy qadriyatlarni anglab yetadi, o’zida axloqiy fazilatlarni barqaror etadi, axloqiy tamoyillar va me’yorlar asosida yashashga o’rganadi.

Axloqiy tarbiya insoniyat tarixi mobaynida ikki muhim masalaga javob izlaydi: bulardan biri – qanday yashamoq kerak, ikkinchisi – nima qilmog’–u, nima qilmaslik lozim. Ana shu savollarga javob izlash jarayoni axloqiy tarbiyaning amaliy ko’rinishidir. 

Tarbiya ona qornidan boshlanadi degan gap bor. Uning asl ma’nosi, avvalo, ota–onaning o’zi axloqiy tarbiya ko’rgan bo’lishi kerak degani. Zero, qush inida ko’rganini qiladi: ota–ona oilada yuksak axloq namunasini ko’rsatishi lozim.

SHuni ham alohida ta’kidlash joizki, axloqiylik insonda faqat axloqiy tarbiya vositasidagina vujudga keladi, degan moddiyatchilik qarashlari ko’p yillar mobaynida hukmronlik qilib keldi. To’g’ri, axloqiy tarbiyaning ahamiyati nihoyatda katta. Lekin axloqiylik insonga uning insoniylik belgilaridan eng muhimi sifatida ato etilgan ilohiy ne’mat. SHu ma’naviy ne’mat–asosni axloqiy tarbiya yordamida takomillashtiramiz. Aks holda maymun va itlardan ham axloqiy mavjudot tarbiyalab yetkazishimiz mumkin bo’lur edi.

SHunday qilib, axloqiy tarbiya inson farzandini takomilga, komillikka yetkazish yo’llaridan biri. Uning vositalari ko’p. Ularning bir qismi an’anaviy tarbiya vositalari bo’lsa, yana bir qismi zamonaviy vositalar. Odatda, har ikki turdagi vositalardan foydalaniladi. CHunonchi, maktabgacha bo’lgan axloqiy tarbiyada ertak va rivoyatlar vositasidagi an’anaviy tarbiya bilan o’yinchoqlar va o’yinlar vositasidagi zamonaviy tarbiya muvaffaqiyatli qo’llaniladi; bunda bola qizg’anchiqlik, g’irromlik qilmaslikka, halol bo’lishga o’yinlar yordamida da’vat etiladi. Bolalar axloqiy tarbiyasida televidenie, radio, qo’g’irchoq teatri, kino san’ati katta rol o’ynaydi. 

Umuman, axloqiy tarbiyaning eng kuchli vositasi – san’at. Bu vosita aholining barcha tabaqasini, turli yoshdagi shaxslarni qamrab oladi. Ayniqsa, san’atning badiiy adabiyot turi keng qamrovli. Ertakdan tortib romangacha bo’lgan janrlarda chop etilgan asarlar shaxsning axloqiy shakllanishida ulkan xizmat ko’rsatadilar. Ular orqali kitobxon tarbiyalanuvchi sifatida ezgulik va yovuzlik nimaligini badiiy idrok etadi; ideal tanlashda ham ularning ahamiyati katta. Bundan tashqari, badiiy adabiyotning bevosita axloqiy tarbiyaga mo’ljallangan hikoyatlar, rivoyatlar va nasihatlar majmualari borki, biz ularni, avval aytganimizdek, pandnomalar deb ataymiz: «Kalila va Dimna», «Qobusnoma», «Guliston», «Zarbulmasal» singari bunday mumtoz asarlar an’anaviy axloqiy tarbiya vositasi sifatida necha asrlardan buyon qanchadan–qancha avlodlarga xizmat qilib keldi, bundan buyon ham shunday bo’lib qolajak.

Axloqiy tarbiyaning barcha zamonlar uchun dolzarb bo’lgan yo’li, bu – namunaviylik tamoyili. Oilada, avvalo, yuqorida aytilganidek, ota–ona bolaga axloqiy namuna bo’lishi kerak. Maktabda va oliy o’quv yurtida muallimlarning ta’lim berish usullaridan tortib, to «mayda–chuyda» xatti–harakatlarigacha o’z shogirdlari tomonidan shaxsiy namuna tarzida qabul qilinishini nazardan qochirmaslik lozim. Ustoz–shogirdlik munosabatlaridagi muomala odobi, halollik, rostgo’ylik yoshlar axloqiy tarbiyasi shakllanishini ta’minlovchi omillardandir.

Hozirgi paytda axloqiy tarbiyaning eng kuchli zamonaviy vositasi sifatida televidenieni keltirish mumkin. U deyarli barcha san’at turlarida yaratilgan asarlarni ekranlashtirish va ekranda ko’rsatish imkoniga ega. Bundan tashqari, unda maxsus axloqiy tarbiyaga bag’ishlangan muntazam ko’rsatuvlar ham berib boriladi. O’zbek tilidagi «Otalar so’zi – aqlning ko’zi», «Rivoyat», «Oqshom ertaklari» singari ko’rsatuvlar bunga misol bo’la oladi. SHu bois televidenie hech qachon yengiltaklikni targ’ib etuvchi qo’shiqlar, salkam pornografik reklamalar, inson qalbini qattiqlashtiradigan «o’ldir–o’ldir»lardan iborat seriallar korxonasi bo’lib qolmasligi kerak. 

Axloqiy tarbiya aslida axloqiy madaniyatning o’zagini tashkil etadi, biz ko’rib o’tgan muomala odobi, etiket, kasbiy odob singari axloqiy xatti–harakatlar uchun asos vazifasini o’taydi. Biroq u o’zini yetarli namoyon qilishi uchun ta’lim bilan doimiy aloqada bo’lishi shart. SHuning uchun biz ko’pincha «ta’lim–tarbiya» degan qo’shaloq atamani qo’llaymiz. Ta’lim–tarbiyada tarbiyalanuvchiga bola deb emas, bo’lajak komil inson deb qarash muhim. SHu o’rinda Prezident Islom Karimovning quyidagi gaplari bag’oyat diqqatga sazovor:

«Buning uchun har qaysi ota–ona, ustoz va murabbiy har bir bola timsolida avvalo shaxsni ko’rishi zarur. Ana shu oddiy talabdan kelib chiqqan holda, farzandlarimizni mustaqil va keng fikrlash qobiliyatiga ega bo’lgan, ongli yashaydigan komil insonlar etib voyaga yetkazish – ta’lim–tarbiya sohasining asosiy maqsadi va vazifasi bo’lishi lozim, deb qabul qilishimiz kerak. Bu esa ta’lim va tarbiya ishini uyg’un holda olib borishni talab etadi»
. 

SHunday qilib axloqiy tarbiyaning aqliy–ma’naviy va jismoniy tarbiya bilan qo’shib olib borilishi maqsadga muvofiq. O’shanda jamiyatimiz har jihatdan kamol topgan fuqarolik jamiyatiga aylanadi. Mamlakatimizda buning uchun barcha huquqiy–ijtimoiy shart–sharoitlar yaratilgan.
Yana bir muhim muammo, bu – biologik axloq. Mazkur hodisa so’nggi bir necha o’n yillik ichida sof tabobat muammosidan axloqiy muammoga aylandi: endilikda, birovning muayyan a’zosini boshqa bemorga jarrohlik operatsiyasi yo’li bilan o’tkazish orqali kishi hayotini saqlab qolish axloqiy nuqtayi nazardan qanday baholanadi, degan savol kun tartibida dolzarb bo’lib turibdi. 

Biologik axloq deganda, odatda, bizda ham, jahon axloqshunosligida ham asosan tibbiy axloq, tabobat muammolariga doir axloqiy yondashuvlar tushuniladi, xolos. Bu unchalik to’g’ri emas. Bizningcha, biologik axloq muammolari ikki  yo’nalishdan iborat: biri – insonlarning kichik biologik olam sifatidagi katta  biologik olamga bo’lgan munosabatlari bilan bog’liq «tashqi», ikkinchisi – insonlarning o’z–o’ziga va o’zaro munosabatlaridagi tibbiyot bilan bog’liq «ichki» axloqiy masalalar.

Biz odatda «ekologik axloqshunoslik» deganimizda aynan birinchi hodisani nazarda tutamiz. Ikki biologik olamning munosabatlarini, ya’ni ekologik axloqiy muammolarni biologik axloq doirasida o’rganish maqsadga muvofiqdir.

Hozirgi paytda ekologik axloqning insoniyat  uchun naqadar muhimligini hamma biladi, lekin o’z bilganidan qolmaydi – muammoning murakkabligi shunda. Biz yuqorida noosfera, tafakkur borasidagi mulohazalarimizda ekologik buhronilarning ba’zi ko’rinishlariga to’xtalib o’tdik. Biroq, yana undan tashqari so’nggi paytlarda jahon bo’ylab sintetik jismlar ishlab chiqarish keng yo’lga qo’yilganligi, gibrid usulida hayvonot va ayniqsa o’simliklar Yangi turlarining vujudga keltirilishi singari hodisalar ham ekologik ahamiyatga ega. Xo’sh, ular tabiat bilan singishib, uyg’unlashib keta oladimi, tabiat ularni o’ziniki qila biladimi? Bunga hozir javob topish qiyin, ehtimol kashfiyotlarimizning oqibatlari, yuqorida aytib o’tganimiz – muayyan tafakkur bilan inson orasidagi «masofaning uzoqlashib» borishi natijasida ayon bo’lar?...

Biologik axloqning ikkinchi yo’nalishi tibbiyot ilmi va amaliyotining tobora taraqqiy topib borishi bilan bog’liq.  

Biz XII bobda to’xtalib o’tganimiz: totli o’lim – evtanaziya ham biotibbiy axloqning global muammolaridan. Xudoning ixtiyoridan tashqari o’limni ixtiyor qilgan kishi diniy nuqtayi nazardan kechirilmaydi. CHunki sabrli, bardoshli bo’lish, bu dunyo iztiroblarini toqat bilan boshdan kechirish insonning vazifasi. Lekin axloqiy jihatdan olib qaraganda masala qanday baholanadi? Deylik, muayyan inson, bemor o’z kunlarining sanoqli ekanini, lekin bu kunlar sanoqsiz azoblar ichida o’tishini biladi. SHu bois u o’zining ana shu holatini juda yaxshi biladigan boshqa bir odam – shifokordan azoblariga chek qo’yishni so’raydi. Uning iltimosi va shu iltimosni bajarish uchun shifokor tomonidan qilingan xatti–harakatlarni qanday, baholash mumkin? Bu xatti–harakatlarni insoniylik va insonparvarlikning ko’rinishi sifatida qabul qilish to’g’rimi? Umuman, evtanaziya axloqiylikmi, axloqsizlikmi? Bu muammo ham umumjahoniy miqyosda o’z yechimini kutmoqda.   

CHunki tabobat borasidagi so’nggi tadqiqotlar inson o’limi bir lahzada ro’y bermasligini, yurak urishi va nafas olish to’xtaganda ham, miya o’lmasa insonni o’ldi deyish mumkin emasligini isbotlab berdi. Dastlab miya qobig’i, undan keyin miya tanasi halok bo’ladi. SHundan keyingina insonni o’lgan deb hisoblash mumkin. Zero, hozirgi kunda toki miya o’lmas ekan, ko’pgina ichki a’zolarning Yangi tabobat texnikasi vositasida ishlashda davom etishini ta’minlash va shu orqali muayyan muddatgacha insonda tiriklikning minimal darajasini saqlab turish mumkin. Demak, yurak yoki buyrakning ko’chirib o’tkazilishi hali o’lmagan odamning minimal tiriklikka bo’lgan huquqini poymol qilishdir. Buning ustiga, amerikalik neyroxirurg Pol Pirson o’z tajribalariga asoslanib, yurak ko’chirib o’tkazilganda ruh ham ko’chib o’tadi, degan fikrni bildiradi. CHunonchi, 19 yashar qizning yuragi 40 yashar erkakka o’tkazilganida, uning fe’l–atvorida juda katta o’zgarishlar ro’y bergan. Yoki 20 yashar qizning yuragi va o’pkasi 36 yashar ayolga o’tkazilganda ham shunga o’xshash o’zgarishlar yuzaga kelgan: ayolning kulishigacha o’zgarib ketgan. Axloqiy nuqtayi nazardan buni qanday izohlash mumkin?

Biologik axloqshunoslikning anchadan buyon ko’pchilikka ma’lum muammosi, bu – abort. Ma’lumki, to’rtinchi haftaning oxirida homilada dastlabki yurak urishi paydo bo’ladi. Sakkizinchi haftaning oxirida esa miya tanasining elektrofiziologik faolligini kuzatish mumkin. Demak, har qanday abort, xalq ta’biri bilan aytganda, jonlini jonsiz qilish, tirik organizmni tiriklikka bo’lgan huquqdan mahrum etishdir. Xo’sh, abortni axloqsizlik tarzida baholash kerakmi yo yo’qmi? Yoki AQSH olimlari tomonidan «inson zotini yaxshilashga» qaratilgan tadqiqotlarni olib ko’raylik. Ularda «yaxshilangan» – sog’lom, kuchli intellekt egasi bo’lgan odamlar hujayrasini ayol organizmidagi endi rivojlanishga kirishgan nisbatan «oddiy odam» hujayrasi o’rniga ko’chirib o’tkazish tajribalarini olib borish mo’ljallangan. Ular amalda tatbiq etilsa, asta–sekinlik bilan insoniyat irsiyat jamg’armasining (genofondining) bir yoqlama o’zgarishiga olib kelishi shubhasiz. Rumo papasi buni inson zotiga, insoniy tabiatga aralashuv, uni zo’rlik yo’li bilan o’zgartirish, na faqat katta gunoh, balki o’ta axloqsizlik deb atadi. Xo’sh, bunday tajribalarni qanday baholash kerak? Bu savollarga ham axloqshunoslik javob topmog’i lozim.

   O’lim, ma’lumki, axloqiy nuqtayi nazardan eng ulkan yovuzlik hisoblanadi. Ayniqsa majburiy o’lim. SHunga ko’ra, o’lim jazosining huquqiy jihatdan qo’llanilishi mohiyatan jamiyat tomonidan yovuzlikka qarshi yovuzlik bilan javob berishdir. 

Payg’ambarimiz Muhammad alayhissalom islom dinining uch asosi borligini aytib, ularning birinchisi odam o’ldirmaslik ekanini ta’kidlaydilar. Buni imom G’azzoliy «Mukoshafaat ul–qulub»da shunday keltiradi:

«Termiziy va boshqa hadischilar rivoyat qiladilar:

Rasulluloh buyurdilarki:

… Islomning uch dasturi bor. Dinning tamoyili shular ustiga qurilgan. Kim shu asoslardan tashqari chiqsa, bu bilan u kofirlikka qarab ketgan bo’ladi:

1 – Qonni (odam o’ldirishni) halol hisoblasa;

2 – Ollohdan boshqa iloh yo’qligiga guvohlik (shahodat) bermasa;

3 – Farz bo’lgan namozni va ro’zani inkor etsa».

Demak, inson hayoti eng oliy qadriyat ekani diniy nuqtayi nazardan ham na faqat tan olinadi, balki birinchi o’ringa qo’yiladi. 

O’lim jazosini kimlar qanchalik oqlashga harakat qilmasin, u – jinoyatchini jazolashdan ko’ra, undan o’ch olishga qaratilgan, qadim–qadimlardan kelayotgan xun olish tamoyilining «demokratlashgan», Yangilangan shakli sifatida namoyon bo’ladi. Aslida esa insonning muayyan jinoyatni sodir etgan hatti–xarakatlari qoralanishi kerak, uning o’zi emas, u qilgan yovuzlik o’limga mahkum etilishi lozim – odamni emas, yovuzlikni o’ldirish oqilona ish emasmi?! Yovuzlikni o’ldirish, yovuzlik sodir etgan kishining uzoq muddatli yoki bir umrlik qamoqdagi vijdon azobi va tazarrusi bilan amalga oshirilgani durustmasmi?! 

Bu masalaning bir tomoni. Ikkinchi tomoni shundaki, nodemokratik tuzumlarda belgilangan o’lim jazosi kamdan–kam hollarda adolatli hukm bo’lib chiqadi. CHunonchi, Lenin, Stalin, Franko, Hitler, Pol Potlar hukmronligida millionlab odamlarning qatl etilishi yoki shu yaqin–yaqinlarda, sho’rolar tuzumi davrida O’zbekistonda o’tkazilgan «Paxta ishi» deb nomlangan qatag’on paytida otishga hukm qilinganlarning taqdiri bunga yaqqol misol bo’la oladi. Ana shu davrlarda o’limga hukm qilinganlarning juda ko’pchiligi ke–yinchalik oqlandi, ular gunohsiz deb topildi. Lekin hukm ijro qilib bo’lingan: nohaq jazolangan – qatl etilgan insonlar adolat tantanasini ko’rolmaydilar.

 Uchinchidan, hatto demokratik jamiyatlarda sudlarning hamma vaqt ham yuz foiz to’g’ri va adolatli hukm chiqarishiga kim kafolat beradi – hakamlar ham inson, hamma qatori xato qilishi mumkin. Jamiyatning keyingi pushaymonidan qatl etilgan odamga nima foyda? 

Bu misollarning hammasida o’lim – tor huquqiy jazo doirasidan chiqib ketadi hamda tarixda aldangan, adashgan insoniyatning, jamiyatning va shaxsning axloqsizligi sifatida baholanadi. SHu jihatdan qaraganda, hozirgi paytdagi ko’pgina demokratik mamlakatlarda o’lim jazosining bekor qilinishini o’sha jamiyatlar axloqiy darajasi bilan bog’liq ijobiy hodisa deyish mumkin. Bizning mamlakatimizda ham bu borada dadil qadamlar qo’yilganligi – avval yosh nuqtayi nazaridan o’lim jazosini qo’llashning chegaralanganligi (60 yoshgacha), keyinroq esa uni butunlay bekor qilishga qaratilgan insonparvarlik harakatlari quvonarli voqea. Bu nafaqat bizga, balki Yyer yuzidagi barcha mamlakatlarga taalluqli muhim, umumjahoniy muammo. 

SHunday qilib, axloqshunoslik oldida ana shunday, tobora  globallashib borayotgan axloqiy muammolarni hal etishda yetakchilik qilish vazifasi turibdi. Zero mazkur global muammolarni bugungi kunda axloqshunoslikning ahamiyatini belgilab beruvchi barometrlar, deyishimiz mumkin. CHunki ular faqat milliy–mintaqaviy muammolar bilan dialektik aloqada hal etilishi mumkin. Ya’ni, axloqiy insondan, axloqiy insoniyatga o’tish qanchalik tez va samarali amalga oshsa, odamzod uchun o’zini ham o’z sayyorasini ham asrab qolish imkoni shuncha oson reallashadi.

16-mavzu:Estetikaning predmeti maqsadi va vazifalari
Reja:
1. Estetika fanining predmeti, ob'ekti va falsafiy mohiyati 
2. Estetika xaqidagi qarashlar tarixi 
3. Estetika kategoriyalari va ularning o'zaro aloqadorligi. 
Estetika yoxud nafosatshunoslik eng qadimgi fanlardan biri. Uning tarixi ikki yarim-uch ming yillik vaqtni o’z ichiga oladi. Biroq u o’zining hozirgi nomini XYIII asrda olgan. Ungacha bu fanning asosiy muammosi bo’lmish go’zallik va san’at haqidagi mulohazalar har xil san’at turlariga bag’ishlangan risolalarda, falsafa hamda ilohiyot borasidagi asarlarda o’z aksini topgan edi. «Estetika» atamasini birinchi bo’lib buyuk olmon faylasufi Aleksandr Baumgarten (1714—1762) ilmiy muomalaga kiritgan. Bunda u boshqa bir ulug’ olmon faylasufi G. Laybnist (1646-1716) ta’limotidan kelib chiqqan holda munosabat bildirgan edi. 

Laybnist inson ma’naviy olamini uch sohaga: aql – idrok, iroda-ixtiyor, his-tuyg’uga bo’ladi va ularning har birini alohida falsafiy jihatdan o’rganish lozimligini ta’kidlaydi. Baumgartengacha aql – idrokni o’rganadigan fan – mantiq, iroda – ixtiyorni o’rganuvchi fan esa – axloqshunoslik (etika)ning falsafada ko’pdan buyon o’z o’rni bor edi. Biroq his-tuyg’uni o’rganadigan fan falsafiy maqomda o’z nomiga ega emasdi. Baumgartenning bu boradagi xizmati shundaki, u «his qilish», «sezish», «his etiladigan» singari ma’nolarni anglatuvchi yunoncha aisthetikos – «oyestetikos» so’zidan «estetika» (olmoncha «estetik» – «eshtetik») iborasini olib, ana shu bo’shliqni to’ldirdi.

Baumgarten estetikani hissiy idrok etish nazariyasi sifatida olib qaradi. Lekin, ko’p o’tmay, u goh «go’zallik falsafasi», goh «san’at falsafasi» sifatida talqin etila boshlandi. Nafosatshunoslik fanining eng buyuk nazariyotchilaridan biri Gegel esa o’z ma’ruzalarining kirish qismida yozadi: «Estetika» degan nom muvaffaqiyastiz chiqqani va yuzaki ekani sababli boshqa atama qo’llashga urinishlar bo’ldi... 

So’zning o’z-o’zicha bizni qiziqtirmasligini nazarda tutib, biz «estetika» nomini saqlab qolishga tayyormiz, buning ustiga, u odatiy nutqqa singishib ketgan. SHunga qaramay, bizning fanimiz mazmuniga javob beradigan ibora, bu – «san’at falsafasi» yoki yana ham aniqroq qilib aytganda – «badiiy ijod falsafasi»
.

Gegelning «estetika» atamasidan ko’ngli to’lmaganligiga jiddiy sabablar bor. Bulardan biri – yuqorida uning o’zi aytib o’tgan fikrlari bo’lsa, ikkinchisi – mazkur so’zning barcha his=tuyg’ularga taalluqliligi. Vaholanki, bu fan faqat nafosatli his tuyg’ular va ularning ziddini nazarda tutadi. Ayniqsa, mana shu ikkinchi sababga ko’ra, «estetika» atamasining talabga javob berishi shubhali. Buning ustiga allaqachon mazkur fan tadqiqot doirasi san’at hududidan chiqib, inson hayotining deyarli barcha sohalariga yoyilib ketgan. SHu bois «nafosatshunoslik» atamasi ham ilmiy muomalaga kiritildi. Zero mazkur atamaga asos bo’lgan «nafis», «nafislik», «nafosat» so’zlari o’z qamrovi bilan fan talablariga javob bera oladi. «Nafis» so’zi «O’zbek tilining izohli lug’ati»da – go’zal, nozik, latif, yoqimli, badiiy jihatdan juda yuksak degan ma’nolarda izohlanadi
. SHu sababli Gegelning izidan borib, «Estetika» atamasini saqlab qolgan holda, «nafosatshunoslik» iborasidan ham foydalanish mumkin, deb o’ylaymiz.

Endi «Estetika» fanining mohiyatini anglatadigan «san’at falsafasi» va «go’zallik falsafasi» iboralariga to’xtalamiz. Nafosatshunoslik tarixida birinchi ibora tarafdorlari ko’pchilikni tashkil etadi. Lekin, yuqorida aytib o’tganimizdek, san’at bu fanning yagona tadqiqot ob’ekti emas. Hozirgi paytda texnika estetikasi va uning amaliyotdagi sohasi dizayn, atrof-muhitni go’zallashtirish, tabiatdagi nafosat borasidagi muammolar bilan ham shu fan shug’ullanadi. Demak, uning qamrovini san’atning o’zi bilangina chegaralab qo’yishga haqqimiz yo’q. Zero bugungi kunda inson o’zini o’rab turgan barcha narsa=hodisalarning go’zal bo’lishini, har qadamda nafosatni his etishni istaydi: biz taqib yurgan soat, biz kiygan kiyim, biz haydayotgan mashina, biz uchadigan samolyot, biz yashayotgan uy, biz mehnat qiladigan ishxona, biz yurgizayotgan dastgoh, biz yozayotgan qalam, biz dam oladigan tomoshabog’lar – hammasidan nafis bir ruh ufurib turishi lozim.

YUqorida aytilganlardan kelib chiqsak, «Go’zallik falsafasi» degan ibora bu fanning mohiyatiga ko’proq mos keladi. Negaki, u faqat san’atdagi go’zallikni emas, balki insondagi, jamiyat va tabiatdagi go’zallikni ham o’rganadi. SHuningdek, go’zallikdan boshqa ulug’vorlik, fojeaviylik, kulgililik, mo’’jizaviylik, xayoliylik, uyg’unlik, noziklik singari ko’pdan-ko’p tushunchalar mavjudki, ularni tadqiq etish ham estetika fanining zimmasida. Lekin, bu o’rinda, shuni unutmaslik kerakki, mazkur tushunchalarning har birida go’zallik, bir tomondan, unsur sifatida ishtirok esta, ikkinchi tomondan, ularning o’zi go’zallikka nisbatan unsur vazifasini o’taydi. Ana shu xususiyatlarning voqelikda namoyon bo’lishini biz nafosat deb  ataymiz.

Go’zallik, ko’rganimizdek, nafosatning bosh, etakchi xususiyati hisoblanadi. SHu bois u estetikaning mezoniy tushunchalaridan biri sifatida tadqiq va talqin etiladi. Zero go’zallikning ishtirokisiz yuqoridagi xususiyatlarning birortasi estetik tabiatiga ega bo’lolmaydi. Masalan, ulug’vorlikni olaylik. U asosan hajmga, miqyosga miqdorga asoslanadi: Buxorodagi Arslonxon minorasi yoxud Minorai Kalon ulug’vorligi bilan kishini hayratga soladi. Unga tikilar ekansiz, qalbingizni nafosat zavqi qamrab oladi. Lekin xuddi shunday balandlikdagi kimyoviy korxona mo’risidan zavqlanolmaysiz. YOki yonbag’irdan turib, toqqa tikilsangiz, estetik zavq tuyasiz, ammo xuddi shunday balandlikdagi shahar chetida o’sib chiqqan axlat «tog’i»ga qarab zavqlanmaysiz. Chunki  Arslonxon minorasi me’morlik san’ati asari sifatida go’zallik qonuniyatlari asosida bunyod etilgan; tog’ esa tabiat yaratgan ulug’vor go’zallik. Zavod mo’risida ham, axlat «tog’»ida ham hajm, miqdor boru, lekin bir narsa –go’zallik etishmaydi. Minora bilan tog’dagi hajmni salobatga aylantiruvchi unsur, bu – go’zallik. Fojeaviylik xususiyatida ham go’zallikning ishtirokini ko’rish mumkin. Misol sifatida Lev Tolstoyning «Urush va tinchlik» romanidagi Austrlistda bo’lib o’tgan rus va franstuz qo’shinlari to’qnashuvidan so’ng, jang maydonida yarador bo’lib yotgan knyaz Andrey Bolkonskiyni eslaylik: bir qo’lida bayroq dastasini ushlagancha, ko’m=ko’k maysada moviy osmonga qarab yotgan, oppoq mundirli botir yigit – bayroqdor zobitning tepasiga kelgan Napoleon uni o’lgan deb o’ylab, bu manzaradan hayratlanib: «Mana bu – go’zal o’lim!», deydi. Bu o’rinda asar qahramonining o’limi – fojeaviylik, o’limning qahramonlikka aylanishi – ulug’vorlik; fojeaviylik bilan ulug’vorlik xususiyatlarining omuxtalashuvi natijasida esa go’zal manzara, qayg’uli va ulug’vor go’zallik vujudga kelgan. SHuning uchun ham Napoleonning hayrotomuz xitobi bejiz emas. Ayni paytda go’zallik yuqorida keltirilgan estetik xususiyatlar va tushunchalarning «mustaqilligiga» daxl qilmaydi, faqat ularning hujayrasida u yoki bu darajadagi unsur sifatida ishtirok etadi. Demak, estetikaning asosiy tadqiqot ob’ekti – go’zallik, biroq, birinchi galdagi vazifasi ana shu go’zallikni aks ettirish bo’lgan san’at ham o’z navbatida nafosatshunoslikning keng qamrovli tadqiqot ob’ekti hisoblanadi.

San’at estetikaning tadqiqot ob’ekti sifatida o’ziga xos olam. Unda estetik xususiyatlar bo’rtib ko’zga tashlanadi. SHunga ko’ra, uni nafosatga burkangan ijtimoiy hodisa deyish mumkin. San’at hayotni in’ikos ettirar ekan, insonning o’zini o’ziga ko’rsatuvchi ulkan ko’zgu vazifasini o’taydi. U insonni o’rgatadi, da’vat etadi, go’zallashtiradi. Bu vazifalarni bajarishda estetika san’atning ko’makchisi, etakchisi hisoblanadi. Estetika bir tomondan, san’atning paydo bo’lishidan tortib, uning turlariyu janrlarigacha, san’at asarining ichki murvatlaridan tortib, san’atkorning ijodkorlik tabiatigacha bo’lgan barcha jarayonlarni o’rganadi. Ikkinchi tomondan, san’at uchun umumiy qonun-qoidalarni ishlab chiqadi va tadbiq etadi. Uchinchi tomondan esa, san’at asarini idrok etayotgan kishi ruhidagi o’zgarishlarni nafosat nuqtayi nazaridan tadqiq qiladi.

SHunday qilib, estetika san’atni to’la qamrab oladi va uning ich=ichiga kirib boradi: badiiy asarning yaratilish arafasidagi shart=sharoitlardan tortib, to u bunyodga kelib, asl egasi – idrok etuvchiga etib borgunigacha bo’lgan va undan keyingi jarayonlarni tadqiq etadi hamda ulardan nazariy xulosalar chiqaradi. Zero «San’at falsafasi» iborasining siri ana shunda.

Estetika – falsafiy fanlardan biri. Falsafa esa fanlarning podshosidir. Darhaqiqat, u fanlar podshosi sifatida barcha tabiiy va ijtimoiy ilmlar erishgan yutuqlarni o’z qamroviga olib, ulardan umumiy xulosalar chiqarib, shular asosida insoniyatni haqiqat tomon etaklaydi. SHu bois tafakkurni falsafaning predmeti deb atash maqsadga muvofiq. Estetika esa falsafiy fan sifatida barcha san’atshunoslik fanlari erishgan yutuqlardan umumiy xulosalar chiqarib, shu xulosalar asosida insonni go’zallik orqali haqiqatga etishtirishga xizmat qiladi. Bundan tashqari, estetika ishlab chiqqan qonun=qoidalar barcha san’atshunoslik fanlari uchun umumiylik xususiyatiga ega. Masalan, uslub, ritm, kompozistiya v. h. borasidagi qonuniyatlar barcha san’at turlariga taalluqli. Hech bir alohida san’at turi haqidagi fan bunday imtiyozga ega emas. Masalan, adabiyotshunoslik ishlab chiqqan qofiya nazariyasini musiqa yoki me’morlik san’atiga tadbiq etib bo’lmaydi.

Estetikaning falsafiy mohiyatini yana uning san’at asariga yondashuvida ko’rish mumkin. Ma’lumki, har bir san’atshunoslik ilmi o’z tadqiqot ob’ektiga uch tomonlama – nazariy, tarixiy, tanqidiy jihatdan yondashadi. Masalan, adabiyotshunoslikni olaylik. Adabiyot nazariyasi faqat adabiyotgagina xos bo’lgan badiiy qonuniyatlarni, badiiy qiyofa yaratish usuli va vositalarini o’rganadi. Adabiyot tarixi muayyan tarixiy=badiiy jarayonlar orqali badiiy adabiyotning rivojlanish qonuniyatlarini ochib beradi. Adabiy tanqid esa adabiy=badiiy ijodning zamonaviy jarayonlarini tadqiq etadi va har bir Yangi asarni baholaydi, asar ijodkorining ijodiy rivojlanishini kuzatib boradi. Musiqada ham, tasviriy san’atda ham, boshqa san’at turlarida ham shunday. Estetikada esa tadqiqot ob’ektiga yondashuv uch emas, birgina – nazariy jihatdan amalga oshiriladi: tarix ham, tanqid ham nazariyaga bo’ysundiriladi. To’g’ri, «estetika tarixi» degan ibora va shu nomda kurslar o’qitiladi. Lekin bu nom, ibora shartli tarzda qo’llaniladi. Chunki , u fan tarixi emas, balki tarixan davrlarga bo’lingan estetik nazariyalar tahlilidir.

Ma’lumki, san’at asarining mavjud bo’lishi uchun to’rt  shart yoki omil albatta zarur. Bular: ijodkor – badiiy asar – badiiy asarni idrok etuvchi –vositachi. YUqoridagi misol nuqtayi nazaridan qaraydigan bo’lsak: yozuvchi – roman – kitobxon – tanqidchi. Adabiyotshunoslik bularning har birini odatda alohida=alohida o’rganadi. Deylik, yozuvchi Odil YOqubov  ijodiy faoliyati haqida adabiy portret alohida, uning «Ulug’bek xazinasi» romani to’g’risida tadqiqiy maqola alohida, «Ulug’bek xazinasi» romani va zamonaviy kitobxonning didi, saviyasi va talablariga bag’ishlangan taqriz hamda unda kitob nashriga (nashriyotga) doir mulohazalar alohida yozilishi mumkin. Nafosatshunoslik fani hammasini bir yo’la, muayyan tizim sifatida tadqiq etadi va bu tadqiqot umumlashtiruvchilik, nazariylik xususiyatiga ega bo’ladi.

Shunday qilib, estetikaning falsafiy mohiyatini ko’rib o’tdik. Endi uning boshqa fanlar bilan o’zaro munosabatlariga to’xtalamiz.

Qadimgi dunyo xalqlarining estetik qarashlari

Inson tabiatan bo’sh vaqtga intilib yashaydi. Chunki  bo’sh vaqt mobaynida u jisman va ruhan dam olish, kundalik mehnat, qorin to’ydirish tashvishidan forig’ bo’lish imkoniga ega. Bo’sh vaqt insonda o’yin hissi o’yg’onishining asosiy omilidir. San’atning vujudga kelishida o’yinning ahamiyati katta ekanligi hammaga ma’lum. Demak, estetik anglash va estetik faoliyatning tadrijiy rivojida mehnat bilan birga bo’sh vaqt ham asosiy omil hisoblanadi. Ichki osoyishtalikni, mehnat va bo’sh vaqtga asoslangan muayyan tartibni jamiyatda qonun darajasiga ko’tarish esa davlat paydo bo’lganda ro’y berishi mumkin. Davlatning qanchalik o’z vazifasini adolatli va mukammal bajarishi, shunchalik jamiyat farovonligiga olib keladi. Farovon jamiyat esa o’z a’zolarining bo’sh vaqtini ta’minlay oladi va pirovard natijada estetik anglash hamda estetik faoliyat taraqqiyoti uchun etarli imkoniyat yaratib beradi. SHunday qilib, davlatchilik tizimi paydo bo’lishi bilan insonning badiiy-estetik taraqqiyotida Yangi davr boshlandi. Ana shu davr ibtidosini biz Mesopotamiya – Qo’sh daryo (Dajla va Frot daryolari) mintaqasida, xususan, Shumer davlatida ko’rishimiz mumkin.

Qadimgi Sharqdagi dastlabki estetik tasavvurlar

Shumer va Bobil. Shumer insoniyat tarixidagi hozirgacha bizga ma’lum bo’lgan ilk qudratli davlat bo’lgan. SHubhasizki, miloddan avvalgi IV ming yillikda bu davlatning qudrati uning madaniyatida, fuqarolarining badiiy- estetik darajasida hamda badiiy-estetik faoliyatida namoyon bo’lgan. Shumerliklar birinchi bo’lib yozuvni kashf etdilar va giltaxtachalarga qamish qalamlar bilan ilk rivoyatlarni, ilk nasihatlarni yozib qoldirdilar. SHuni alohida ta’kidlash joizki, hech bir qadimgi madaniyatdan bizning davrimizgacha bu qadar ko’p sonli yozma hujjatlar etib kelgan emas. San’at namunalarining ko’pligi jihatidan Somirni ancha orqada qoldiradigan Misr madaniyati ham yozma yodgorliklar borasida Somirga yon beradi. Chunki  misrliklar yozib qoldirgan minglab papiruslar chirib, yonib, yo’qolib ketgan, shumerliklarning giltaxtalardagi yozuvlari esa saqlanib qolgan, hozir ham ularni qumlar ostidan topib, sharhlash davom etmoqda. 

Qadimgi Somirdagi dastlabki estetik g’oyalar haqida gap ketganda, eng avvalo undagi tasviriy san’atning ilk namunalariga to’xtalib o’tish joiz. Qadimgi Shumer tasviriy san’ati asosan muhrlar, idish-tovoqlardagi rasmlar va releflardagi tasvirlardan iborat. Bular orasidagi eng qadimiysi va bizgacha ko’p miqdorda etib kelgani muhrlardir. Ilk sulolalar davridayoq Somirda tosh o’ymakorligining badiiy-estetik tamoyillari ishlab chiqilgan va mustahkamlangan, sayqal berish texnikasi mukammallasha boshlagan. SHuning uchun ularga faqat moddiy madaniyat namunalari emas, balki san’at yodgorliklari sifatida ham qarash maqsadga muvofiq. Shumer muhrlariga razm solgan har bir inson ularda asotir yoki xalq og’zaki ijodiga doir syujetning ifodasini ko’radi: qanotli ajdaholarning ustida turgan erkak bilan ayol, etti boshli ajdahoni o’ldirayotgan pahlavon, xayoliy mavjudotlar – qush-odam va odam-arslon ustidan olib borilayotgan sud va boshqa tasvirlar shular jumlasidandir. Qisqasi, ularda go’zallik va xunuklik, ulug’vorlik va tubanlik, xayoliylik va mo’’jizaviylik haqidagi dastlabki tasavvurlarni ilg’ash qiyin emas.

Shumerliklarning falsafiy-estetik qarashlariga kelsak, ularda falsafiy-kosmologik yoxud ilohiyotga, yoxud nafosatshunoslikka bag’ishlangan risolalar qabilidagi maxsus adabiy shakllar bo’lgan emas. Bunday qarashlarni (albatta ibtidoiy holda) bizgacha to’liq yoki qisman etib kelgan asotirlarda uchratish mumkin. Shumerliklardagi estetik tasavvurning paydo bo’lishi va, umuman, nafosatli tafakkurning kelib chiqishi asotirnomaga (mifologiyaga) borib taqaladi. Ma’lumki, qadimgi odam oldida turgan turli xil masalalardan biri estetik tabiatga ega bo’lish muammosi edi. Bu muammoni o’ziga xos tarzda hal etish uchun u dastlabki usul – mifologiyadan foydalandi. SHu bois asotirlarni inson yaratgan ilk nafosat konstepstiyasi,  falsafiy umumlashma deb atash mumkin; faqat u nazariy emas, balki badiiy, timsoliy shaklda ifodalangan. Zotan asotirlardagi badiiy anglashda inson o’zi haqida, o’zining real borliq go’zalligi bilan bog’liqligi haqida fikr yuritishga ilk bor intiladi. Boshqacharoq qilib aytganda, asotirlar qadimgi tarixda birinchi marta olamni badiiy-estetik borliq sifatida taqdim etadi. Dastlabki faylasuflar (agar shunday deyish mumkin bo’lsa) mirza-xattotlar va shoirlar ekanini ilg’ash qiyin emas. Mirza-xattot va shoirlar asotirlarni yozib olishar hamda yozar ekanlar, ular uchun asosiy maqsad ma’budlar va ma’budlarni a’mollarini ulug’lash bo’lgan. Keyingi davrlar faylasuflari kabi ularni muayyan kosmologik yoki ilohiyotga oid haqiqatlar qiziqtirgan emas. Asotirlarni tadqiq etish shuni ko’rsatadiki, shumerliklar badiiy-estetik anglash orqali insoniyat jamiyatining tadrijiy va izchil rivojlanishi haqida muayyan tasavvurga ega bo’lganlar.

Shumer ma’budlari antropomorf (odam qiyofali). Ular ichida eng donishmand va eng qudratlisi ham o’z qiyofasi, orzu-o’ylari va a’mollari bilan odamlarga o’xshaydi. Ma’budlar odamlarga o’xshab rejalar tuzadi, harakat qiladi, ichadi, eydi, uylanadi, oila quradi, katta xo’jalikni boshqaradi, ilohiy zaifliklar va kasalliklarga ham duchor bo’ladi, hatto o’ladi ham. Zero ularning ulug’vorligi va go’zalligi odamlarga nisbatan olib qaraladi.

Qadimgi shumerliklarda «Me» tushunchasi mashhur bo’lgan. «Me» ilohiy qonun va ko’rsatmalar majmui bo’lib, Shumer faylasuflari fikricha, bu qonun – qoidalar olam yaratilgan kundan boshlab uni boshqarishni va olamning abadiy harakatini ta’minlab kelganlar. Unda «ulug’vor va abadiy toj», «ulug’vor ramz», «ulug’vor ibodatxona», «san’at», «musiqa», «yog’ochni ishlash san’ati», «metallni ishlash san’ati» «mirzalik (xattotlik) san’ati» singari nafosatshunoslik tushunchalarini anglatuvchi iboralar ham mavjud. SHunisi e’tiborga sazovorki, qadimgi shoir-faylasuf san’at bilan hunarni ajratishga harakat qiladi. Chunonchi, «yog’ochsozlik san’ati» bilan yonma-yon «quruvchilik hunari» va «savatchilik hunari», «temirsozlik san’ati» bilan yonma-yon «temirchilik hunari» iboralari keladi. Bundan tashqari, unda besh xil musiqa asbobining nomi ham qayd etilgan.

Shunday qilib, Shumer san’ati va adabiyoti insoniyat tarixidagi dastlabki estetik g’oyalardan va iboralardan bizni xabardor qiladi, bizga ba’zi janrlarning kelib chiqishi bilan tanishish imkonini beradi. 

Shumerliklar va ularning shimoliy qo’shnisi bo’lmish akkadlar asrlar mobaynida olib borgan janglar oqibatida akkadlar podshosi Sargon I (milodgacha 2369-2314 yillar) Somirni Akkadistonga bo’ysindiradi. Dastlab akkadlar Shumer tilini ham, yozuvini ham qabul qiladilar va birgalikda somir-akkad madaniyatini yaratadilar. Keyinchalik bu ikki xalq qo’shilib, Bobil davlatini tashkil etadi, akkad tili esa asosiy tilga aylanadi. SHunda ham Shumer tili maktablarda o’qitiladigan o’lik til, Yevropaliklar uchun lotin tili qanday bo’lsa, shunday til bo’lib qoladi. Umuman olganda, qadimgi Sharq madaniyati ko’ptillilik yoxud ikki tillilik asosida bunyodga kelgan.

Bobil so’z san’atida «Enuma elish» («Osmonda qachonki...») dostoni, Agushayya, Gilgamesh, Adan, Etana, «Ishtarning qa’rga tushishi» haqidagi epik dostonlar, «Iztirobda qolgan haqgo’y», «Xo’jayinning qul bilan suhbati» singari diniy-falsafiy dostonlar muhim ahamiyatga ega. Ularning hammasidagi asosiy g’oya – hayot va mamot o’rtasidagi kurashdan iborat. «Xo’jayinning qul bilan suhbati» deb atalgan doston ular orasida kulgililik tabiatiga ega ekanligi bilan alohida ajralib turadi. Unda xo’jayinning har bir buyrug’i oqilona ekanini maqollar va matallar bilan asoslashga intilgan qul – oqil, quv xizmatkor qiyofasi tasvirlangan. Bu suhbat-aytishuv deyarli oxirigacha kulgililik bilan yo’g’rilgan. Faqat uning nihoyasidagina hayot joniga tekkan xo’jayin «Endi nima yaxshi?» deb so’raganida qul: «Bo’ynimni mening sindirmoq va bo’yningni sening sindirmoq va daryoga tashlamoq, ana bu yaxshi. Kim shuncha balandki, osmonga esta, kim shuncha ulkanki, erni to’ldirsa!», – deydi. G’azablangan xo’jasi qulga o’ldiraman, deb do’q uradi. Doston-suhbatda so’nggi so’z qulga beriladi va u: «Unda mening xo’jam mendan uch kun ortiq yashasin», – deb o’zini qutqaradi.

Na faqat Gilgamesh kabi eposlarda, balki deyarli barcha Qadimgi Bobil shoirlari ijodida insonning to abad shaxsiy o’lmaslikka intilishi yuksak badiiy shakllarda o’z ifodasini topgan, ularda hayot – go’zallik, o’lim – xunuklik tarzida qabul qilingan. SHunday qilib, Somir-Bobil san’ati insoniyat tarixidagi dastlabki estetik g’oyalarning paydo bo’lishidan bizni xabardor qiladi.

Qadimgi Misr. Estetik tafakkur taraqqiyotiga qadimgi Misr madaniyati juda katta hissa qo’shgan. Barcha qadimgi xalqlar qatori misrliklar ham go’zallikni hayotda deb bilganlar va uni foydalilik mezoni bilan o’lchaganlar. Chunonchi, quyosh ma’budi Atonga (milodgacha XY asr) bag’ishlangan alqovlardan birida shunday deyiladi:

Sening go’zalliging o’zi hayotdir,

Umr bag’ishlaydi har bir yurakka
.

Ma’lumki, Nil toshqini qadimgi Misr farovonligining asosi bo’lgan. Farovonlik esa, ular fikricha, go’zallikdir. SHuning uchun misrliklar Nilni ilohiy daryo sifatida talqin etadilar. Unga atalgan alqovlarning birida u barcha go’zallliklarning bunyodkori deb ta’riflanadi:

Er yayraydi u yoyilgan chog’ida,

Quvonadi bor jonzot.

Barcha tishlar ochilar,

YAraqlaydi har bir tish

To’kin rizqu non keltirib, u butun 

Go’zallikni yaratar.

Qadimgi Misr san’atining juda ko’p turlari ana shu manfaatli go’zallik asosida vujudga kelgan. Chunonchi, ma’budlar uchun qurilgan ibodatxonalar, ma’budlarning va o’limidan keyin ma’budga aylangan fir’avnlarning haykallari ulardan shafqat, mo’l hosil, rizq-ro’z so’rash maqsadida bunyod etilgan bo’lsa, xalq amaliy san’ati buyumlari esa kundalik hayotni go’zallashtirish uchun xizmat qilgan. Ayni paytda ba’zi san’at turlari manfaastiz go’zallikning namunasi sifatida diqqatni tortadi. Ayollarning go’zal bezaklari, taqinchoqlari, diniy-badiiy qissalar, ertaklar shular jumlasidan.

Misrdagi eng qadimgi badiiy ijod yodgorliklari V-IV ming yilliklarga borib taqaladi. Ular sopol idishlardir. Ularning qo’lda ishlanganligini sezish qiyin emas: shakllari va yuzasi notekis, ba’zan oddiy handasaviy naqsh bilan bezatilgan. Keyinchalik kulolchilik dastgohida ishlanib, ularda murakkab suvratlar va chizmalar aks ettirilgan.

Qadimgi Misrda me’morlik yuksak taraqqiyot va texnik mukammallikka erishgan. Qadimgi podsholar davrida Misr me’morligining o’ziga xos ajralib turuvchi ulkan monumentalligi ishlab chiqilgan. Bu borada ehromlar alohida o’rin tutadi. Ular orasida Xufu ehromi o’zining mahobati bilan ajralib turadi; balandligi 146,6; to’rt tomoni enining uzunligi (asosi) 233 metr. Xufu ulug’vorlikning ajoyib namunasi. Ehrom deyarli yaxlit tosh inshoot sifatida shunday aniq hisob-kitoblar bilan qurilganki, u qadimgi Misrda matematika yuksak darajada rivojlanganligidan ham dalolat beradi.

Qadimgi Misr haykallari xuddi me’morlikdek, badiiy ijodning haqiqiy noyob asarlari hisoblanadi. Ayniqsa, Luvr muzeyida saqlanayotgan mirza Kanning haykali o’zining realizmi bilan kishini hayratga soladi. Mirza chordana qurib o’tiribdi. U tizzalarida yozish uchun tayyorlangan papirus varag’ini, o’ng qo’lida qamish qalamni tutib turibdi. Uning katta quloqlari ding – eshitib bajo keltirishga o’rgangan. Ko’zlari alohida diqqatga sazovor – ular bir necha xil materialdan yasalgan: kosasi – brinch, unga ko’z oqini anglatuvchi ganch bo’lagi va tagiga silliqlangan yog’och qo’yilgan, billur qorachiq joylashtirilgan. Natijada tamomila tirik odam ko’zlaridek tasavvur uyg’otadi. Me’mor Raxotep va uning xotini Nefret haykali ham o’zining yumshoq tasviri, ranglari, inja nafosati bilan har bir tomoshabinga nafosat zavqini beradi. Bu haykallarning ko’pchiligi qadimgi yunon mumtoz haykaltaroshligi namunalaridan qolishmaydi, balki ko’z ifodasining berilishi bilan ulardan ko’ra jonli ko’rinish kasb etadi va qadimiy go’zallik namunasi sifatida kishini o’ziga rom etadi.

Yana bir ajoyib go’zallik namunasi bo’lmish qadimiy haykal bu –Axatetondagi haykaltarosh Tutmosning ustaxonasidan topilgan Nefertiti –Shohoyim boshining tasviri. Shohoyim qiyofasida nazokat, shohona g’urur va nafislik o’zining beqiyos ifodasini topgan. Nefertitining boshi xuddi noyob gulga o’xshaydi, u nozik gulbandga – bo’yinga nisbatan bir oz og’irroqday tuyuladi. SHohoyim qiyofasida tengsiz ayol go’zalligi va latofatini ko’rish mumkin.

Qadimgi Misr madaniyati taraqqiyotida faqat estetik g’oyalargina emas, balki nafosat mezonlari ham muhim o’rin egallaganligi shubhasiz. Bu qonun-qoidalar yig’indisini ma’lum ma’noda nafosatshunoslik risolalari deb atash mumkin. Afsuski, ular bizgacha etib kelmagan. Faqat bir risolaning nomigina saqlanib qolgan: ibodatxona kutubxonasi ro’yxatida «Devoriy rangtasvir va mutanosiblik qonuni bo’yicha tavsiya» degan nom uchraydi.

Qadimgi Misr so’z san’ati taraqqiyotida mirzalarning xizmati buyukdir. Biz so’z san’ati degan iborani ishlatdik. Zero quyidagi parcha qadimgi misrliklar badiiy adabiyotni boshqa san’atlar qatoriga kiritib, fikr yuritganliklaridan dalolat beradi. Chunonchi, «Pxatotep o’gitlari» deb atalgan qadimiy (bundan to’rt ming yillar avvalgi) she’riy matnda  qo’yidagi satrlarni uchratish mumkin:

San’at sira bilmas chegara,

Mahoratning cho’qqisiga chiqolgaymi biror san’atkor!

Gavhar kabi yashirindir oqilona so’z,

Lekin uni topish mumkin don tuygan, huv, cho’ridan
.

Demak, so’z – san’at materiali, lekin u san’atga aylanishi uchun uni ishlata oladigan iste’dod lozim, iste’dod esa cho’rida ham bo’lishi mumkin. Bu o’rinda nafosatshunoslikning ko’p jihatlarini ko’ramiz: avvalo, san’atdagi yuksak mahorat doimo nisbiy. Ikkinchidan, so’z qo’llash ham san’at. Uchinchidan, badiiy adabiyotni, umuman, san’atni xalqning hamma qatlamlari, ya’ni oliy zotlar ham, xizmatkor-cho’rilar ham yaratadi, zero san’at mohiyatan demokratik xususiyatga ega bo’lib, hammaga birdek taalluqlidir.

Qadimgi Misrda mirzalar muayyan ma’noda ziyolilarning etakchilari hisoblanganlar. Dastlabki shoirlar ham ana shu mirzalardir. Ularning xizmatlari qadrlangan, ular ijodkor sifatida olqishga sazovor bo’lganlar. Chunonchi, «Mirzalarni sharaflash» deb atalgan she’rda noma’lum mirza bundan deyarli uch yarim ming yil avval, fir’avn Ramzes II davrida shunday deb yozgan edi:

Donishmand mirzalar...

Ular qurmadilar o’zlari uchun

Birinchdan qabrtosh

Va misdan ehrom.

Qoldirmadi ular va na merosxo’r, –

Nomlarin saqlagan zurriyotini.

Biroq qoldirdilar meroslarini –

O’zlari bitgan xat, pandnomalarda...

O’sha asrlardagi mana bu satrlar qadimgi Rim shoiri Horastiydan salkam ikki ming yil, Pushkindan salkam to’rt ming yil avval yozilgan:

Haykal qo’ydim o’zimga, u misdan boqiyroqdir,

SHohona ehromlardan balandroqdir u.

Qadimgi Misrda yaratilgan qissalar va ertaklar o’zining badiiy puxtaligi, shakliy go’zalligi bilan kishi diqqatini tortadi. Ularda asosan mo’’jizaviylik estetik hususiyati bo’rtib ko’zga tashlanadi. «Sinuxe qissasi», «SHirinsuhan dehqon haqida ertak», «Kema halokatiga uchragan kishi haqida ertak», «Nefertitining karomati», «Aka-uka haqida ertak» singari asarlar shular jumlasidandir. «Kema halokatiga uchragan kishi» ertagida qahramonning sehrli orolda ko’rgan-kechirganlari Sindbod dengizchi haqidagi ertakni va «Odisseya»ning ba’zi epizodlarini eslatadi. «Unamunaning sargardonligi» qissasi esa qadimgi Misr realistik nasrining ajoyib namunasidir. SHuningdek, qadimgi Misrda masal janri ham rosmana rivojlangan. Ularda kulgililik estetik xususiyati o’z ifodasini topgan. 

Qadimgi Misr she’riyatida shakllarning turli-tumanligi, qabul qilingan muayyan uslub, she’r tuzilishi san’ati, ba’zan ma’lum darajadagi balandparvozlik, undagi uzoq taraqqiyot yo’lini ko’rsatib turadi. Qadimgi Misr muhabbat lirikasi orasida birinchi shoir ayol hisoblangan qadimgi yunon shoirasi Safodan ko’p asrlar avval yaratilgan, ayol shoir qalamiga mansub go’zal she’rlar bor.

Qadimgi Misrda teatr san’atining mavjud bo’lganligiga hozir hech qanday shubha bo’lishi mumkin emas. Qadimgi Misr teatri dastlab dafn marosimidagi ma’budlarning o’zaro dialoglari, shuningdek, turli ma’budlar sharafiga o’tkaziladigan xalq sayllari va bayramlarida o’sha ma’budlar hayotidan olingan lavhalarni sahnalashtirish natijasida bunyodga kelgan. Ma’budlar rolini kohinlar o’ynagan. Bunday sahnalar qadimgi podsholik davridayoq, ya’ni bundan 4–4,5 ming yillar avval ijro etilgan. O’shanday sahna-pesalardan bizgacha birginasi saqlanib qolgan. Uni fanda «Memfis ilohiyoti yodgorligi» deb atashadi. Kohinlar tasavvuridagi kosmologiya bayoni bo’lmish bu matnda Memfis ma’budi Pta tomonidan olamning yaratilishi va Osiris hamda uning o’g’li ma’bud Gor haqidagi juda qadimgi mifologik syujetlar, parchalar keltirilgan. Keyingi davrlardagi matnlar ham mifologik mazmunda bo’lib, ularda ko’proq ma’bud Gor ishtirok etadi. Bu tasodifiy emas. Qadimgi Misrda hukmron bo’lgan tasavvurga ko’ra, Gor taxtga o’tirgan har bir fir’avnning timsoli sifatida qabul qilingan, u har bir hukmdor uchun namuna, ideal hisoblangan.

Misrshunoslikdagi bebaho bitiklardan biri – Ixernofret degan a’yonning tarjimai holidir. Unda bu a’yon o’zini fir’avn Senusert III (miloddan avvalgi XIX asr) hukmronligining 19-yilida Abidosdagi ibodatxonani taftish qilish va har yili ko’p sonli tomoshabinlar ishtirokida sahnaga qo’yiladigan Osiris misteriyasini kuzatish uchun yuborilganini yozadi. Ixernofret bitigidan mazkur pesa quyidagi ko’rinishlardan tuzilganligini bilish mumkin: 

1. Ma’bud Upuat (yo’l ochuvchi), Osirisning birinchi jangchisining kirib kelishi.

2. Osirisning qayiqda suzib kelishi va unga dushmanlarning hujum qilishi.

3. Makkor akasi Set tomonidan Osirisning o’ldirilishi.

4. Ma’bud Tot tomonidan jasadning qayiqda olib ketilishi.

5. Osirisning o’ldirilgan joyi – Neditda ko’milishi.

6. Tirilgan Osirisning Abidosdagi o’z ibodatxonasiga qaytishi va   umumxalq tantanasi. 

Ko’rinishlarning hammasida bosh rolni Osirisning o’g’li – ma’bud Gor o’ynagan. Gor rolini esa a’yon Ixernofretning o’zi ijro etgan.

Heradot yunonlarning Dionisiy misteriyalarini Misr xalq diniy bayramlari bilan solishtirib, ular orasida shunchalik ko’p umumiylik topadiki, natijada yunonlar misrliklarning bayramlari va urf-odatlarini qabul qilganlar, degan xulosaga keladi. Dramatik matnlarni o’rganish misrshunoslarni qadimgi Misr teatri o’zining diniy-ilohiy mohiyatiga qaramay, faqat tor doiradagi diniy mavzular bilan cheklanib qolgan emas. Chunonchi, «Tobutlar matnlari»da, undan keyin «Mayyitlar kitobi»ning 78-bobida Gor va boshqa mifologik personajlar ishtirok etgan komediyadan parchalar saqlanib qolgan. Unda ma’bud Gorning elchisi qator holatlarda kulgili ahvolga tushib qoladi. «Mayyitlar kitobi»ning 39-bobida ham Misr iblisi – ilon Appop ishtirok etgan kulgili sstenariydan parcha berilgan. SHunday qilib, qadimgi Misr misteriyalarida faqat fojeaviylik emas, balki kulgililik ham o’z o’rniga ega bo’lgan.

Dunyoviy teatrning qadimgi Misrda mavjud ekani g’oyatda e’tiborga sazovor. Undagi rollarni kohinlar emas, mutaxassis-aktyorlar bajargan. Edfulik Enxeb degan kimsaning tarjimai holi yozilgan bitikdan uning sayyor aktyor va musiqachi bo’lganligini anglash mumkin. Hozirgacha bu bizga etib kelgan shu xildagi yagona matndir. U qadimgi Misrda professional teatrlarning, ya’ni dunyoviy teatrlarning mavjudligini isbotlashi bilan qimmatli. Demak, teatr san’ati qadimgi yunon va qadimgi hind teatridan ancha avval ham Sharqda mavjud bo’lgan ekan.

Qadimgi Misrda musiqa va musiqachilar hurmat-e’tiborga sazovor bo’lishgan. Qadimgi misrliklarning musiqaga katta qiziqishi bilan qaraganliklarini bizgacha etib kelgan yodgorliklar to’la isbotlab beradi. Qadimgi cholg’u asboblaridan tashqari, bizgacha cholg’u chalayotgan musiqachilarning nomlari ham saqlanib qolgan. Mirza-xattotga nasihatlardan birida uning nay va sibizg’a chalishi, chiltorga jo’r bo’lishni bilishi, next deb atalgan musiqiy asbob yordamida qo’shiq ayta olishi kerak, deyiladi. Qo’shiqchilar va musiqachilar ham erkaklardan, ham ayollardan bo’lgan. Demak, musiqa qadimgi Misr maktablari dasturidan o’rin olgan, ularda estetik tarbiya masalalariga alohida e’tibor berilgan. Etnografik ma’lumotlar, shuncha uzoq tarixiy davr o’tishiga qaramay, YUqori Misr fallohlari, qadimgi Misrdagi musiqiy unsurlarni saqlab qolganliklarini ko’rsatadi. Mushuk va sichqon haqidagi xalq qo’shig’i buning dalilidir.

Shunday qilib, qadimgi Misrda vujudga kelgan estetik g’oyalar, ijodiy tamoyillar, janrlar keyingi davrlar nafosat ilmi rivojiga harakatlantiruvchi ma’naviy kuch sifatida ta’sir ko’rsatganiga shubha yo’q.

Sharqda vujudga kelgan boshqa qadimgi davlatlarda yashagan xalqlar ilgari surgan estetik g’oyalar ham katta ahamiyatga ega. Chunonchi, muqaddas «Bibliy» kitobining avvalgi qismi bo’lmish «Ahd ul-qadim»ni qadimgi yaxudiylar dini bilan bog’liq so’z san’atining ulkan yodgorligi deb atash mumkin. Unda va keyinchalik qo’shilgan boshqa qismlarda qadimgi adabiyotning diniy asotirlar, tarixiy afsonalar, qahramonlik eposi shakllarida aks etganini ko’rsa bo’ladi. Ularda go’zallik haqidagi tasavvur o’zini diniy-mifologik shaklda namoyon qiladi. Bibliyadan o’rin olgan asarlarning ko’pchiligida Shumer-Bobil va Misrda ilgari surilgan g’oyalar ta’sirini ilg’ash qiyin emas.

Qadimgi Turon-Eron mintaqasi xalqlarining estetik qarashlari

Sharq xalqlari taraqqiyoti tarixida qadimgi Eronzamin va Turonzamin aholisi yaratgan madaniyat katta o’rin tutadi. Eronliklar va turonliklar o’rtasidagi aloqalar ko’pincha tinch-totuvlikka asoslangan emas. To’maris, SHiroq haqidagi qadimgi voqelikka doir afsonalar, keyinchalik Firdavsiy «SHohnoma»sidan o’rin olgan buyuk turk hoqoni Alp Er To’nga – Afrosiyobning Siyovush, Kaykovus, Kayxusrav  bilan bo’lgan munosabatlari buning dalilidir. Ayni paytda, bu qadimgi ikki mintaqa orasida madaniy, ma’rifiy aloqalar yo’lga qo’yilganligi shubhasizdir. Xususan, mashhur zardo’shtiylikning muqaddas kitobi «Avesto»ning taqdiri bunga misol bo’la oladi. Bundan uch ming yil avval qadimgi Xorazmda Spitoma urug’idan dunyoga kelgan Zardusht dastlab o’z o’lkasida Axura Mazda dinini targ’ib etishda ko’p qiyinchiliklarga duch kelgach, o’zga yurtlarga bosh olib ketadi. Sakastana yurtida Kaviy Vishtaspa saroyida panoh va uzlat topadi. 

«Avesto» gotlarini Zardo’sht badiha yo’li bilan omma orasida qo’shiq qilib aytgan. Bu turkum she’rlar – «got»larda o’sha davrdagi hayotiy lavhalar o’z aksini topgan. «Got» so’zi aslida «goh» ya’ni «kuy», «qo’shiq» degan ma’noni anglatadi. Bu so’z mumtoz musiqa merosimizda «Dugoh», «Segoh», «CHorgoh» kabi atamalar tarkibida saqlanib qolgan.

Qadimgi «Avesto»dan bizgacha etib kelgan qismlar «YAsna», «Vedevdot», «YAsht», «Visparat» kitoblaridir. Zardusht ijod qilgan gotlardan 17 tasi «YAsna» kitobiga kirgan. Ayrim parchalar yashtlar ichida ham uchraydi. Aynan ana shu gotlar orasida qadimgi turonliklar va eronliklarda estetik tasavvurlarning qanday shakllanganligini ko’rish mumkin.

Qadimgi turonliklar va eronliklarda ham atrof-muhitdagi go’zallikni anglab etish boshqa qadimiy madaniy xalqlardagi kabi insonning o’z-o’zini anglash va o’zligini barqaror etish jarayonlarida ro’y bergan. Ma’lumki, qadimgi Sharqda go’zallik axloqiy yuksaklik bilan mohiyatan bir tushuncha sifatida olib qaralgan. Bu jihatdan «Avesto» ham istisno emas: undagi «go’zal», «chiroyli», «qoyilmaqom» so’zlari «yaxshi», «ezgu», «beg’ubor» so’zlari bilan ma’nodosh tarzida keladi; «go’zal» degani «yaxshi», «odamga foydali» degan ma’noni anglatadi. «Avesto»da odatda «go’zal» sifatlashi «adl», «beg’ubor», «qudratli», «qo’rqmas», «dovyurak», «ezgu», «zarur» singari ijobiy baholar bilan yonma-yon keladi. Zero ko’rib o’tganimizdek, ko’pchilik qadimgi xalqlarda estetik g’oyalarning ibtidosi «go’zallik va ezgulik»ning, «go’zallik va zaruriylik»ning yaxlitligi bilan bog’lanadi.

«Avesto»da ham boshqa yuksak madaniyat sohibi bo’lgan qadimgi Sharq mintaqalaridagi an’anaviy estetik tushuncha bo’lmish nur alohida o’rin egallaydi. Unda quyosh, oy, yulduzlar nuri insonning ichki axloqiy ziyosi bilan qo’shilib ketgandek tuyuladi, nur nafosati o’zining yuksak darajasiga ko’tariladi.

Gotlarda go’zallik haqidagi tasavvur ilohiy nuqtayi nazardan adllikka, meyoriylikka, mutanosiblikka, ya’ni uyg’unlik tushunchasining ilk ibtidoiy ko’rinishlariga borib taqaladi. Zardusht gotlarda o’z ilohi Ahura Mazdani sharaflagani va bu sharaflash «mezonsiz emas, balki mezoniy so’zlar bilan» amalga oshuvini alohida ta’kidlaydi.

«Avesto»da fikr – so’z – a’mol uchligi yaxlitlikni tashkil etadi va bu yaxlitlikda so’z alohida o’rin egallaydi. Zardusht uchun Ahura Mazdani chiroyli so’zlar bilan ifodalash yovuz so’zlarni yanchish, ya’ni ezgulik vositasida yovuzlikni yanchish demakdir. Bu esa so’zni muqaddaslashtirish, eng avvalo, gotlar shaklida badiiylashgan so’zni e’tiqod ramzi sifatida talqin etishdir.

Gotlarda «go’zallik», «ko’rkamlik», «chiroylilik», «ulug’», «ulug’vor», «viqor» singari so’zlar alohida tilga olinmasa-da, ular haqiqat, ezgulik, yaxshilik shaklida ifodalanadi. 

Qadimgi hind eposi «Mahobxarat»da tasvirlanishicha, YUdhishtir tomonidan ruhlarga atab o’tkazilgan qurbonliq bayramida turli mamlakatlardan, jumladan Turondan shaklar, tohar va qang’ilar davlatining elchilari qatnashadilar. Bu elchilar keltirgan sovg’a-salomlar ichida xalq amaliy san’ati taraqqiyotidan dalolat beruvchi, o’z davri estetik didini aks ettiruvchi jundan, paxtadan, ipakdan to’qilgan matolar, nafis kiyim-boshlar, temir uchli nayzalar, oyboltalar, keskir bolta va teshalar bo’lgani aytiladi.

Xuddi shunday holatni milodning dastlabki asrlarida bitilgan qadimgi Xitoy manbalarida ham uchratish mumkin. Ulardan birida Markaziy Osiyodan, xususan, Toshkent vohasidan Xitoyga borgan artistlarning kiyimlari va bezaklari ta’riflanadi. Unda yozilishicha, raqqos-artistlar engi tor ko’ylak, boshlariga cho’ng’oq (uchi baland) telpak kiyganlar. Telpak tevaragi tepaga qayrilgan, chetlariga mayda qo’ng’iroqchalar taqilgan. Bundan tashqari, ular gulnusxa, durlar bilan bezalgan do’ppi ham kiyganlar. Solnomachi bu kiyimlar qadimdan mavjudligini, hanuzgacha o’zgarmaganligini ta’kidlaydi. Toshkentlik raqqos bolaning o’yinini madh etishga bag’ishlangan she’rlardan birida ham mazkur engillar tilga olinadi. SHe’rda raqqos bolaning ko’ylagi nafis jun matodan to’qilgani, boshida cho’ng’oq telpak, belida kumush kamar va oyog’ida naqshin etigi bo’lgani tasvirlanadi.

Milodiy IV-V asrlarga oid xitoy musiqiy risolalarida Buxoro (Ango), Samarqand (Kango) va Qang’li shjo yoki Qang’li (Sirdaryoning o’rta oqimi, Toshkent vohasi) nomli maqomlar mavjud bo’lganini ko’rish mumkin. Xitoyda mashhur bo’lgan xusyunsu raqsi Movarounnahrda keng tarqalgan raqslardan bo’lgan, uni Samarqand, Kitob va Shahrisabz mintaqalaridan chiqqan qiz-juvonlar ijro etganlar. Xusyunsu raqsida kichik, yumaloq koptokni tepaga otib, gir aylanib, mohirlik bilan ilib olib, oyoq tagiga tashlab, ustiga oyoq qo’yib, sirg’alib ketmasdan aylanib o’ynaganlar; sirg’alib ketmaslik o’yinchining mahoratini bildirgan.

Qadimgi Xitoyda shuhrat qozongan raqslardan yana biri Chjechji – Toshkent nomi bilan atalgan, uni 24 nafar raqqosa ijro qilgan, bu raqs davra olib o’ynalgan. O’yin milliy musiqa, maqom va xonanda ijrosi bilan jo’rlikda davom etgan. Raqqosalardan biri davra markazida o’ynab, o’yinni boshqarib borgan. Kuzatuvchi raqqosa «xuasin» («gulning markazi») deb atalgan. Raqqosalarning barchasi qimmatbaho nafis matolardan tikilgan, dur-javohirlar hamda go’zal kashtalar bilan bezalgan kiyim-boshlarda sahnaga chiqqanlar. O’sha davrlardagi xitoylik shoirlar bu Toshkent raqsining maftuni bo’lib, unga o’nlab she’ru qasidalar bag’ishlaganlar. Mashhur san’atshunos, akademik L.I. Rempel qadimgi dunyo Sharq san’ati haqida fikr yuritib: «O’rta Osiyoning Ahmoniylargacha bo’lgan va Ahmoniylar xukmronlik qilgan davrdagi qadimiy madaniyat va san’at o’chog’i sifatidagi roli aniq. Biroq qadimgi O’rta Osiyo mahalliy madaniyatining eng yuksalgan payti antik davrga to’g’ri keladi. 
Qadimgi Hindistondagi estetik g’oyalar

Taxminan milodgacha bo’lgan II ming yillik o’rtalarida Shimoliy-G’arbiy Hindistonga, hozirgi Panjob mintaqasiga g’arbdan Hindukush dovonlari orqali o’zlarini oriylar deb atagan jangovar qabilalar kirib kela boshladilar. Ular na faqat harbiy iste’dodga, balki shoirlik qobiliyatiga, dunyoning qandayligi, uning qanday bo’lishi kerakligi haqidagi o’z qarashlariga ham ega edilar. Ularning alqovlari – Sharqiyalari eng qadimgi hind yodgorligi «Rigveda»ga asos bo’ldi. «Veda» – muqaddas bilim, «Rigveda» – alqovlar vedasi demakdir. «Rigveda» o’sha davr kishisining o’zi va atrof muhit: ma’budlar, iblislar, devlar, fazo, ijtimoiy turmush axloqiy va estetik qadriyatlar haqidagi bilimlarni o’z ichiga oladi.

Eng keng yoyilgan nuqtayi nazarga ko’ra, Hindistonga bostirib kirgunlariga qadar oriylar O’rta Osiyoning Amudaryo va Sirdaryo bo’yi, Orol hamda Kaspiy dengizigacha bo’lgan mintaqalarida yashaganlar. Zero «Rigveda» va «Avesto»ning tili bir-biriga nihoyatda yaqin. YAqinlik ba’zan shu darajadaki, ikki matn bir qadimiy matnning ikki xil variantiga o’xshaydi: faqat tovushlar mosligining qonun-qoidalarigina har xil. Buning ustiga «Rigveda» tili keyingi davrda sanskritda yozilgan she’rlar va mumtoz eposlar tilidan ko’ra, «Avesto» tiliga yaqin. «Rigveda»dagi qator mifologik personajlarning «Avesto»da mavjudligini ham aytib o’tish lozim; nomlar o’xshashligidan tortib, syujetlar o’xshashligigacha uchratish mumkin. Bundan tashqari, har ikki diniy tizimda sig’inish ob’ekti umumiy: «Rigveda»da ham, «Avesto»da ham olovga sig’inish e’tiqodiy asos sifatida namoyon bo’ladi. Bunday o’xshashliklar juda ko’p.

«Rigveda»da so’zning ahamiyati alohida o’rin tutadi. Ma’budlarni e’zozlashda so’z ibodat va qurbonliqdan kam hisoblangan emas. So’z poklovchi, muqaddas omil hisoblangan, «Rigveda»da u ma’buda Voch («voc»–«so’z», «nutq» degani) timsolida jonlantirilgan.

Sharqiya-alqovlarni shoir – kohinlar-rishilar yaratganlar. Rishilar san’ati bizning hozirgi baxshi-shoirlarimiz san’atiga o’xshash vorisiylik tabiatiga ega bo’lgan, otadan o’g’ilga o’tgan. Oriylarning Hindiston ichkarisiga kirib boraverishi bilan tabaqaviy to’siqlar yo’qola borgan; rishilar uchun zot emas, iste’dod birinchi o’ringa chiqqan.

«Rigveda»da oriylar jamiyatidagi shoir ilohiy karomatga dahldor, ma’budlar alqagan donishmand tarzida namoyon bo’ladi. SHoir ma’buddan ana shu karomatli onlarni baxshida etishni so’raydi. Donishmandlik, bu – bir zum namoyon bo’luvchi manzara. Unga erishishning usuli-ko’rishdir. SHoir ichki nigoh, savqi tabiiy bilan uning ilohiy haqiqat manzarasini nogoh yoritib yuboradigan uning nuri orqali ko’radi. Bir manzara o’rnini ikkinchisi egallaydi va bu manzara-karomatlar almashinuvi zaminida dhi deb nomlangan vedaga xos dunyoni bilish yotadi. 

Dhi – «fikr, tasavvur, qarash, tushuncha; intuistiya (savqi tabiiy, fahm), bilish, aql, bilim, san’at, ibodat», shuningdek, «ko’z o’ngiga keltirish, fikrlash» ma’nolariga uyqash. SHoir dhira-dhi egasi, donishmand, iste’dod egasi deb atalgan. SHoirlar ma’budlardan dhi ato etishlarini so’raganlar. Dhi tufayli shoirlar ma’budlar bilan odamlar orasidagi vositachiga aylanganlar. Zero shoir – «doimo ma’budlar olami bilan uchrashuv» timsolidir.
 Ma’budlar olami esa mutlaq go’zallik maskani. Vedalardagi tasavvurga ko’ra, shoirlar o’zlari Yangi manzaralar yaratmaydilar, balki oddiy bandalar ko’rolmaydigan ma’budlar dunyosiga tegishli manzaralarni so’zga aylantiradilar. Bunda ilhomning o’rni muhim: ilhomgina shoirga Ilohiy So’z ustidan hukmronlik qilish imkonini beradi. SHu bois shoirning muvaffaqiyati Voch bilan bog’liq. Voch deydi: «Kimni suysam o’shani-qudratli, o’shani-brahman, o’shani-rishi, o’shani-donishmand qilaman. Zero shoir-baxshining «So’z bilan ko’rmoqchiman iloh Agni siyratini», deyishi bejiz emas. «Rigveda» – she’riy matn. Uning she’riy o’lchovi hijolarning muayyan soniga asoslangan. Ayni paytda uzun va qisqa hijolar farqlanadi. «Rigveda»da 1028 Sharqiya-alqovlar mavjud. Uzoq zamonlardan buyon Hindistonda bu Sharqiyalarni musiqa jo’rligida ijro etish odat tusiga kirgan. Chunonchi, «Samoveda»-butunasicha musiqaga solingan «Rigveda» Sharqiyalaridan iborat.

«Avesto»dagi kabi «Rigveda»da ham Nur estetikasi alohida o’rin tutadi. Juda ko’p Sharqiya-alqovlar muqaddas olov ma’budi Agniga bag’ishlangan. Qadimiy yodgorlikning birinchi alqovi-Sharqiyasidayoq Agni «shoirona zakiy, haqiqiy charaqlagan sharaf sohibi» deb ta’riflanadi. Agniga nisbatan «go’zal yoqilgan», «go’zal qiyofali» «charaqlagan» singari sifatlashlar qo’llaniladi; go’zallik haqidagi tasavvur nur bilan bog’liq tarzda namoyon bo’ladi.
 Go’zallik «suvga to’la bodiyadek ezgulik to’la» ma’bud Indrning ham asosiy sifati tarzida talqin etiladi; uni Sharqiyalardan birida «qudratning go’zal harakat qiluvchi o’g’li», deyilsa, boshqa birida u:

Seni, ey go’zal qiyofa sohibi

Madh etmoq istaymiz, ey sahiy, –
deb ulug’lanadi
. Boshqa Sharq adabiiy yodgorliklaridek, «Rigveda»da ham asosan go’zallik ezgulik va yaxshilik tarzida talqin etiladi. Ayni paytda shunday o’rinlar borki, unda go’zallik bilan ezgulik ajratib ko’rsatiladi. Ma’bud Indrga bag’ishlangan alqovlardan birida ezgulik, qahramonlik va go’zallik ham sifat, ham tushuncha sifatida bir-birini to’ldirib keladi:

Botirliging, ey qahramon, kuylangay go’zal,

Ruh kuchi-la ezgulikni sen topgan mahal
.

Qadimgi Hindiston falsafiy-estetik, diniy-axloqiy tafakkurida upanishadlarning ahamiyati beqiyos. «Upanishad» so’zi to’g’ridanto’g’ri «davra», «davra olmoq» (ustoz atrofida) demakdir. Lekin uning ikkinchi botiniy ma’nosi – «sirli bilim», «yashirin bilim». Upanishadlar vedalarga borib taqaladigan, ularning sirlarini tushuntiradigan diniy-falsafiy tabiatga ega ta’limotdir. Aynan milodgacha bo’lgan VII-IV asrlarda vujudga kela boshlagan ana shu upanishadlarda qadimgi hindlarning shakllangan estetik tasavvur va qarashlarni ko’rish mumkin. Upanishadlardagi nafosatli tasavvurlar ham axloqiy qarashlar bilan mustahkam bog’liq.

Upanishadlar yaratilgan davrga kelib, qadimiy Hindistonda musiqa san’ati, qo’shiq, raqs, me’morlik va tasviriy san’at taraqqiy topgan edi. Biroq, upanishadlarda ko’p hollarda bezaklar moddiy yoki ma’naviy bo’lishidan qat’i nazar, ular qoralanmasa-da, umuman olganda, san’at o’tkinchi hissiy lazzat, moddiy hodisa tarzida talqin etiladi. Asl donishmand abadiy haqiqatga intilishi, har qanday san’atdan yuz o’girishi lozim. Zero san’at, xususan, tasviriy va musiqiy san’at «aldamchi lazzat» beradi; kimki unga o’rganib qolsa, «oliy holatni yodidan chiqaradi».

Qadimgi Hind estetikasida, xususan, upanishadlarda nur nafosati bilan birga so’zlarda in’ikos etgan rang nafosatiga ham duch kelish mumkin. Ranglar muqoyasa-zidlashtirish usulida estetik xususiyat kasb etadi.

Upanishadlar mohiyatan «Brahman haqidagi ta’limot» degan ma’noni ham anglatadi. «Brahman» so’zining o’zi ko’p ma’noli. Upanishadlar Brahmanni universum, mavjudlikning yagona ibtidosi, o’z-o’ziga asoslangan, olamdagi bor narsaga va olamning o’ziga tayanch bo’luvchi qandaydir ulug’lik tarzida tushuntiradi. Donishmand uchun esa Brahman «intilish ob’ekti», ya’ni muayyan ma’noda ma’naviy ideal har qanday go’zallikdan go’zalroq go’zallikdir.

Oliy va pok brahmanga etishish buyuk quvonch, baxt bag’ishlaydi, u – insonning charaqlab turgan haqiqatni ko’ra bilishidir. Brahmanni bilish –«insondagi nurni» bevosita mushohada etish. Bu eng go’zal va eng ilohiy mushohadadir. SHunday qilib, upanishadlarda haqiqat, nur – ezgulik va oliy go’zallik ramzi tarzida talqin etiladi.

Qadimgi hind estetikasi so’nggi davrlari milodning dastlabki asrlarida nazariy risolalarning yuzaga kelishi bilan alohida ahamiyatga ega. Ana shunday qimmatli asarlardan biri «Nat’yashastra» – «Teatr san’atiga doir o’gitlar» (I-II asrlar) risolasi hisoblanadi. Odatda afsonaviy donishmand Bharatga nisbat beriladigan bu asarda asosan aktyorning ijro texnikasi va tarbiyasiga doir turli maslahatlar hamda o’gitlar keng o’rin olgan. Unda ishtirok etuvchilarning dramatik syujet asosida tug’ilgan ehtirosli holatlari aktyorning qadam tashlashi, imo-ishorasi, o’zini tutishi va barcha harakatini belgilaydigan shu kabi omil, degan fikr ilgari suriladi. Ifodalanayotgan hissiyotning tabiati, shuningdek, musiqiy jo’rlikni, grim va qisman libos tanlashni ham taqozo etadi. SHunday qilib, ehtiros na faqat aktyor harakatini, balki, umuman spektakl shaklini uyushtiruvchi ibtidodir. Sahnada badiiy qiyofa yaratish vazifasidan kelib chiqib, qadimgi hindlarning teatr haqidagi ilmi inson ruhiy holatlarini alohida tahlil etuvchi «bhava» deb atalgan tizimni yaratdi. Unda bir tomondan, ruhiy holatlarning tug’ilishiga olib keladigan sabablar («uyg’otuvchilar» – «vibhava»), ikkinchi tomondan esa, ularning tashqarida imo-ishora, so’z ohangi va hokazo ko’rinishlarda namoyon bo’lishi («onubhava») –hisobga olingan.

Bundan tashqari, «bxava»larni sakkiz guruhga bo’luvchi murakkab tasniflash yaratilgan. O’zida bir asosiy tasniflash turi va bir necha shunga yaqin ikkinchi darajali holatlarni mujassam etgan ana shunday har bir guruh muayyan ehtiros tushunchasi tarzida olib qaralgan. Barcha tushunchalar, ya’ni sakkiz tushuncha yagona «rasa» («did») degan ibora bilan ifodalangan. Keyinchalik «rasa» badiiy ehtirosni, nafosatni anglatadigan estetik tushuncha maqomini oldi va shu tarzda hind san’atshunosligida keng tarqaldi. «Rasa» tushunchasi musiqa nazariyasida pardalar, tovush qatorlari, bosqichlar va ohanglar turlarida, tasviriy san’at nazariyasida esa rangtasvir va haykaltaroshlik qo’llanib kelindi.

Qadimgi Hindiston estetikasidagi uslub nazariyasi taraqqiyotiga nazar tashlasak, milodning II asriga kelib, «bezaklar» deb nom olgan badiiy ifoda usullari haqidagi ta’limot shakllanganini ko’rish mumkin. IV-V asrlarga kelib, u uslub nazariyasining katta va muhim qismini tashkil etadi. Masalan, «Nat’yashastra»da 4 xil bezak haqida gap ketsa, «Kav’yalankara»da ularning soni 39 ta. Nihoyat, IV-V asrlarga kelib, qadimgi uslubiyatning uchinchi qismini tashkil etuvchi fazilatlar yoki sifatlar haqidagi ta’limot yuzaga keladi. Ana shu davrlarda nuqsonlar haqidagi ta’limot ham paydo bo’ladi.

Shunday qilib, ko’rib turibmizki, qadimgi hind estetikasida she’riy nutq, uslubga doir boy materiallar yig’ilgan va ularni uch ruknga-bezaklar, fazilatlar va nuqsonlarga bo’lib o’rganish tamoyillari ishlab chiqilgan.

Qadimgi Xitoy estetikasi

Qadimgi Xitoy estetikasi deganda, biz odatda, miloddan avvalgi VII asrdan milodning V asrigacha bo’lgan davrni nazarda tutamiz. Mana shu davrda Xitoyda, garchand estetik tafakkur mustaqil fan maqomiga ega bo’lmasa-da, lekin asosiy falsafiy-estetik tushunchalar shakllangan edi. Biroq, dastlabki nafosatga doir tasavvurlar, g’oyalar, tushunchalar bundan ancha avval «Shuszin» («Tarixlar kitobi» – miloddan avvalgi XII asr), «Shiszin («Qo’shiqlar kitobi» – miloddan avvalgi XI-VI asrlar), «Iszi» («O’zgarishlar kitobi» – miloddan avvalgi VIII-VII asrlar) deb nomlangan yodgorliklarda uchraydi. Ularni eng avvalo, mazkur kitoblardan joy olgan asotirlar-miflarda va she’riy eposlarda ko’rish mumkin.

Bular orasida «Shiszin» («Qo’shiqlar kitobi») alohida o’rin tutadi. Zero u qadimgi Xitoy xalqi tarixini ko’pgina tarixiy, etnografik va boshqa yodgorliklarga nisbatan to’laroq, chuqurroq aks ettiradi, desak Yanglishmaymiz. «Shiszin» 305 she’riy asarni o’z ichiga oladi. Ular to’rt qismga bo’lingan: «Gofun» («Saltanatlar odatlari»), «Syao ya» («Kichik qasidalar»), «Da ya» («Ulkan qasidalar») va «Sun» («Alqovlar»), «Shiszin»dagi she’riy asarlar asosan xalq og’zaki ijodining yozib olingan variantlaridir, to’g’rirog’i, musiqaga solingan she’rlardir. Agar qadimda musiqa va raqs bir-biridan ajralib chiqmaganini nazarda tustak, bu yodgorlikda ham so’z san’ati, ham musiqa san’ati, ham raqs san’ati ruhini, unsurlarini ko’rish mumkin. Chunonchi, «YUeszin» («Musiqa haqida kitob») deb atalgan qadimgi yodgorliklardan bizgacha etib kelgan bir parchada shunday deb yoziladi: «She’riyat, bu – so’zga aylangan intilish. Qo’shiq uni tovush orqali ifodalaydi; raqs badiiy qiyofani harakat orqali etkazadi. Har uchala tur yurakda ildiz otadi, keyin ularga musiqiy asboblar ergashadi»
. Bu parchadan o’sha paytlarda so’z san’ati kuy va raqs talablariga bo’ysundirilgani ko’rinib turibdi.

«Shiszin»dagi folklor qo’shiqlarida muhabbat va do’stlik tuyg’ulari o’ziga xos, rang-barang ifoda topgan. Bu tuyg’ular bejamadorlikdan, balandparvozlikdan, soxtalikdan yiroq, o’zida shakliy go’zallikning ajoyib namunasini aks ettiradi. Ana shu xalq qo’shiqlari xitoy yozma adabiyotiga asos bo’ldi: uch yarim ming yil avval xitoy yozuvi – ierogliflari yaratildi. SHuni aytish kerakki, ieroglif yozuv rang-barang, bazo’r ilg’anadigan nozik ishoralarni tasvirlashda mavhum va ko’pyoqlamali tushunchalarni, turli ma’no urg’ularini va qirralarini ifodalash uchun cheksiz imkoniyatlarga ega. Masalan, mey ieroglifi (go’zal, badiiy, estetik) degan ma’nolarni anglatadi. U ikki piktogramadan – rasmlashgan yozuvdan iborat; yan (qo’chqor, qo’y) va da (katta, ulkan). Dastlab bularning qo’shiluvi «katta qo’chqor» degan jo’n tushunchani, ya’ni, tengi kam, go’shti lazzatli, juni kamyob, go’zal tashqi ko’rinishga ega bo’lgan hayvonlarning g’ayri odatiy nusxasini anglatgan. Go’zallik haqidagi tushunchaning keyinchalik rivojlanib borishi bilan «mey» ieroglifining nisbatan murakkab va mavhum ifodasi bo’lmish go’zal, badiiy, estetik degan ma’nolar yuzaga kelgan. SHu tarzda muayyan timsol shakllana borish jarayonida umumlashgan, tipiklashgan va mavhumlashgan tushunchaning paydo bo’lishiga xizmat qilgan.

Ieroglif-belgilar odamlarning reallikka estetik munosabati taraqqiyotini, badiiy ijod umumiy qonunlari shakllanishining manzarali belgisi sifatida namoyon bo’ladi. SHu bois so’zning she’riy ma’nosi ko’p hollarda aniq va cheklangan doiralarda emas, balki asosiy ma’noga o’xshashligi, yaqinligi, ba’zan esa zidligi bilan  ochiladi. Satrlarda tugallangan majoz o’rnida, o’sha majozning ko’lankasi, ishora, badiiy asosgina aks etadi; atayin qilingan nim ifoda, notugallik, ko’pma’nolilik, bir chizgi, belgida homaki matn tarzida in’ikos topgan ishora ba’zan asl ma’nodan muhimroq ahamiyat kasb etadi. Natijada ijodiy hamkorlik tug’iladi, o’quvchi san’atkorning asosiy fikriga bo’ysunuvchi, uni inkor etmaydigan rang-barang bo’yoqlarni tasavvur qiladi. Bunda muallif qancha kam so’z  ishlatgan bo’lsa, shuncha ko’p ifoda vositalari iqtisod qilinadi, fikrlashga, tasavvurga, manzara yaratishni tugallashga shuncha katta imkon tug’iladi. SHu bois kamso’zlik, qisqalik, nozik ishora qimmatli hisoblanadi. Qadimgi Xitoy shoirlarining o’zlarini cheklashga,  iloji boricha kam so’z ishlatishga, ifodaviy vositalarga «xasislik» qilishlariga intilishlari shundan.

Qadimgi Xitoy estetikasida ikki yo’nalish alohida ajralib turadi. Bular – daochilik va konfustiychilik. Daochilik yo’nalishining muhim belgisi, bu –fazo (kosmos) hamda tabiatning azaliy va abadiy go’zalligi; jamiyat va inson go’zalligi darajasi esa ana shu borliq go’zalligiga qanchalik o’xshash, yaqin ekanligi bilan belgilanadi. Konfustiychilik xulqiy go’zallik muammosini o’rtaga tashlaydi; axloqiy-estetik ideal uning eng muhim belgisi sanaladi.

Daochilikning («dao» – yo’l degani) asoschisi Laostzi (miloddan avvalgi VI-V asrlar) fikriga ko’ra, uyg’unlik (xe) «tinchlik», «kelishuv», «yumshoqlik», «kelishtirish» ma’nolarini anglatadi. «Me’yor» so’zini esa u etarlilik ma’nosida qo’llaydi. CHjuansi (IV-III asrlar) uyg’unlikning ta’sir doirasini Laosziga nisbatan kengaytiradi; u nafaqat ibtidoni vujudga keltiruvchi hodisa, balki butun kosmosning asosidir; u olamning bir butun yaxlitligini tashkil etgan unsurlar va qismlarning jo’r bo’lib chiqargan ohangdor tovushi tarzida tushuniladi. Bu anglash CHjuanszida badiiy shaklda ifodalanadi: koinotni u har bir parchasi alohida ohang chiqaruvchi va birgalikda hamroz kuyni tashkil etuvchi nayga o’xshatadi. CHjuanstzining go’zallik haqidagi tasavvuri tabiatga uyg’un va mukammal yaxlitlik tarzidagi munosabat bilan bog’liq, Osmon va Er ulug’ go’zallikka ega, deydi u. Donishmand asl go’zallik va go’zallik bo’lib tuyuluvchi hodisalarni farqlaydi.

Laoszi izidan borib, Chjuanstzi san’atni bir odamdan ikkinchi odamga o’tkazib bo’lmaydigan, ya’ni o’rganib bo’lmaydigan oliy hodisa sifatida talqin etadi. San’at o’z ichki niyatiga tabiatdagi o’xshashlikni (aynanlikni) ilg’ab olish; «tutib qolish» qobiliyatidir. Niyatning o’zi san’atkor qalbida biror-bir ma’suliyastiz, hech qanday shaklu shamoyilsiz tug’iladi, shaklni esa u o’ziga yaqin (qardosh) bo’lgan tabiat bilan uyqashib (xe) ketgan lahzada oladi. Ijodiy jarayon barcha botiniy kuchlar oliy darajada jamlangan lahzada vujudga keladigan nogahoniy «bashorat» («karomat») tarzida tushuniladi.

Go’zallik haqida «Dao va De» kitobida («Dao de stzin») ham diqqatga sazovor fikrlar bayon etilgan. Jumladan, unda shunday deyiladi; «Butun Osmonosti go’zallikning go’zal ekanini bilib olganida o’sha payt xunuklik ham paydo bo’ladi. Qachonki hamma ezgulik, ezgulik ekanini bilib olganida, o’sha payt yovuzlik ham tug’iladi»
.

«Xuaynanstzi» («Xuaynanlik faylasuflar») deb atalgan qadimgi Xitoy matni ham estetik g’oyalar taraqqiyotini ko’rsatuvchi manba sifatida muhimdir. Unda mualliflar go’zallikning me’yor bilan belgilanishini ta’kidlaydilar. Me’yor bilan belgilangan go’zallik va nuqs bo’lgani uchun ham bu dunyoda yaxlitlik mavjud; «Go’zallik me’yor bilan belgilanadi, nuqs o’zini foydalanish jarayonida namoyon etadi. Shu tufayli to’rt bahri muhit oralig’idagi makon birlashishi mumkin»
.

«Xuaynanstzi»da san’atning uch xil darajasini ko’rsa bo’ladi. Birinchisi, daoga asoslangan san’at, bu – donishmandlik. U eng yuksak darajadagi narsalar bilan bog’liq; bular yaxlitlik, yo’qlik, dao, olam (kosmos). Bunday san’atning maqsadi «oliy uyg’unlikka» (toy xe) erishish va oxir-oqibatda tabiat bilan barobar darajada narsalar ijod qilish. Ikkinchi darajadagi san’at hisob-kitobga, ya’ni me’yorga asoslanadi. Bu – «boshqarish» (odamlarnimi, narsalarnimi – baribir) san’ati. Uchinchi xil san’at esa bizning tushunchamizdagi hunarga to’g’ri keladi; u yuzaki mohirlik oqibati bo’lmish tashqi bezak sifatida talqin etiladi.

Xuaynanlik faylasuflar yuqoridagi san’at xillarining, ayniqsa, ikkinchisiga alohida e’tibor qiladilar va shu munosabat bilan estetik muammolarni Yangicha talqin etadilar. Bu xil san’at darajasi haqida fikr yuritar ekan, ular o’rinlilikka, yohud joizlilikka (i, byan, shi) diqqatni qaratadilar. Bu tushuncha mualliflarning go’zallik haqidagi tasavvurlari bilan mustahkam bog’liq. «YUzdagi kulgichlar go’zal, – deyiladi risolada, – agar ular manglayda bo’lsa – xunuk; kiyimdagi kashta – go’zal, qalpoqdagisi esa – xunuk». O’rinlilik ayni vaqtida degan ma’noda ham talqin etiladi. San’at «lahzaga munosabatdan», «vaqtga ergashishdan» (in shi) tashkil topadi.

Mualliflar san’at texnika bilan, mahorat qurolini egallash bilan bog’liqligini alohida ta’kidlaydilar, san’at va uning vositasini qat’iy farqlaydilar. Mahorat, umuman olganda, daochilar fikriga ko’ra, botiniy ma’naviy ma’noni moddiy shakl orqali ifodalash qobiliyatidan iborat. Ayni paytda faqat «shakl deb atalgan hojani bo’ysindirmay turib», birgina tashqi shaklga shunchaki taqlid qilish odamlarda istehzo uyg’otadi. Har bir san’at  asari ruh bilan sug’orilgani va u orqali san’atkor qalbi tilga kirgani uchun go’zaldir. Ana shu ruh mazmundan holi bo’lgan shakl o’likdir, o’likning esa go’zal bo’lishi mumkin emas.

Daochilar uchun ibtido nuqtasi olam (kosmos) bo’lsa, Konfustiy (miloddan avvalgi 551 – 479 yillar) va uning izdoshlari o’z estetik qarashlarini ijtimoiy-siyosiy nuqtayi nazardan kelib chiqib shakllantiradilar. Konfustiy «jo’mard o’g’lon» tushunchasini kiritadi. Jo’mard o’g’lon eng avvalo axloqiy va fuqarolik burchlarini chin dildan, namunali bajaruvchi jamiyatning ideal a’zosi. Jo’mard o’g’lon tarbiyasining asosini Konfustiy uch narsada – «qo’shiq», «udum» va «musiqa»da ko’radi. Demak, donishmand nuqtayi nazaridan tarbiya estetik asosda olib borilishi lozim.

Xulosa qilib shuni aytish mumkinki, Qadimgi Xitoy estetikasi nafaqat O’rta asrlarga kelib yuksak pog’onaga ko’tarildi, balki Yaponiya, Quriya, Vetnam xalqlari estetikasiga ham asos bo’ldi.

Qadimgi dunyoning mumtoz estetikasi

Qadimgi dunyoning mumtoz falsafasi haqida gap ketganda ko’pgina adabiyotlarda uni go’yo Yunonistonda o’z-o’zidan paydo bo’lib qolgan aqliy yuksaklik, ya’ni, yunonlarning (Yevropaliklarning) boshqa irqlarga nisbatan buyukligidan dalolat beruvchi hodisa sifatida talqin etiladi. Lekin, aslida qadimgi Yunoniston fani va madaniyati Eron, Bobil, qadimgi Misr va qadimgi Hindiston singari Sharq mamlakatlari erishgan yutuqlardan foydalanib, shu darajaga ko’tarildi. Qadimgi Sharq yunonlar uchun ulkan maktab vazifasini o’tadi. Chunonchi, Fales, Pifagor, Demokrit, Geraklit, Suqrot, Aflotun singari allomalar ana shu maktab ta’limotidan bahramand bo’lib, buyuklikka erishganlar. Buning isbotini deyarli barcha qadimgi manoqiblarda, xususan, yunonlardan qolgan falsafiy, adabiy va tarixiy manbalarda ko’rish mumkin.

Qadimgi yunon mumtoz estetikasi deganda biz, asosan, uch buyuk siymoni nazarda tutamiz. Bular-Suqrot, Aflotun va Arastu.

Suqrot (miloddan avvalgi 469-399 yillar) jahon falsafasida birinchi bo’lib antropologik yondashuvga asos solgan mutafakkir, ungacha falsafaga faqat kosmologik yondashuv hukmron edi. U diqqatni kosmos – fazoga emas, balki insonga qaratdi, insonni amaliy xatti-harakati, axloqiyligi nuqtayi nazaridan o’rganishga kirishdi. Suqrot axloqshunoslik va nafosatshunoslikning, axloq va go’zallikning uzviy aloqasini ta’kidlab ko’rsatadi. Uning ideali – ma’nan va jisman go’zal inson. U insonni san’atning asosiy ob’ekti sifatida olib qaraydi, san’atning estetik va axloqiy mezonlari masalasini o’rtaga tashlaydi hamda shular orqali ijodiy jarayonni ochib berishga urinadi.

San’at, Suqrotning fikriga ko’ra, taqlid orqali hayotni in’ikos ettirishdir. Lekin bunday taqlid aslo nusxa ko’chirish emas. Haykaltarosh Pirrasiy bilan suhbatida mutafakkir, san’atkor insonni, tabiatni, voqelikni umumlashtirish orqali qaytadan jonlantiradi degan fikrni bildiradi. Haykal ham, ya’ni, tosh ham, boshqa san’at turlaridagi kabi «qalbning holatini», insonning ruhiy-ma’naviy qiyofasini aks ettirishi kerak. Axloqiy ideallargina in’ikos etilishga loyiq.

Qadimgi yunon nafosatshunosligida Aflotunning (milodgacha 427 – 347) qarashlari diqqatga sazovordir. Uning nafosat borasidagi fikr-mulohazalari asosan «Ion», «Fedr», «Bazm», «Qonunlar», «Davlat» singari asarlarida o’z ifodasini topgan.

Aflotun, Suqrotdan farqli o’laroq, g’oyalar muammosini o’rtaga tashlaydi. Uning nazdida asl borliq ana shu g’oyalardan iborat. Umumiy tushunchalar qancha bo’lsa, g’oyalar ham shuncha. G’oyalarning o’rni narsalarga nisbatan birlamchi: avvalo g’oyalar, undan keyin narsalar. Atrof-tevarakdagi his etiluvchi narsalar hissiyotdan yuksak turuvchi g’oyalarning in’ikosidir. Aflotunning fikriga ko’ra, asl go’zallik his etilguvchi narsalar dunyosida bo’lmaydi, u g’oyalar olamiga taalluqli. «Davlat» asarida faylasuf Suqrot va Glaukon suhbati asnosida g’or haqidagi mashhur masal-afsonani keltirar ekan, bizga ko’rinib turgan, biz yashayotgan dunyo bor-yo’g’i soyalar o’yini, haqiqiy dunyoni ko’rish uchun esa inson ojizlik qiladi, deydi. Inson g’or devoriga kishanband qilingan tutqunga o’xshaydi, u faqat haqiqiy borliqning soyasini kuzata oladi, xolos, haqiqiy borliq esa ana shu soya ortida ko’rinmay qolaveradi. Go’zallik ham haqiqiy borliqqa taalluqli. Unga hissiyotlar yordamida etishish mumkin emas, faqat aql orqaligina uni anglash mumkin: u - o’zgarmas, zamon va makondan tashqarida. Bu o’rinda Aflotunning haqiqiy go’zallik sifatida Xudoni nazarda tutayotganini ilg’ash qiyin emas
.

Ana shu nuqtayi nazardan kelib chiqqan holda, Aflotun, san’atkorni o’ziga xos nusxa ko’chiruvchi sifatida talqin etadi; u his etiladigan narsalar olamini aks ettiradi, bu olam esa, o’z navbatida, g’oyalarning nusxalaridir. Demak, san’at asari-nusxadan olingan nusxa, taqlidga taqlid, soyaning soyasi. SHu bois in’ikosning in’ikosi sifatida san’at, birinchidan, bilish quroli bo’la olmaydi, aksincha, u aldamchi ro’yo, asl olamning mohiyatiga etib borish yo’lidagi to’siqdir. Ikkinchidin, u axloqqa nisbatan betaraf turadi, hatto axloqning buzilishiga ham sabab bo’lishi mumkin. Uchinchidan, idrok etuvchini ma’naviy yuksaklikka emas, balki ruhiy kasallikka olib keladi. Chunki  u his etilguvchi narsalar olamini turli vositalar orqali in’ikos ettirar ekan, ko’p hollarda go’zallikka taalluqli bo’lmagan, hunuklik, sharmandalik va behayolikni ham tasvirlaydi. SHu sababli ideal davlatdan san’atning o’rin olishi shart emas. Lekin ma’budlarga alqovlar, mardlik, vatanparvarlik tuyg’ularini uyg’otadigan qo’shiqlar bundan mustasno.

Aflotun ilhomning ikki xilini keltiradi, biri – «tartibga soluvchi», ikkinchisi – «lazzat beruvchi». Birinchisi odamlarning «yaxshilanishiga» xizmat qilsa, ikkinchisi – «yomonlashtiradi». Xo’sh, shuning uchun nima qilish kerak? Faylasuf o’ziga xos nazorat – stenzurani taklif etadi: yoshi ellikdan oshgan odamlar orasidan maxsus «baholovchi» kishilarni belgilash lozim, ular davlat miqyosida badiiy ijodni va shu asosdagi estetik tarbiyani nazorat qilishni doimiy amalga oshirib turadilar. Ideal davlatda kulgililikka doir asarlarni (komediyalarni) sahnalashtirish mumkin, faqat ularda rollarni muhojirlar va qullar o’ynashi kerak bo’ladi. Fojeani esa qat’iy stenzura asosidagina sahnalashtirishga ruxsat beriladi.

Aflotun san’atning asl manbaini bilimda emas, ilhomda deb hisoblaydi. Uning nazdida shoir faqat ilhomlangan va jazavaga tushgan paytida, es-hushi yo’qolgan paytda she’r yozadi; toki es-hushi joyida ekan, u ijod va karomat qobiliyatidan mahrum. U, o’zi anglamagan holda, telbavor, savdoyi bir holatda ijod qiladi. Shu bois haqiqiy ijodkor uchun san’at qonun-qoidalarini bilishning o’zigina etarli emas: san’atkor bo’lib tug’ilish lozim.

Qadimgi yunon estetikasining yuksak cho’qqisi Arastu (milodgacha 384 – 322) ijodidir. Uning asosan «Xitoba» («Ritorika»), «Siyosat», ayniqsa «SHe’riyat san’ati» («Poetika») asarlarida nafosatshunoslik muammolari o’rtaga tashlangan.

Arastu go’zallik masalasini o’z tadqiqotlari markaziga qo’yadi. U go’zallikni tartib, mutanosiblik va aniqlikda ko’radi. Go’zallikning nisbatan yuksak ifodasi esa, tirik jonzotlarda, ayniqsa, insonda namoyon bo’ladi. Go’zallikning yana bir belgisi, Arastu fikriga ko’ra, miqdorning cheklanganligi. «Jonsiz narsalar kabi jonli mavjudotlar ham hajman oson ilg’ab olinadigan bo’lishlari kerak, deydi faylasuf – Shunga o’xshash voqea (fabula) ham oson esda qoladigan cho’ziqlikka ega bo’lishi shart»
. Go’zallikning eng muhim belgisini esa, Arastu uzviy yaxlitlik deb ataydi. Uning talqiniga ko’ra, yaxlitlik ibtido, markaz va intihodan iborat bo’ladi
. Arastugacha go’zallik va ezgulik aynanlashtirilar edi. Arastu esa birinchi bo’lib ularni farqlaydi; ezgulik faqat harakat orqali, go’zallik harakastiz ham voqe bo’ladi, degan fikrni o’rtaga tashlaydi
.

Arastuning san’at haqidagi mulohazalari ustozi Aflotun qarashlaridan jiddiy farq qiladi. Uning fikriga ko’ra, san’at asari, tabiat yaratgan narsalar singari shakl va materiya (moddiyat) birligidan iborat. San’atkor ongida Olamiy Aqlda mavjud narsalardan boshqa biror narsaning mavjud bo’lishi mumkin emas. Zero tabiat va inson faoliyatining manbai Olamiy Aqldagi g’oyalar yig’indisidir. Ular yo tabiatdagi jarayon, yoki san’at orqali o’zligini namoyon qiladi. San’at tabiat o’z maqsadini amalga oshiradigan shakllardan biri, xolos, lekin shakllarning eng etugi, mukammali. San’at tabiat oxiriga etkaza olmagan narsani oxiriga etkazadi. 

San’at tabiatga taqlid qiladi, deganida Arastu, san’at tabiatning faoliyat usulini in’ikos ettirishini nazarda tutadi. San’at ana shu taqlid natijasida, tabiatga o’xshab organizm yaratadi. Mazkur organizmni yaratgan san’atkor faoliyati san’at qonun-qoidalariga bo’ysunadi, u haqiqiy aql-idrokka e’tiqod qilguvchi «ijodiy odatdir». Umuman olib qaraganda, san’atning taqlid ob’ekti odamlarning xatti-harakati, xatti-harakat bo’lganda ham, shunchaki emas, balki ularning axloqiy tabiati aks etadigan qilmishlaridir. Qisqacha qilib aytganda, nafis san’atning vazifasi insoniy tabiatni ifodalash, ya’ni unga taqlid qilish. Lekin bu taqlid, bu in’ikos voqelikdan shunchaki nusxa ko’chirish emas, balki ijodiy yondashuv asosidagi in’ikosdir. SHu munosabat bilan Arastu she’riyat va tarixni solishtirib, shunday deydi; «SHoirning vazifasi haqiqatan bo’lib o’tgan voqea haqida emas, balki ehtimol yoki zaruriyat yuzasidan ro’y berishi mumkin bo’lgan voqea haqida so’zlashdir»
.

Arastu san’atning bilish tabiati borligini, u bilishning o’ziga xos turi ekanini ta’kidlaydi va bu bilan ustozi Aflotunga raddiya bildiradi. «Birinchi muallim»ning fikriga ko’ra, badiiy asarning mazmuni aniq-ravshan unda aks ettirilgan voqea-hodisa esa bilib olinishi oson bo’lishi kerak, xuddi hayotdagidek idrok qilinishi lozim. Biroq, badiiy idrok etish uchun estetik masofa zarur. Ana shu masofa tufayli badiiy reallik muxtor tarzda, amaliy hayotdagiga aynan bo’lmagan tarzda idrok etiladi. Bunday masofa badiiy til, musiqiy kompozistiya v. h. vositasida yaratiladi. Boshqacha aytganda, badiiyat olamining o’z zamoni, o’z makoni, o’z tili mavjud. Faqat undagi  o’ziga xos mantiq  haqiqiy hayot mantiqini aks ettirish lozim. SHu bois badiiy asar inson tomonidan qandaydir qalbga yaqin, tanish hodisa sifatida idrok etiladi va masofa tufayli idrok etuvchida  mushohada qilish erki saqlanib qoladi. U hayajonlanadi, qalbi ravshan tortadi.

Ma’lumki, Pifagor birinchi bo’lib «forig’lanish» – «katarsis» tushunchasini diniy-e’tiqodiy ma’noda qo’llagan edi. Arastu esa uni san’atga nisbatan ishlatadi. Forig’lanish, Arastu talqiniga ko’ra, san’at o’z oldiga qo’ygan maqsad, xususan, fojea (tragediya)ning maqsadi. U mohiyatan qo’rquv  yoki achinish tufayli inson qalbini salbiy hissiyotlardan forig’lantiradi. Natijada inson, bir tomondan, taqdir ko’rgiliklariga xotirjam qaray boshlasa, ikkinchi tomondan, baxstizlik girdobiga tushganlarga o’zida hamdardlik hissini tuyadi. YA’ni, san’at insonni olijanob qilish, yaxshilash, go’zallashtirish xususiyatiga ega Masalan, sizdan oshnangiz tez kunda qaytib beraman, deb pul qarz oldi-yu, lekin bir oy bo’lsa ham pulni qaytargani yo’q. Siz g’azabdasiz. Oshnangizni endi bir boplab sharmanda qilish niyatida yuribsiz. SHu orada teatrga tushdingiz. «Qirol Lir» spektakli ketayotgan ekan. Lirning fojeasi, otasini joni-dilidan sevgan Kordeliyaning fojeasi – bo’g’ib o’ldirilgan go’zal qiz, egilgan, lekin sinmagan haqiqat, adolat sizni larzaga soladi. Sizda pokizalik, halollik, xulqiy go’zallik timsoli bo’lmish bu odamlar qismatiga achinish, ularga hamdardlik hissi uyg’onadi, odatiy turmushning ikir-chikirlari, tashvishlari sizga sahnadagi buyuk insonlar jasorati va fojeasi oldida juda mayda ko’rinadi; qarz olgan oshnangiz haqidagi o’ylaringiz e’tiborsiz bir narsa bo’lib tuyuladi, kechagi xayollaringizdan o’zingiz uyalasiz. Qisqasi, siz san’at asarini idrok etganinigizdan so’ng mayda hislardan forig’lanasiz, ma’naviy jihatdan kechagiga qaraganda bir bosh yuksakka ko’tarilasiz. Arastu aytgan katarsis – forig’lanish mana shu. San’at – forig’lanish vositasida insonni tarbiyalaydi. Forig’lanishning estetik mohiyati ana shunda. Shunday qilib, antik davr estetikasining yuksak nuqtasi sifatida Arastu ijodi hanuzgacha kishilik tafakkurida o’z ahamiyatini yo’qotgan emas.

Qadimgi dunyoning mumtoz nafosatshunosligida qadimgi Rim mutafakkirlarining ham o’z o’rni bor. Chunonchi Tit Lukrestiy Kar (milodgacha 99-55 yillar), Kvint Horastiy Flakk (milodgacha 165-8 yillar)qarashlari diqqatga sazovor. Tit Lukrestiy Kar o’zining «Narsalarning tabiati» asarida san’atning kelib chiqishini tabiat bilan bilan bog’laydi. Biroq bu ehtiyoj alohida maqomga ega, u boshqa ehtiyojlardan farq qiladi, uning mohiyati «huzur»ga intilishdan iborat. Lekin u boshqa (ijtimoiy, maishiy) ehtiyojlar bilan yonma-yon turadi, ulardan kam emas:

Kemachilik, ziroatu yo’llar, devorlar,

Kiyimboshu qurollaru huquq va boshqa

Qulayliklar va huzurbaxsh barcha narsalar:

Rangtasviru qo’shiq, she’rlar, go’zal haykallar – 

Hammasiga ehtiyoju aql o’rgatdi

Odamzotning olg’a intilishida(.

Lukrestiyning o’z falsafiy qarashlarini she’riy shaklda – doston janrida ifodalashi tafakkurga ham o’ziga xos, estetik yondashuvni anglatib turadi. Uning nazdida ilmiy fikrni san’at ko’rinishida, she’riyat vositasida ifodalash ko’proq samara beradi, kitobxon – ilm tolibi «narsalar tabiatini» badiiy in’ikos yordamida yaxshiroq tushunib oladi:

……………………. istardim tustam

Bu ilmni senga she’riy harirga o’rab.

Ehtimolki shunda aqlu diqqatingni men

Qaratgayman shoirona misralarimga –

To narsalar tabiatan bilmaguningcha,

Toki undan biror foyda olmaguningcha(.

YA’ni, san’at insonlarning real ehtiyojlaridan kelib chiqqan. Uning nazdida san’at faqat lazzat, orom bermaydi, balki, foydalilik xususiyatiga ham ega: u narsalarning tabiati haqida bilim beradi.

Qadimgi Rim shoiri Horastiy esa nafosatshunoslik borasidagi o’z qarashlarini «Pizonlarga maktub» yoki keyinchalik «SHe’riyat san’ati» deb atalgan asarida bayon etadi. «SHe’riyat san’ati» ham Lukrestiy Kar asari kabi she’riy shaklda yozilgan. U me’yoriy tabiatga ega. SHoir uchun izchillik, yaxlitlik, birlik, qamrovlilik kerakligini ta’kidlaydi. Asarda mazmun hal qiluvchi ahamiyatga molik deb hisoblanadi. 

Horastiy shoirdan, avvalo, falsafiy bilim egasi bo’lishni, ikkinchidan, samimiyatni talab qiladi. Horastiy Demokritning iste’dodni, tug’ma qudrat, falak ato etgan ulug’ ne’mat, degan gaplariga san’atkor boshqalardan o’zining ilhom paytidagi holati bilan farqlanadigan, rosmana odamlarga nisbatan «bir oz tentakligi bor» insonlar ekani to’g’risida bildirgan fikrlariga ichki, ya’ni haqiqiy shoirligi, iste’dodi bilan emas, balki tashqi ko’rinishlari bilan amal qiladigan sayoz shoirlarni tanqid ostiga oladi. Ularning quruq maqtanchoqligini, o’zlarini – telbavor tabiatli, shoirona qilib ko’rsatishi iste’doddan ham, ilhomdan ham emasligini aytadi. Maqsad shoir degan nomga erishib, mashhur bo’lish:

Hozir shunday shoirlar ko’p o’stirib soqol,

Tirnoq olmay, hammom ko’rmay sahro kezadi

SHoirligu mashhurlikning yo’li shu deya(.

Horastiy shoirdan avvalo falsafiy bilim egasi bo’lishni, ikkinchidan, samimiyatni talab qiladi. Suqrotning amaliy falsafa maktabini o’tagan shoirgina ana shu talabga javob bera oladi. Chunki  uning dialog shaklidagi yozilgan falsafiy asarlari na faqat to’g’ri fikrlashga, ayni paytda drama san’ati va odamlar qiyofasini haqqoniy tasvirlashga o’rgatadi. Bu boradi u o’z ustidan kulib, kinoya bilan shunday deb yozadi:

o’zim yozmay hech narsani o’rgataman, bas,

Mazmun nima, shoirlikning qudrati nima,

Nimadandir yaxshi-yomon, zafaru xato.

To’g’ri yozay desang agar to’g’ri fikrla,

Buni senga o’rgatadi Suqrot maktabi,

                Agar puxta fikrlasang, oqib kelar so’z
.

     Bundan tashqari Horastiy she’riyatning xil va turlariga ta’rif beradi, asosiy diqqatni fojeaga (tragediyaga) qaratadi. Rangtasvirni she’riyat bilan ko’p jihatdan o’xshashligini alohida ta’kidlab o’tadi. Har qanday nomutanosiblikni, soxtalikni qoralaydi, buni go’zallikning buzilishi deb aytaydi.

Qadimgi Rim estetik tafakkurida Plotin  alohida maqomga ega. Uning estetik qarashlarida go’zallik muhim o’rin tutadi, u insonni ezgulikka, haqiqatga, Xudoga intilishini ta’minlaydi. Go’zallik – g’oyaning (eydosning) qiyofasi, moddiylik ustidan ma’naviyat g’alabasining mahsuli. Plotinning fikriga ko’ra, jismoniy go’zallik quyi pog’onadagi, qalb go’zalligi o’rtalikdagi, aqliy go’zallik esa oliy darajadagi maqomga ega. Jismoniy go’zallikning mohiyati inson vujudining g’oyada ishtirok etishi bilan bog’liq. Qalb go’zalligi o’zi uchun alohida idrok etish usulini talab qiladi, bu – hayratning mayin zavq, lazzat bilan omuxtalashib ketgan o’ziga xos idrok etish jarayonidan iborat. «Qalb go’zalligi, – deb yozadi Plotin «Go’zallik xususida» degan risolasida, – qiyofa ham, rang ham, umuman jismoniylik ham emas, balki har qanday moddiylikdan ajralib turadigan haqiqiy mohiyatdan iborat eydosdir»
. Plotin nazdida eydos (g’oya) aqlga taalluqli ekan, demak, «qalb maqsadi aqliy poklanishdir, u aqlga qarab yuksaladi, aql esa Birinchi ezgulikka intiladi, ikkinchi tomondan, u vujudga, quyiga qarab enadi».
 Qalb xunukligi uning ana shu quyiga, vujudga qarab enishi tufayli vujudga keladi. SHunday qilib, qalb – aql bilan, aql – Yakayu yagona ezgulik bilan go’zaldir.

Plotin o’zining «Aqliy go’zallik xususida» deb atalgan boshqa bir estetik risolasida yuqoridagi fikr va mulohazalarini yanada chuqurlashtiradi. U aqliy go’zallikni Ilk qiyofa deb ataydi va uning sub’ektiv tomoni hayrat, degan fikrni ilgari suradi. «Aqliy go’zallik – Ilk go’zallik va u yaxlitlikdir va u hamma erda yaxlitdir, – deydi mutafakkir go’zallikning ibtidosi to’g’risida
. Bu yaxlitlik hech qachon buzilmaydigan va u Alo aql haqida bizga tushuncha beradigan, aqlli arshdan taralgan go’zallikdir. Plotinning estetik ta’limotiga ko’ra, go’zal shakl ezgulik emas, zero borliqning to’laqonligi Ezgulikning shaklida emas, uning o’zida, ya’ni mohiyatida mavjud. SHunga qaramaay shakl quyi darajadagi shaklsiz moddiyatdan go’zalligi bilan yuqori turadi. SHakl qalbda moddiyatdan qutiladi, aqlda esa u yana-da ozod, yana-da erkin bo’ladi.

 San’at va uning estetik mohiyati to’g’risida ham Plotin o’ziga xos fikrlar bildiradi. U san’atni ikki umumiy guruhga bo’ladi. Birinchisi – taqlidiy san’at (rangtasvir, haykaltaroshlik, raqs, musiqa v.b.). Ikkinchi guruh – amaliy san’at (me’morlik, ziroat san’ati, tabobat san’ati, siyosat san’ati v.b.). Birinchi guruhdagi sof san’at turlari idrok etuvchini Birinchi qiyofadan chetga, ikkinchi guruhdagi ishlab chiqarish san’atlari esa avvalgi guruhga nisbatan aksincha insonni Birinchi qiyofaga qarab tortadi. Chunki  sof san’atda yaratish tamoyillari mutanosiblik va ritmgina U tomondan, uning mazmuni esa Bu tomondan olinadi. Ishlab chiqarish san’atlari esa aksincha: narsalar dunyosining sof san’at kabi taqlidiy, jo’n in’ikosini emas, balki Ilk YAratganga yaqin bo’lgan faol yaratuvchilik tamoyillariga asoslangani bilan diqqatga sazovor. Sof san’at ichida faqat musiqagina butunisicha mutanosiblik va ritmdan iborat bo’lgani uchun mazmunan U tomonga taalluqlidir. SHu bois buyuk faylasuf musiqaning tarbiyaviy ahamiyati hamma san’at turlaridan kuchli ekanini ta’kidlab, uni axloqiylik bilan bog’laydi: u insonni YAkkayu yagonani tushunish va sevishga o’rgatadi. Plotin ko’pchilik antik davr mutafakkirlari kabi fikrlaydi: sof san’at turlari, garchand bezarar taqlidiylikka asoslangan bo’lsa-da, ularni faol deb bo’lmaydi. Xullas, san’at, Plotinning fikricha, Aqliy olamga etishishdagi birinchi pog’onadir.

SHunday qilib, Plotinning Yangiaflotunchilik estetikasi go’zallik hamda san’atni Mutlaqlikka bog’lab tahlil qilishi bilan ajralib turadi va Qadimgi Rim estetikasida eng diqqatga sazovor ma’naviy hodisa sifatida katta ahamiyatga ega.
Biroq qadimgi Rim nafosatshunoslari, muayyan yutuqlariga qaramay, Arastu darajasidan yuqori ko’tarila bilmadilar, ularda qadimgi yunon mutafakkirlariga taqlidiy yondashuv katta o’rin egallaydi.

Umuman olganda, Qadimgi dunyo nafosatshunosligi, xususan, uning mumtoz davri keyingi davrlardagi estetik tafakkur taraqqiyotiga katta ta’sir ko’rsatdi va bu ta’sirni hozir ham ma’lum ma’noda his qilish mumkin.

Umumjahoniy dinlar va san’at

Ma’lumki, har bir diniy e’tiqod da’vastiz, tarqibot-tashviqostiz keng omma orasiga kirib borolmaydi. Faqat muqaddas kitoblar va ibodatxonalar orqaligina ko’zlangan maqsadga erishish qiyin. SHu bois da’vatning yanada kengroq, boshqa ma’naviy hodisalar ko’magida olib borilishi tabiiy zarurat sifatida yuzaga chiqdi. Natijada asosiy vositalardan biri sifatida din san’atni tanladi. Zero san’at barcha ifoda shakllari ichida universalligi bilan ajralib turadi: u bir varakayiga rang-baranglik, mukammallik va jonlilik xususiyatlariga ega. SHunday qilib, umumjahoniy dinlar san’at bilan hamkorlik qila boshladi. Ana shunday hamkorlik mahsulida tug’ilgan ijodni biz diniy-badiiy asar deymiz.

Diniy-badiiy asarda ramz alohida o’ringa ega. Ramzning o’ziga xos xususiyati shundaki, u o’z mazmunini emas, butunlay boshqa mazmunni anglatadigan shakl, o’z mohiyatini emas, butunlay boshqa mohiyatni ifodalaydigan hodisa, qisqasi, butunlay boshqa botinni ifodalovchi zohirdir. SHu bois ham u sirli, yashirin: uni muayyan bilimga ega bo’lmay turib anglash mumkin emas. Chunonchi, nur, olov Allohning mohiyati, doimiy yorug’lik sochuvchi va shu bilan mavjudotga jon baxsh etuvchi abadiy hamda mutlaq ziyoning ramzi. Nasroniylar havoriylari boshidagi nurli gardish (nimba) esa ularning avliyoligini, Xudoga yaqinligini anglatadi. YOki birinchi ma’ruzada aytib o’tganimiz musulmon me’morchiligidagi gumbaz – Xudo jamolining, go’zalligining, minora – Xudo qudratining, peshtoqlardagi oyatlar – Xudo sifatining ramzlari ekanini eslaylik. Buddhachilikda g’ildirak yoki olovli doira Buddha ta’limotining ba’zan esa Buddhaning o’zini anglatadi.

Ideal muammosi ham diniy-badiiy janrda o’ziga xos tarzda talqin etiladi. Umuman olganda, idealni ma’lum ma’noda, antiqa holat – paradoks deyish mumkin. Unda bor narsa yo’q narsaning mezoni bilan o’lchanadi, ya’ni mavjud narsaga yoki hodisaga o’sha paytda mavjud bo’lmagan narsa yoki voqelik talablari bilan yondashiladi. Masalan, axloqiy idealni olaylik. U, shubhasiz, insonni kelajakda erishilishi lozim bo’lgan axloqiy yuksaklikka, ya’ni, olg’a chorlaydi. Lekin uning uchun o’tmishdagi, ya’ni ortdagi axloqiy qiyofa ideal bo’lib xizmat qiladi. Buning ustiga diniy-badiiy ideal hayotiy idealdan keskin farq qiladi, u hech qachon o’zgarmaydi: hech qachon biz uchun – Muhammad alayhissalomdan, nasroniylar uchun – hazrati Isodan, yahudiylar uchun – hazrati Musodan o’zga, Yangi payg’ambar paydo bo’lmaydi. Hayotiy ideal esa o’z hayotimiz davomida shohid bo’lganimizdek, vaqt, mafkura, davlat tuzumi, milliy ozodlikni yo’qotish yoki unga erishish va shu singari omillar tufayli o’zgarib turadi.

Barcha diniy-badiiy asarlar muayyan, qat’iy qonunlar vositasida yaratiladi. Qonunlar yillar yoki asrlar mobaynida ishlab chiqilgan mustahkam, ya’ni qonunlashtirilgan tizimga asoslanadi. So’z san’atidagi diniy-badiiy qonunni avliyolar hayotiga bag’ishlangan qissalar, dostonlarda ko’rish mumkin. Ularda bo’lajak avliyo yoshligida boshqa bolalardan ajralib turadi, o’yin-kulgilarga qo’shilavermaydi, kattarganida Allohga suyukli banda bo’lib, mo’’jizalar ko’rsatadi va umrining oxirida noqis, kaltabin ulamolar yoki hukmdorlar tomonidan qatl etiladi. Masalan, «SHoh Mashrab qissasi»ni olaylik: avliyo-go’dak ona qornida gapirib yuboradi, maktabga borganida, hammani hayratda qoldirib, ilohiy she’r o’qib, darsxonadan chiqib ketadi, keyinchalik olisdagi piri murshidining o’limi unga ayon bo’ladi, huzuriga mo’’jizaviy tarzda etib keladi hamda uning imonini shayton changalida qutqarib qoladi. Umri esa- qatl qilinish bilan nihoya topadi. Nasroniylarning «Avliyolar hayoti» («Jite svyatыx») turkumidagi qissalari ham shunday qonun asosida yaratilgan.

Diniy-badiiy qonun me’morlikda ham yaqqol ko’zga tashlanadi. Masalan, yirik masjid-jomening tashqi va ichki ko’rinishiga e’tibor qilaylik: kiraverishdagi peshtoqda Kalomullodan oyatlar, bir yonda mezna – minora, tomda gumbaz, hovlida tahorat uchun hovuz, ichkarida diniy va dunyoviy rahbarlarga atalgan maxsus joy – maqsura, fatvolar o’qiladigan, va’z aytiladigan minbar, qibla tomonda mehrob va hokazo. Bularsiz jome-masjidni tasavvur qilish qiyin. YOki nasroniylar cherkovida mehrob (altar), devor-shiftlarda Bibi Maryam, Iso alayhissalomning tasvirlari, gumbazlar, qo’ng’iroqxona singari unsurlar albatta bo’lishi kerak.

Ma’lumki, diniy marosimlarda fotiha o’qilganda, ayniqsa ibodat paytida inson qalbida forig’lanish, tozarish ro’y beradi. Inson kundalik tashvishlar, g’azab, gina singari maydakashliklardan forig’ bo’ladi, ularning o’rnini ilohiy orzular, ezgu – amallar qilish fikri egallaydi. Diniy-badiiy asarni estetik idrok etish jarayonida ham xuddi shunday holat ro’y beradi. Lekin bu forig’lanish ibodat jarayonidagiga nisbatan ancha uzoq davom qiladi; diniy-badiiy asarning ta’siri hatto bir necha kunga cho’zilishi mumkin. Diniy forig’lanishni qalbda tutib turish uchun esa ibodat har kuni takrorlanadi. Buning sababi shundaki, ibodat faqat ruhiy holatning o’zi, san’at esa, ya’ni badiiy yoki diniy-badiiy asar ruhiy holat bilan moddiylikning omuxtaligi ruh va vujud birligidir. SHu bois u insonga yaqinroq, zero inson ruh va vujud birligidan tashkil topgan.

Barcha umumjahoniy dinlar, yuqorida aytganimizdek, san’at bilan aloqador. SHu sababli ba’zi bir aqidaparastlarning islom dini san’at bilan sig’ishmaydi, degan gaplari butunlay noto’g’ri. Zero, Qur’oni karimning o’zi har jihatdan mutlaq ilohiy san’atdir. Undagi ohang, qofiyalar, uslub, qissalar hammasi mo’minlar qalbida Allohning buyuk, qudratli va go’zal zot ekaniga ishonch tuyg’usini, Uning go’zalligidan hayratlanish hissini uyg’otadi. Chunonchi, «Yusuf» surasidagi YUsuf alayhissalom qissasi badiiy asar sifatida ham kishini tong qoldiradi. Suraning 3-oyatida Alloh shunday marhamat qiladi: «(Ey Muhammad) Biz Sizga ushbu Qur’on surasini vahiy qilish bilan qissalarning eng go’zalini so’ylab berurmiz». Taniqli islomshunos, Qur’onga sovuq tadqiqotchi nigohi bilan emas, balki ulkan hayajon va ehtirom ila murojaat qilib, uni bosh harflar bilan yoziladigan «Kitob» deb atagan Mixail Borisovich Piotrovskiy YUsuf qissasi haqida so’z yuritar ekan, uni bir umumiy ohangga ega, deyarli bir qofiyadagi yaxlit badiiy asar deb ta’riflaydi; uning, boshqa qur’oniy hikoyatlardan farqli o’laroq, tinglovchilarga shakliy-badiiy jihatdan ham lazzat baxsh etishga mo’ljallanganini ta’kidlaydi. Darhaqiqat, Qur’oni karimdagi Yusuf qissasi Allohning o’zi tomonidan so’ylangan ilk islomiy diniy-badiiy asardir, islomiy san’atning ilk va go’zal namunasidir. Demak, san’atning, xususan, so’z san’atining ibtidosi Allohdandir.

Shu o’rinda yana bir narsani alohida ta’kidlash joiz. Ba’zi Yevropalik Sharqshunoslar va san’atshunoslar islomiy san’atga jiddiy e’tibor qilmasdan, mensimasdan munosabatda bo’ladilar. Buning asosiy sabablaridan birini, bizningcha, islomiy san’atning mohiyatini, o’ziga xos uslubiy sirlarini tushunib etmaslikdan, ikkinchisini Yevropaparastlikdan va uchinchisini islomni nasroniylikka nisbatan quyi darajadagi din deb qarashdan izlamoq lozim. Ularning fikriga ko’ra, go’yoki islomiy diniy-badiiy asarlar chuqur falsafiy mohiyatdan yiroq, olam haqida bir butun, yaxlit tasavvur bera olmaydigan nisbatan mavhum san’at. J. Dyuamel, X. Gibb, L. Massinon, A. Myuller, N. Xanikov singari Yevropalik olimlar ana shunday fikr bildiradilar. Xo’sh aslida ham shundaymi?

Bu savolga javob berish uchun mavlaviya tariqatining zikriga murojaat qilib ko’raylik. Ma’lumki, bu sulukning zikri o’zining nihoyatda estetiklashtirilgani bilan ajralib turadi: unda ham she’r, ham musiqa, ham qo’shiq, ham teatr san’ati unsurlari mujassam. Alloma E.E. Bertels mavlaviya tariqati darvishlari zikr tushadigan asrimiz boshlaridagi takya teatrga o’xshash sahnali bino ekanini, unga kirayotganda besh piastrga chipta olish, soyabon, qalin ust-boshlarini topshirish kerakligini aytadi. Na faqat bino va unga kirish usuli, balki zikrning o’zi ham teatrni eslatadi. Tomoshabinlar joylashib bo’lgan zalga to’qqiz, o’n bir yoki o’n uch darvish va ularning ketidan shayx kiradi. Darvishlar bir-biridan ma’lum masofada tashlab qo’yilgan po’staklar ustiga o’tiradilar, uzoq muddat jim qoladilar. Jimlikni shayx buzadi: dastlab fotiha o’qiladi, so’ng nay ohista qayg’uli ohangda yangrab, bemavrid hayotdan ko’z yumgan SHamsiddini Tabriziy haqida nola qiladi. Undan keyin hofiz darvishlik hayotini madh etuvchi g’azalni nayga jo’r tarzda kuylaydi, qo’shiq ohanglari ostida darvishlar o’rinlaridan turib, mehrobga yaqinlashadilar va Jaloliddin Rumiy nomi bitilgan lavh-taxtaga ta’zim bajo keltirib, zal bo’ylab aylanma harakat boshlaydilar. Musiqa kuchayadi. Tanbur jo’r bo’ladi. Darvishlar moviy yopinchilarini echib, konus shaklidagi oq ko’ylaklarida qoladilar. 

Albatta bu zikrni oddiy e’tiqodiy manzara, islomiy ibodatning bir turi sifatida, mensimasdan kuzatgan odam unda yaxlitlik ko’rmaydi. Lekin kimda-kim unga muayyan bilim va oqilona nigoh bilan qarasa, u albatta yaxlit olamni ilg’ab oladi: o’rtadagi shayx – Allohga bo’lgan muhabbat ramzi, atrofdagi darvishlar esa – o’sha muhabbat o’qi tegrasida aylanayotgan sayyoralar. Inson ham, tashqi dunyo ham – hammasi bir butun olamdan iborat, hammasini Xudoga bo’lgan muhabbat harakatga keltiradi. Bu zikr teatr san’atining ajoyib namunasi sifatida ham e’tiqodiy-falsafiy, ham badiiy-estetik yaxlitlikka, teranlikka ega.

SHunday qilib, umumjahoniy dinlar vujudga kelgach, san’at bilan hamkorlik qila boshladilar, san’atdan vosita sifatida foydalanish barobarida uning ravnaqiga o’ziga xos hissa qo’shdilar, estetika taraqqiyotiga ham katta ta’sir ko’rsatdilar.

O’rta asrlar  Budda Sharqi estetikasi

Xitoy. O’rta asrlar Budda Sharqi estetikasida Xitoy va YAponiya mutafakkirlarining qarashlari diqqati sazovor. Xitoyda, bu davrga kelib, badiiyatning darajalarini belgilaydigan bir necha estetika tasniflar ishlab chiqildi. Ulardan biri – to’rt bosqichli tasnif hozir ham o’z ahamiyatini yo’qotgani yo’q. Bu to’rt bosqich komillikning to’rt darajasini belgilaydi, u mohiyatan inson takomilining to’rt davriga to’g’ri keladi: 1) texnika borasidagi mahorat; 2) bilim; 3) donishmandlik; 4) ma’naviy uyg’onish.

Eng quyi daraja, birinchisi, nen-pin atalib, unda san’atkor uslub qoidalari va uquvga ega bo’lib, hunarmand sifatida ish ko’radi. Bu darajaning eng yuksak yutug’i go’zallikning yoqimli shakliga erishish. Ikkinchi daraja – myao-pin, unda san’atkor mahorat egasi sifatida namoyon bo’ladi; o’z san’ati haqidagi bilimlarni egallab, endilikda qobiliyatini individual ifodaning kuchi bilan birlashtirishga o’tadi.

Uchinchi daraja – shen-pen, unda san’atkor Osmon va er oralig’idagi barcha mavjudlikning tabiatini anglab etadi; uning asari buyuk iste’dod tomonidan yaratilgan ilohiy bunyodkorlik. To’rtinchisi – i-pen, unda san’atkor daho sifatida o’zini ko’rsatadi. Uning mahoratini ta’riflash qiyin, asarlari tabiatning o’zi qadar tabiiy, zo’rakilikdan yiroq; u hech kim anglamagan narsani anglaydi, hech kim ko’rmagan narsani ko’radi. Takomilning bu bosqichi karomat va avliyolikka qiyoslanadi. Mazkur tasnif, garchand, rassomlik san’atini nazarda tutgan bo’lsada, uni hech bir ikkilanishsiz barcha san’at turlari uchun qo’llash mumkin. 

Xitoyda VI asrdan boshlab buddhachilikning chan mazhabi keng yoyildi. CHan (yaponchasi dzen) o’rta asrlar Xitoy san’atiga katta ta’sir ko’rsatdi. CHan buddhachilik san’atining dastlabki namoyandalaridan biri shoir, rassom va nafosatshunos Van Veydir (699/701–759/761). Van Vey va uning davrasi ijod jarayonini ziyolanishga, nurlanishga o’xshatganlar va san’atning vazifasini insonni poklash, forig’lash, qutqarishdan iborat deb bilganlar.

Chan aql bilan mulohaza yuritishdan ko’ra – bir lahzalik nogahoniy nurafshonlikni, rastional o’rganishdan ko’ra-mushohada va meditastiyani ma’qul ko’radi. Chan buddhachilik nuqtayi nazaridan fikrni so’z bilan ifodalash mumkin emas, butun haqiqat esa ana shu haqiqat lahzasining o’zida mujassamlashgan. So’zdan ko’ra sukunat, chizmadan ko’ra oppoq bo’shliq, rang-baranglikdan ko’ra – qora tush muhim. «Rassom uchun oddiy tush hammasidan afzal, u tabiatning tabiatini ochib beradi,» – deb boshlanadi
. Van Veyning «Rangtasvir sirlari» risolasi.

Chan shoiri badiiy asarni estetik idrok etuvchi kishini hamkorlikka chaqiradi. SHe’riy tasvirlar ustida to’xtalib, u o’z qalbining qa’riga qarash kerak va unda «suv», «qamish», «tog’lar», «kimsasiz kechuv», «qush», «tund shaharcha» singari xasis so’z-harflarning aks-sadosini tinglashi lozim. Idrok etuvchi oldidagi vazifa oson emas: uning o’zi bir vaqt ichida ham shoir, ham rassom bo’lib, ichki nigoh  – fahm bilan so’zlarni jonli, dinamik voqelikka aylantirish shart. Suv shildirab oqishi, qamish silkinishi, shaharcha tomlari uzra tutun burqsishi kerak. Ya’ni, shoir boshlagan ishni idrok etuvchi so’ngiga etkazishi lozim. Ana o’shanda jajjigina she’rning ulkan ma’nosi yuz ochadi, u etarli darajada estetik idrok etiladi.

O’rta asrlarda Xitoyda teatr estetikasi alohida mavqega ega bo’lgan. Bu paytga kelib, teatrda professional yondashuv to’liq g’alaba qozongan edi. Mashhur dramaturg, nafosatshunos va adabiy tanqidchi Tan Syanszu (1550 – 1616) o’zining adabiy ijod tamoyilini shunday ifodalaydi: «Har bir adabiy asarda to’rt unsur muhim (g’oya, mazmun), styuy (qiziqtirish, o’ziga tortish), shen’ (ilohiylik, ilhom); se (rang, go’zallik). Mana shu to’rt hodisa tayyor bo’lganda latif so’zlar va chiroyli tovushlar topish imkoni yuzaga keladi. U teatrning ahamiyatini, estetik tarbiyadagi muhim rolini alohida ta’kidlaydi. Uning majoziy fikrlashi bo’yicha teatrda ko’r – yayragisi, kar – eshitgisi, gung – hayratdan xo’rsingisi, cho’loq o’rnidan turgisi keladi. Kimki hissiyotdan mahrum bo’lsa, hislari uyg’onadi, ovozsiz odam ovozga ega bo’ladi, sukut hayqiriqqa aylanadi, hayqiriq sukut bo’lib evriladi, pandavaqi – nazokat sohibi, to’pos – ma’naviyat egasi bo’lib qayta tiriladi. Teatr, shuningdek, hoqonlar bilan amaldorlar, ota bilan farzandlar orasida samimiy mehribonlikka yo’g’rilgan munosabat uyg’otadi.

Teatr san’atining forig’lantirish hususiyati haqida yana bir teatr nazariyotchisi Lyu Yuy (1611 – 1679) ajoyib fikrlar bildiradi. U o’zining «Bekorchining tasodifiy qaydlari» risolasida kulgililik mezoniy tushunchasiga o’ziga xos yondoshadi. Uning fikriga ko’ra, kulgi kishidagi har qanday niqobni ochib tashlaydi, uni ich-ichidan qiynayotgan narsadan, salbiy ehtiroslar va ishga solinmagan quvvatning ortiqchaligidan ozod qiladi. Inson kulishi barobarida o’zidagi kechmish bilan xo’shlashadi, Yangilanadi va qalban yosharadi. SHu bois kulgi – inson qalbi va jismining tabibi, fojeadagi forig’lanishga qaraganda yoqimli hamda engil forig’lanish, inson zoti hayotini davom ettirishning qulay vositasi hisoblanadi.

Li Yuy dramadagi yumorning asosiy estetik mezonini ajratib ko’rsatadi. Uning ta’kidlashicha, yumorning asosiy qimmati hazilning tabiiyligi, emin-erkinligi bilan belgilanadi; aynan shu щususiyatlar hazilni latofat va nazokat (myao) tushunchalari bilan bir qatorga olib chiqadi. Hazilda andak dag’allik (su) nafislik (ya) bilan, havoiylik (szi) zalvarlilik bilan omuxtalashib ketmog’i lozim. Satirani esa nafosatshunos har qanday qilichdan o’tkir qurol deb ta’riflaydi. U bilan insonni qilichdan ko’ra tezroq halok etish mumkin; u sahnada ulkan ta’sir maydoniga ega: odamlarni davolaydi, ularni falokatlardan xalos etadi, qisqasi tarbiyalaydi. Li Yuy, shunday qilib, qadimgi YUnoniston nafosatshunoslaridan farqli o’laroq, fojeaviylik emas, balki kulgililik orqali forig’lanish hodisasini yuksak estetik xossa deb biladi va uni birinchi o’ringa olib chiqadi
.

Yaponiya. Qadimgi Xitoy estetikasi asosida yuzaga kelgan o’rta asrlar yapon estetikasi o’ziga xos milliy yo’nalishdan ketdi. Unda go’zallik ideali bir necha majoz-tushunchalarda o’z aksini topgan. Bular: «mono-no avare» – narsalarning qayg’uli maftunkorligi, «yugen» – yashirin go’zallik, «sabi» – tanholik qayg’usining go’zalligi.

Mono-no avare dastlab qalb qa’ridan otilib chiqqan ixtiyorsiz hayrat tarzida vujudga kelgan.: «Ax, qanday go’zal gul! Xare!» degan jumladagi hayratni anglatuvchi ikki so’z «Ax» va «Xare» keyinchalik «avare»ga aylangan. «Avare» – hayrat vositasida «mono»ning mohiyatiga etib borilgan. «Mono» esa — narsa yoki hodisa, lekin qiyofasiz narsaning mohiyati, «Mono-no avare» narsalarning mangu ibtidosiga qalb intilishi, ularning sirg’aluvchan ma’nosini ilg’ab olish demak. U tabiat va insonning o’zaro bog’liqligiga, o’zaro shartlanishiga, barcha mavjudlikning taqdir qonuniga ichki bo’ysunishiga nogahoniy erishuvidan iborat. o’rta asrlar yapon she’riyatida tashqaridan qaraganda bir-biridan juda uzoq bo’lgan narsalar orasida bog’liqlik topishga, olamning yashirin birligi majmuini ko’ra bilishga intilish ana shundan kelib chiqadi.

Go’zallikni anglab etishda eng muhim o’rinni «yugen» tushunchasi egallaydi. YUgen, bu – yashirin, sirli, qora, qa’rdagi go’zallik. U asli xitoycha so’z bo’lib, ikki qismdan iborat: «yu» – «qora, qa’r», «gen» – qorong’ulik, zulmat ma’nolarini anglatadi. U zulmatni yorib chiquvchi ziyo: zulmatni inkor etmaydi, lekin zulmatni ichdan yorib chiqar ekan faqat o’sha zulmatning o’zida mavjud. qisqasi, yugen – qorong’ulik qamrab ololmaydigan qorong’udagi nur.

Yugen estetik tushuncha sifatida Xeyyan davri (IX-XII asrlar) she’riyat nazariyasida qo’llanilgan. o’sha davr shoirlaridan biri Akira Komonaga yugentay-yugen ruhidagi uslubni o’zini kashf etolmaydigan hissiyotning aks-sadosi, dunyoga kelmagan kayfiyatning sharpasi, deb ta’riflaydi. Xullas, Xeyyan davri shoirlarida yugen tushunchasi teran ichki tuyg’u va g’ussa bilan yo’g’rilgan degan ma’noni anglatadi.

O’rta asrlar yapon teatr san’atida Noo teatri alohida o’rin tutadi. Noo spektakllari «alo tuyg’uni» uyg’otuvchi «alo vazifani» bajarishlari kerak edi. Unda hamdardlik, dahshat, shavq – hammasi go’zallikdan lazzatlanishni alohida his etish barobarida hal etiladi. Bu go’zallik o’zida ko’rinishdan xunuklikni, dahshatni mujassam etishi mumkin; ular Noo teatrida o’zlarining aksi bo’lmish go’zallikka aylanadilar. Buning uchun har bir sahnadagi badiiy qiyofa go’zal bo’la olishning yashirin imkonini topa bilish lozim. Bunday mo’jiza faqat yuksak san’atga xos.

Noo teatrining eng muhim vazifasi – sirli olamiy qudrat bo’lmish yugen muhitiga ijodiy tasavvur yordamida, mistik tajribalar va amaliy mahorat orqali kirib borish hamda yugenga namoyon bo’lish va tinchlanish xususiyatini baxsh etish; undan keyin yugen ishtirok qilgan mukammal sahnaviy ijod vositasida moddiylashgan go’zallikni kosmosga – falakka qaytarish. Buni boshqacharoq qilib tushuntirsak, quyidagicha bo’ladi: 1) falakdagi go’zallikni ilg’ab olish va unga kirib borish; 2) bu oxirigacha ilg’ab va ifodalab bo’lmaydigan mistik go’zallikni teatr san’ati qiyofalariga tadbiq etish; 3) uni sahna asaridan nurlangan go’zallik sifatida falakka qaytarish. (Spektakl ibodat kabi, ma’budlar ko’nglini yumshatadi.)

SHu o’rinda yapon buddhachiligidagi dzen mazhabi haqida to’xtalib o’tish joiz. Dzen (chan) XII asr oxirlarida Xitoydan kirib keldi va keng tarqaldi. Dzen ta’limotiga ko’ra, har qanday san’at, agar u hodisalarning, moddiy dunyoning ma’naviy mohiyatiga erishish uchun insonga ko’maklashsa, u mangu haqiqat tomon o’tadigan ko’prikdir. Dzen estetikasi badiiy ijodda shaxs va obekt orasidagi aloqani ushlab turish uchungina etarli bo’lgan eng kam so’z, eng kam ifoda vositalariga asoslanadi.

Dzen-buddachilik ta’siri ostida butunlay Yangi san’at turi – tosh bog’lar san’ati vujudga keldi. Tosh bog’larning asosiy g’oyasi bog’-mikrokosm kompozistiyasi orqali cheksiz olam hissini berish va insonning o’zligiga sho’ng’ib ketishi uchun sharoit yaratishdir. Har bir tosh bog’ ikki asosiy unsurga ega, ular – suv va tosh. Suv tabiiy yoki qumdan iborat ramziy suv bo’lishi mumkin. Tosh doim tabiiy tarzda qo’llaniladi. Toshlarni joylashtirish san’ati – sutensi bog’dagi san’atkor ishining asosiysi hisoblanadi. Tosh shakliga, rangiga, salmog’iga qarab tanlanadi. San’atkorning vazifasi har bir toshning plastik imkoniyatini ilg’ab, ularni imkon boricha ifodaliroq qilib guruhlashtirishdan iborat. YApon tosh bog’lar san’atining o’ziga xosligi shundaki, siz qaysi tomondan qaramang, butun bog’ni nigohan qamrab ololmaysiz, qaysidir qismidagi go’zallik nazardan qolib ketadi. YA’ni o’n beshta toshdan doimo o’n beshinchisini ko’rolmaysiz. Aynan ana shu «o’n beshinchi tosh» – sirli: ehtimol, u koinotdir, ehtimol o’z qalbingizdir... Bunday san’atning kamyob namunalarini Kiotodagi Ryoandzi va Daysenin tosh bog’larida ko’rish mumkin.

Yaponlar – davlat ramzi sifatida xrizantema gulini tanlagan, o’z qalbi tabiatini gullagan olcha timsolida ko’radigan xalq. YAponiya alohida gulchilik, guldastalar tizimi san’ati – ikebana bilan ham mashhur. Ikebana – sirlarga to’la yurak va qo’llarning nozik harakatlari, go’zallik san’ati. Bunda muhimi – gullarning ko’pligi, o’simliklarning turli-tumanligi emas, balki har bir gulning o’ziga xosligida, ko’rinishining takrorlanmasligi, rangi, shaklidadir. Har bir gulda, yaproqda, ko’katda ma’no va ifoda, tabiatdagi va odamlardagi go’zallikni ramziy tarzda anglatuvchi o’z tili bo’lishi kerak. Xuddi sukunat kabi ohista, mayin musiqa ohangidek insonni o’rab turgan gullardagi ranglar majmui asab torlari tarangligini yumshatishi lozim.

O’rta asrlarda va hozir ham Yaponiyada choy taomili paytida choyxona tokchasida hali to’la ochilib ulgurmagan birgina gul turadi. Gul fasllarga monand tanlanadi. Gulga monand guldonlar qo’llaniladi. Yaponiyada chinni guldonlar orasida XV-XVI asrlarga oid iga deb atalganlari alohida qimmatli hisoblanadi. Igaga suv sepsa u xuddi harakatga kelgandek, jonlangandek bo’ladi. Ikebana san’atining mumtoz ustasi Ikenobo Sen-O (XV asr) gul go’zalligini tushunishda Yangilik kiritdi: siniq guldondagi gul ham, qurib qolgan butoqdagi gul ham qalbda nurafshonlik uyg’otadi. Qadimgilar gullarni joylashtirish orqali oliy donishmandlikka erishganlar.

Umuman olib qaraganda, o’rta asrlar Budda Sharqi estetikasi o’zining go’zallikka bo’lgan Sharqona, nazokatli munosabati bilan, injaligi bilan katta ahamiyat kasb etadi. Hozir ham u o’z ahamiyatini yo’qotgan emas.

O’rta asrlar Musulmon Sharqi estetikasi

 o’rta asrlar musulmon Sharqi mutafakkirlari qadimgi dunyo mumtoz estetikasi yo’nalishlari va g’oyalarini davom ettirdilar. Ular Qadimgi yunon faylasuflari va olimlari asarlarini sharhladilar, tanqidiy o’rgandilar, tarjima qildilar. Arastuni esa «Birinchi muallim» deb atadilar. Shu o’rinda tabiiy savol tug’iladi: nima uchun ajdodlarimiz o’zimizning Sharqqa, deylik, qadimgi hayotga emas, Yevropaga – yunonlarga murojaat qildilar?

Buning asosiy sababi shundaki, musulmonchilik talablariga Qadimgi yunon falsafasi ma’lum darajada javob berar edi. Ma’lumki, musulmonchilikning asosi tavhidda – yakkaxudolikda. Alloh yagona, uning sherigi yo’q va bo’lishi mumkin emas. Qadimgi yunon mutafakkirlari esa ana shu yo’ldan bordilar. Birinchi bo’lib bu masalani Suqrot o’rtaga tashladi. U o’limga mahkum etilganida, unga yunonlar ma’budlarini hurmat qilmaganligi, yoshlarni yo’ldan ozdirganligi (aslida tavhid yo’liga boshlaganligi) ayb qilib qo’yildi. Suqrotning o’limi oldidagi so’nggi so’zlari ham shuni tasdiqlab turadi, sikuta ichgach: «Men Uning (ularning emas – A. SH.) yoniga ketyapman», deydi u. SHuningdek, Aflotunning g’oyalar, olamiy ruh, emanastiya haqidagi fikrlari ham to’g’ridan-to’g’ri yakkaxudolik masalasiga borib taqaladi. Lekin, Suqrot va Aflotun tavhidni falsafiy-nazariy jihatdan alohida isbotlashni o’z oldilariga vazifa qilib qo’ymadilar, bunga urinmadilar. Bu ishni Arastu uddaladi. U o’zining mashhur «Metafizika» asarida Xudoning yakkaligi, jismsiz, hech narsa tomonidan harakatga kelmaydigan, aksincha, birinchi harakatga keltiruvchi kuch ekanini nazariy ta’riflab berdi. Uni «Oliy shakl» deb atadi. Arastu talqinida Xudo olam va barcha olamiy jarayonlarning maqsadi hisoblanadi, u Oliy tafakkur, tafakkur haqidagi Tafakkurdir. Aynan mana shuning uchun ham Arastu hakim bizning Sharqda «Birinchi muallim» nomini oldi, uning izdoshlari o’zlarini ustozlariga taqlidan mashshoiyyunlar (perpatetchilar) deb atadilar
.

O’rta asrlar musulmon Sharqida Arastudan so’ng eng ulug’ ustoz sifatida Abu Nasr al Forobiy (873 – 950) mashhur bo’ldi. U Arastudan keyingi –  «Ikkinchi muallim» degan nomni oldi.

Forobiyning qarashlarida ezgulik bilan go’zallik ma’lum ma’noda aynanlashtiriladi, biri ikkinchisida yashovchi hodisalar sifatida talqin etiladi. SHuning uchun uning asarlarida «go’zal xatti-harakatlar», «go’zal qilmishlar» degan iboralarni ko’p uchratish mumkin. Go’zallikka etishishni u falsafa tufayli ro’y beradi, deb hisoblaydi. Uning fikriga ko’ra, har bir narsa-hodisaning go’zalligi uning o’z borlig’ini to’la namoyon etishi va mukammallikka erishuvi bilan bog’liq. Alloma faylasuf insonda ikki xil go’zallikni farqlaydi – ichki va tashqi. U ichki go’zallikni yuqori qo’yadi va bu boyning boyligini bezab, kambag’alning kambag’alligini yashiradigan go’zallikni «adab» deb ataydi. Bunday go’zallik yuksak axloqiy xatti-harakatlar va insoniy komillikda o’zini namoyon etadi. Tashqi go’zallikka kelganda, faylasuf tabiiy go’zallikni har qanday bezanish, yasanishlardan yuqori qo’yadi.

Ikkinchi muallim san’atning taqlidiylik xususiyatga egaligini ta’kidlaydi. Ana shu taqlidiylik idrok etuvchida hissiyot va tasavvur uyg’otadi. San’atkor o’z xayolot kuchi, ijodiy qudrati bilan umumiy g’oyalarni yakka qiyofalarda in’ikos ettiradi. U nutqning turlarini mantiqiy nuqtayi nazardan tadqiq etar ekan, she’riy nutqni – mutlaq yolg’on, sofistik nutqni – asosan yolg’on, xitobiy nutqni – bir xilda ham yolg’on, ham rost, dialektik nutqni – asosan rost, isbotiy (apodiktik) nutqni mutlaq rost deydi. SHe’riy nutqning mutlaq yolg’on deb atalishi kishiga dastlab erish tuyuladi. Lekin aslida Forobiy haq. Masalan, Oybekning mana bu ikki satrini olib ko’raylik:

Bir o’lkaki, tuprog’ida oltin gullaydi,

Bir o’lkaki, qishlarida shivirlar bahor...

Oddiy mantiq nuqtayi nazaridan qarasak, haqiqatan ham Oybek yolg’on gapiryapti: oltin – rangli metall, u hech qachon o’simlikka o’xshab gullamaydi, bahor esa odam emas, u – fasl, hech qachon shivirlab gapirmaydi. Forobiy bu o’rinda san’at asari oddiy mantiq ilmi qonun-qoidalariga bo’ysunmaydigan o’ziga xos mantiqqa, badiiy mantiqqa ega bo’lishini ta’kidlamoqda. Boshqa bir o’rinda, «SHe’r san’ati» risolasida u yuqoridagi fikrlarini davom ettirib, shunday deb yozadi: «... isbotda ilm, tortishuvda ikkilanish, xitobada ishontirish qancha ahamiyatli bo’lsa, she’riyatda ham xayol va tasavvur shunchalik zarur bo’ladi»2.

«SHoirlarning she’r yozish san’ati qonunlari haqida» degan boshqa bir risolasida Forobiy san’atkorning qobiliyati tug’ma bo’lishini alohida ta’kidlab o’tadi: «... shoirlar chindan tug’ma qobiliyatli va she’r bitishga tayyor tabiatli kishilar bo’ladi...» Ayni paytda faylasuf birgina iste’dod bilan etuk shoir bo’lish mumkin emasligini ham ta’kidlab o’tadi. SHu bois «shoirlarning she’r ijod qilish borasidagi ahvoli kamolotga etishgani va etishmagani jihatidan turlicha bo’ladi».

Arastu izidan borib, Muallimi soniy she’riyatni tasviriy san’at bilan qiyoslaydi va har ikkala san’at turi ham mohiyatan bir xil asosga – taqlidga borib taqalishini aytadi: «...she’r san’atini bezaydigan narsalar – so’z, mulohazalar bo’lsa, rassomlar san’atini bezaydigan narsa bo’yoqlar sanaladi. Bularning ikkovi o’rtasida farq bor, ammo ikkalasi ham odamlar tasavvuri va sezgilarida bir maqsadga – taqlid qilishga yo’nalgan bo’ladi»3.

Forobiy ko’p jildlik «Musiqa haqidagi katta kitob» asarida musiqiy bilimni ikkiga – ijro san’ati bilan bog’liq bo’lgan musiqiy amaliyotga va musiqaning «sof o’zini», ijrochilikka bog’lanmagan holda o’rganadigan nazariyaga ajratadi. Kitobda ohang tizimidagi uyg’unlik, zarb singari hodisalar tahlil etiladi. SHu munosabat bilan u tovushlarni emas, balki tovushlar tasavvurini beruvchi raqqoslarning musiqiy g’oyaga bo’ysungan ohangiy harakatini anglatuvchi ritmik mimika – ohangiy harakat tushunchasini kiritadi. SHuningdek, kitobda YAqin va o’rta Sharqda ma’lum bo’lgan musiqiy asboblar, ularni ijro etish yo’llari, usullari haqida, umuman, musiqa tarixi to’g’risida atroflicha ma’lumot berilgan.

Yana bir buyuk qomusiy olim, bobokalonimiz Ibn Sino (980 – 1037) Forobiy qarashlarini davom ettirib, musiqadan olinadigan lazzat musiqiy uyg’unlikning makonda yoyilishidan, pardalarning navbatma-navbat kelishidan deb biladi. Musiqada gap tovushning o’zida emasligini, balki uni qanday chiqarish muhim ekanini aytadi, ya’ni bizda yoqimli yoki yoqimsiz sezgini tovushning o’zi emas, balki uni paydo qilish usuli uyg’otadi. Musiqaning kelib chiqishini esa inson nutqining boyligi bilan bog’laydi: xushomad qilayotganda ovoz pasayadi, mag’rur so’zlayotganda qat’iy jaranglaydi v. h. Musiqa inson kayfiyatiga taqliddir, deydi Ibn Sino. SHuningdek, alloma go’zallik borasida ham Forobiy izidan boradi. Uning fikriga ko’ra, jismoniy go’zallik bevosita qalb go’zalligi bilan belgilanadi. «Ishq risolasi» asarida muhabbatning asosida go’zallik yotishini «aslida muhabbat  go’zallikni ma’qullashdir», degan fikr bilan ifodalaydi
.

O’rta asrlar estetikasida Ibn Sinoning «Fan ash-she’ri» «SHe’r san’ati» asari o’ziga xos o’rin egallaydi. Unda qomusiy alloma, Arastuning «SHe’riyat san’ati» risolasini  sharhlar ekan, o’ziga xos Yangiliklar kiritadi va she’rning keyinchalik mashhur bo’lib ketgan mana bu qoidasini keltiradi: «She’r deb obrazli so’zlardan iborat bo’lgan ritmli, bir-biriga muvofiq  iboralardan tarkib topgan hamda hijolar bir-biriga teng, vaznlari qaytariladigan, oxirgi tovushlari bir-biriga o’xshash satrlarga aytiladi»2. Uning fikriga ko’ra, she’r taqlidiy fikr natijasi o’laroq  uch xil yo’l bilan yuzaga keladi. Birinchisi lahn – uyg’unlik, undan keyin kalom – so’z keladi (bunda albatta majoziy (obrazli) so’z nazarda tutiladi). Uchinchisi – vazn. Mana shu uch yo’lning bir-birga mos kelishi natijasida she’r paydo bo’ladi. Yo’qsa ko’ngildagidek she’r yaratish mumkin emas.

Ibn Sino haqiqiy she’riyat  bilan nazmiy tizmalarning farqi borasida fikr yuritar ekan, fizika haqida doston yozgan Empedokl o’z kitobini vaznga solganini, lekin Empedokl bilan Homer asarlari o’rtasida vazndan boshqa hech qanday umumiylik yo’q ekanini ta’kidlagan ustozi Arastu qarashlarini to’la quvvatlaydi: «Empedoklning yozganlari, vaznning paydo bo’lishiga qaramay, tabiiy gaplardan iborat bo’lib qolgan xolos. Homerning vaznli gaplari esa she’riy so’zlar tusini olgan. SHuning uchun Empedoklning so’zlari hech qachon she’r bo’lolmaydi», – deydi alloma
.

SHuningdek, Ibn Sino o’z risolasida, yunon she’riyati bilan arab she’riyatini solishtirib, she’riyatning vazifasi haqida fikr yuritadi va bu boradagi yunonlardagi ba’zi ustunliklarga ishora qiladi. Uning aytishicha, yunonlar she’riyatda fe’l-atvorga qarab taqlid ishlatishni ko’zlaganlar. Arablar esa, ikki vajdan she’r yozganlar. Bir tomondan, ular she’r orqali odamlar ruhiga ta’sir etmoqchi bo’lganlar. Zero she’r idrok etuvchida hayajonli hissiyot, to’lqinlanish uyg’otishi shubhasizdir. SHe’r yozishning ikkinchi sababi – odamlarni taajjubga solish bo’lgan. Arablar har bir narsaga tashbeh ishlataverganlar, ular bu tashbehlari bilan odamlarni hayratga solishni maqsad qilib qo’yganlar. YUnonlar esa she’r vositasida odamlar fe’l-atvoriga ta’sir etishni, yo bo’lmasa, she’r orqali odamlarni o’zlari ko’zlagan xatti-harakatlaridan tiyishni mo’ljallaganlar.

Bunday nazariy fikrlarni Ibn Sino, eng avvalo, o’z amaliyoti orqali tasdiqlaydi. Allomaning «Salomon va Ibsol», «Hayy ibn Yaqzon», «Yusuf qissasi», «Qush risolasi» singari nasrda yozilgan falsafiy-badiiy va majoziy asarlari bilan birga, bizgacha etib kelgan she’riy asarlari ham katta ahamiyatga molik. Ayni paytda alloma o’zining o’nga yaqin nazmda tizilgan ilmiy urjuza dostonlarini she’riy asar deb bilgan emas.

Ibn Sino she’riyatida buyuk faylasuf va buyuk shoir  bir tilda – she’r tilida so’zlaydi. Bu uyg’unlik natijasi o’laroq  shunday durdonalar yaratildiki, ular an’anaviylik kasb etib, keyinchalik Umar Xayyom va Mirzo Bedil singari Sharqning buyuk ruboiynavislariga namuna bo’lib xizmat qildi, desak adashmaymiz. SHoirning mana bu ruboiysini she’riyat chamanining eng go’zal guli deyish mumkin:

Dilda pinhon yig’i, kulamiz guldek,

Bir damgina hayot qilamiz guldek.

o’zimizni guldek o’rtaga tashlab,

Sochilmoqni baxt deb bilamiz guldek
.

Darhaqiqat, inson ham qanday g’am-g’ussa, fojealar oldida ham o’z dardi bilan o’zi o’ralashib qoladigan mavjudot emas. U zamon va makon talabiga quloq tutib, shabnam qatralarini gulbarglari bag’rida yashirib, olamga xandon boqqan guldek, ko’z yoshlarini, yig’isini pinhon tutgan holda kula oladi. SHoir vaqt cheksizligi oldida o’zining bir damlikkina umr egasi ekanini ham, insondagi o’zini o’ziga, o’zgalarga va borliqqa ko’rsatish uchun oliy mavjudotga xos intilishini ham sertashvish hayot ichida o’sgan gul taqdiriga, go’zallikka taqqoslaydi. Gul nima uchun o’sadi? Borliqqa nafosat ruhini, xushbo’y hidlarni bag’ishlab, oxir-oqibatda to’kilish uchun o’sadi. Inson ham xuddi shu guldek o’zini bu va u dunyoga bag’ishlab, oxir-oqibatda zaminga sochilib, tuproqqa qo’shilib ketishni baxt deb, xulqiy go’zallik deb, biladi
.

Mashshoiyyunlik estetikasining yana bir namoyandasi shoir va faylasuf Umar Xayyomdir (1048-1123). Mashshoiyyun-mutafakkirlar ichida u alohida ajralib turadi. Xayyom Forobiy va Ibn Sino izidan borib, falsafa, mantiq, astronomiya va boshqa fan sohalariga doir yirik asarlar yaratdi. Uning estetik qarashlari ko’proq ruboiylari va «Navro’znoma» asaridan joy olgan. Xayyom qarashlari, bir tomondan, chan-buddhachilik estetikasiga yaqin bo’lsa,  ikkinchi tomondan, ularni ekzistenstiyachilikning ibtidosi deyish mumkin.

Xayyom murakkab faylasuf-shoir, uning merosiga faqat bir tomonlama yondashish mumkin emas. Ayniqsa faylasufning ruboiylari muallif dunyoqarashining ko’pqirraliligi bilan ajralib turadi. SHunisi muhimki, Xayyom o’z dunyoqarashini risolalaridan ko’ra, she’riyatida teranroq ifodalagan, uni estetik shaklda – nafis adabiyotning ruboiy janrida o’quvchiga etkazishga intilgan, go’zallik va xunuklik, fojeaviylik va kulgililik mezoniy tushunchalari prizmasidan o’tkazib taqdim etgan.

Xayyom nazdida inson, keyinchalik ekzistenstiyachi Karl YAspers ta’kidlaganidek, ertaga nima bo’lishini, u o’zini qaerda va qanday holatda ko’rishini bilmaydi, «u hamma hodisalarda bir xil bo’lolmaydi, u – yo’l»1. Ruboiylarning ko’pchiligida, ekzistenstiyachilar sevgan ibora bilan aytganda, inson o’z holiga tashlab qo’yilganini – unga ixtiyor erkinligi berilgani va taqdir kinoyaga mavzu bo’ladigan darajadagi hodisa ekanini ko’ramiz; har bir mavjudlikni Alloh yaratgan, lekin uning xususiyatlarini keyinchalik o’zgartmaydi – «o’z holiga tashlab qo’yadi».

Mavjudlik falsafasi deb tan olingan ekzistenstiyachilik esa o’zining asosiy maqsadini mohiyat mavjudlikni emas, mavjudlik mohiyatini belgilaydi degan g’oyani o’rtaga tashlashdan iborat deb biladi. SHu jihatdan Xayyomning mana bu ruboiysi diqqatni tortadi:

Kishi o’zligidan yaxshi, yomon ham,

Qazovu qadaru quvonch yoki g’am.

Aql aytur bularni charxga to’nkama,

Charx sendan ojizroq, bechorayu kam2.

Aynan shu muammo Xayyom inson falsafasining asosini tashkil etadi. Inson olamiy uzukning ko’zi – gavhari (javhari) bo’lgani holda, o’z mavjudligi mobaynida asl mohiyatini va bu mohiyatning chegaralarini anglab etishga qodir emas. Natijada uning hayoti absurdga aylanadi, inson oxir-oqibat o’limga qarab boradigan zot ekan, uning dunyoga kelib ketganidan nima foyda, ehtimol, kelib-ketish ovoragarchiligidan bir yo’la qutulish uchun bu dunyoga kelmay qo’ya qolgani ma’qul emasmikan? 

Xayyom-inson bu savolga javob topishga ojiz; inson mavjudligining absurdligi ana shunda:

Meni ayladilar dunyoda mavjud,

Hayotda topganim hayrat, taraddud.

Bu yo’lni o’tdimu tushunolmadim,

Kelmagu ketmakdan ne ekan maqsud?!3 

Inson mavjudligining absurdligi uning hayotidagi fojeaviylikni keltirib chiqaradi. Absurd – Xayyom ruboiylarida badiiy in’ikos topgan fojeaviylik tushunchasining moyasi, u odam, olam va zamon munosabatlari silsilasida namoyon bo’ladi. Odam mavjudligining imkoniyatlari, bir tomondan, olam abadiyligi, ikkinchi tomondan, zamon o’tkinchiligi bilan bog’liq. Abadiylikka dahldor ruh bilan o’tkinchilik xususiyatiga ega mavjudlik o’rtasidagi munosabatlar inson hayotini ziddiyatli, hech qanday tushuncha yordamida to’liq anglab etib bo’lmaydigan, o’z holiga tashlab qo’yilgan, o’zgaruvchan, xavotir, qo’rquv va tanlovdan iborat mavjudlik tarzida ko’rsatadi.

Bu fojeadan qutilishning yo’li bormi? Inson hayotini absurdlikdan qanday himoya qilish mumkin? Nima uchun:

Bizlar qo’g’irchog’u, falak ko’rchoqboz,

Bu so’zim chin so’zdir, emasdir majoz.

Yo’qlik sandug’iga bir-bir tushamiz

Vujud palosida o’ynagach bir oz
. 

Faylasuf-shoir ana shu savollarga javob topishga urinadi, javobni maydan, yor vaslidan, lazzatdan, tabiat go’zalligidan, axloqiy go’zallikdan, falsafiy fikrlashdan qidiradi.

SHu sababli Xayyom ham o’z salaflari kabi go’zallikka alohida e’tibor beradi, uni inson bilan bevosita yoki bilvosita bog’liq holda olib qaraydi. Jumladan, narsalar go’zalligi ham inson bilan bog’liq. Masalan, oltin nima uchun go’zal? U qimmatbaho rangli metalligi uchun emas, balki insonga bezak bo’lgani, inson tashqi a’zolarini go’zallashtirishga xizmat qilgani sababli go’zaldir. U xulqiy go’zallik haqida fikr yuritar ekan, tashqi va ichki go’zallikning uyg’unligi masalasiga alohida urg’u beradi, barcha mashshoiyyun faylasuflar kabi go’zallik bilan ezgulikning yaxlit namoyon bo’lishi to’g’risida to’xtaladi; go’zallikni go’zal yuz bilan bog’lab talqin etadi: 

«Go’zallik barcha tillarda vasf etiladi va har qanday aqlga xush keladi, – deb yozadi mutafakkir «Navro’znoma» asarida. – Dunyoda yaxshi narsalar ko’p, ularni ko’rib bahramand bo’lish odamlarni shod etadi va tabiatlarini pokiza qiladi, ammo hech narsa go’zal yuz o’rnini bosa olmaydi, Chunki  go’zal yuz shunday quvonch baxsh etadiki, boshqa hech qanday quvonch unga teng kelolmaydi. Aytadilarki, go’zal yuz dunyoda saodat sababchisidir. Agar go’zal yuz yana yaxshi xulq bilan uyg’unlashsa, baxt-saodatning eng yuqori darajasi bo’ladi. Agar odam ham tashqi ko’rinishidan, ham tabiati bilan yaxshi bo’lsa, Xudo va odamlar uchun sevimlidir. Go’zal yuz to’rt fazilatga egadir. Ulardan biri shuki, go’zal yuz uni ko’rgan odamning shu kunini xayrli etadi, ikkinchisi, hayotdan bahramand bo’lish onlarini shirin qiladi, uchinchisi, u odamni ochiq ko’ngilli va olijanob etadi, to’rtinchisi, boylikni ko’paytiradi va yuqori mansab ato etadi»
.

 Xayyom go’zallikka real, hayotiy-insoniy yondashuvni maqbul ko’radi. Go’zallik bu, avvalo, tabiatda, gullarda, lolalarda, bahorda. Lekin u – o’tkinchi. SHu go’zallikdan lazzatlanish uchun juda qisqa vaqt berilgan; go’zallik umri bilan inson umri shu jihatdan o’xshash. Buni Xayyom bir ruboiysida shunday ifodalaydi:

Sabodan bo’libdi gul yoqasi chok,

Gul yuzidan bulbul bo’lmish tarabnok,

Gul tagida o’tir, Chunki  juda tez

Gul erga to’kilur, biz bo’lurmiz xok2.

Xayyom tabiat go’zalligini idrok etish uchun albatta muayyan imkon va shart-sharoit zarurligini; faqat ular mavjud bo’lgandagina inson o’zi uchun shu zaminda ham jannatiy go’zallik lazzatini tuyushi mumkinligini ta’kidlaydi:

Ko’nglim ochilmaydi bahor pallasi,

Bo’lmasa may, ma’shuq, mashshoq yallasi.

Bog’ ichra may, mashshoq, ma’shuqang bo’lsa,

Jannat ham, kavsar ham shudir xullasi3.

Ba’zi ruboiylarida esa Xayyom go’zallikni, shu jumladan xunuklikni ham «Avesto» talqinlariga yaqin nuqtayi nazardan olib qaraydi. Go’zal yuz, go’zal xulq egasi bo’lmish nozanin vaqti kelib, gulga, maysaga, lolaga aylanadi:

Ariq labidagi har giyoh, ko’kat –

Malakday go’zalning yuzidagi xat.

Bu sabza loladek yuzlar tuprog’i,

Sabzaga avaylab oyoq qo’y g’oyat
.

Xunuk xulq egasi qo’pol, go’zallikdan bebahra insonning ruhi esa xunuk jonzotlar qiyofasiga ko’chib o’tadi. SHu jihatdan Xayyomning o’ziga xos bir ruboiysi bor. Uning yaratilishi bilan bog’liq rivoyatda shunday voqea bayon qilinadi: Xayyom o’tib borar ekan, ko’cha bo’yidagi machitni ta’mirlayotgan odamlarga ko’zi tushadi; bir necha kishi g’isht yuklangan eshakni machit ostonasidan ichkariga kiritolmay halak edilar. Xayyom nima gapligini bilgach, borib eshakning qulog’iga nimalardir deydi, eshak darhol ichkari kiradi. Odamlar buning sababini so’raganlarida, Xayyom, bir vaqtlar shu machitda o’ta badfe’l, xunuk xulq egasi mutavalilik qilgan, o’lgach esa uning xunuklikka yo’g’rilgan ruhi shu eshak qiyofasiga o’tganini, hozir u o’zini tanimayotganlari uchun ichkariga kirmay tixirlik qilib turganini, eshakning qulog’iga «Biz seni tanidik» deb to’rt satr she’r aytgach, tixirlikni to’xtatganini aytadi. Mana o’sha rivoyatga sabab bo’lgan ruboiy:

Ketibsan, qaytibsan adashibroq yana ham,

Isming ko’tarilgandi yodimizdan, ey odam,

Soqoling dum bo’libdi, o’sib chiqib ortingdan,

Tirnoqlaring qo’shilib tuyoq bo’lmishdir bu dam
. 

Endi Xayyom ruboiylarida doimiy bahsga sabab bo’lib kelgan may tushunchasiga to’xtalib o’tamiz. Xayyom talqinidagi sharob, bu mutasavvif shoirlar kuylagan vahdat mayi emas. U real hayotdagi uzumdan tayyorlangan ichimlik. «Navro’znoma» asarida Xayyom hatto qizil, sariq va qoramtir may turlarini tayyorlashga alohida boblar ajratgan hamda ularni tayyorlash, qiyomiga etkazish usullari haqida batafsil ma’lumotlarni taqdim etgan. Biroq, ayni paytda, Xayyomning mayi ramziy ma’noga ham ega: u nazarda tutgan may go’zallikni idrok etish vositasi. May, musiqa – go’zal yor jamoli bilan birgalikda insonda forig’lanish (katarsis) hodisasini vujudga keltiradi  –hayotning xunuk voqealaridan jamiyatdagi pastkashlik, maydakashlik, manfaatparastlik singari holatlaridan bir muddat forig’ bo’lish, ulardan bir bosh baland turish, bahor va yor go’zalligidan, gul va ko’ngil go’zalligidan lazzatlanish imkonini beradi. 

Zamonasozlarning so’zlaridan kech,

Go’zallar qo’lidan sharob so’rab ich, –

deydi bir ruboiysida shoir-faylasuf
.

Yana bir e’tiborli  jihat shundaki, Xayyom ruboiylaridagi may inson uchun ko’zgu vazifasini o’taydi: u – insondagi axloq va axloqsizlikni, go’zallik va xunuklikni ham o’ziga, ham atrofga ko’rsatuvchi vosita; «shaxsni shaxs qiladi»:

Mayni toqqa bersang tog’ ham raqs etar,

YOmonlar yomonlab uni nahs etar.

Maydan asti tavba qilmayman, zero,

May tarbiya berar, shaxsni shaxs etar2.

Bu satrlar shunchaki shoirona tashbeh, go’zal lutf uchungina aytilgan so’zlar emas, balki chuqur mushohada va mulohazalardan chiqarilgan xulosa, Xayyom mayni ishonch bilan an’anaviy estetik vosita sifatida talqin etadi. Zotan aynan shunday fikrlarni biz yuqorida tilga olganimiz «Navro’znoma» risolasidagi «Mayning foydasi haqida» degan bobida ham ko’rishimiz mumkin.

Tadqiqotchilarning ba’zilari Xayyom ijodidagi may timsolini, uning mohiyatini noto’g’ri tushunishlari natijasida soxta ilmiy xulosalar chiqaradilar. G.CHesterton o’zining «Umar Xayyom va muqaddas may» essesida bunday yozadi:

«Yomoni – Xayyomning mayni kuylagani emas, yomoni – uni narkotik xususiyatini kuylagani. Xayyom g’amni aritish uchun may ichishga chaqiradi. Uning uchun sarxushlik olam eshigini ochish emas, aksincha, yopish vositasidir»3. SHu essening yana bir o’rnida muallif «Ruboiyyot» o’tkinchi quvonch va lazzat ketidan quvishni hammadan baland pardalarda kuylaydi», deb yozadi4. Boshqa bir xil mualliflar esa (ular ko’pchilik) G.CHesterton fikrlarining ziddin aytadilar, ular nazdida Xayyom o’ta dindor, zohid, xarobada bir kosa suvu, yarimta non bilan kun kechirishni afzal biluvchi kishi, u kuylagan may – «mayi vahdat» yoki «sharob at-tahuro». Xo’p shunday ham deylik, u holda lirik qahramon uylanmoqchi bo’lgan «tok qizi»ni («do’xtari raz») – jannatdagi hur, «uzum suvi»ni («obi angur») vahdat mayi deb tushunish kerak bo’ladi. Bu aqlga to’g’ri kelmaydi. Gap shundaki, Xayyom narsalarni o’z nomi bilan ayta yotibdi xolos. Xullas, Xayyomni piyonistaga chiqarib qo’yish ham unga «so’fiylik diplomi»ni tutqazish ham kulgili hodisa
.

SHu jihatdan alloma Abdurauf Fitratning «Fors shoiri Umar Xayyom» maqolasidagi: «Umar Xayyomning «mayi» Xudoning ishqi emas, saljuq  sultonlari saroyida ichilgan uzum mayi bo’lgan. Xayyom bu maydan Saroy kechalaridagi bazmlardagina ichgan. Doimiy sarxush piyonista bo’lmagan», degan so’zlari diqqatga sazovor
.

Qo’shimcha qilib shuni aytish kerakki, may u davrlarda biz hozir tushunadigan «bir yayrash» uchun ichilgan emas, Xayyom ham, uning salaflari ham mayga boshqacha munosabat bilan yondashganlar, boya aytib o’tganimizdek, Xayyom mayni insonning asl o’ziligini namoyon qiluvchi vosita, estetik hissiyotni uyg’otuvchi modda sifatida olib qaraydi, unga alohida falsafiy maqom – mahaklik (qimmatbaho toshlarni sinaydigan tosh) maqomini beradi. Bu bejiz emas. Chunki  Xayyom insonni koinotning eng qimmatbaho moddasi deb biladi:

Dunyoning tilagi, samarii ham biz,

Aql ko’zin qorasi – javhari ham biz.

To’garak jahonni uzuk deb bilsak,

SHaksiz uning ko’zi – gavhari ham biz
.

Ana shu ulug’ insonning real hayoti, uning mavjudligi mohiyatiga to’g’ri kelmasligi, ulkan fojeaviylik sifatida Xayyomda skeptistizmga, gohida agnosstizmga moyillik tug’diradi. Buni faylasuf adib Asqad Muxtor quyidagicha izohlaydi:

«Umar Xayyom mayni kuylagan. Ammo buni Abu Nuvosning hamriyatlari, Manuchehrning musammatlari va ko’p sonli soqiynomalari bilan aralashtirmaslik kerak. Xursandchilik mayxo’rligi boshqa, alamzadalik mayxo’rligi boshqa. Xayyom kayfi benihoya alamli va fojeiy kayf: inson o’limga mahkum, u bir lahza bo’lsa ham lazzat izlashi kerak. Chinakam shodlik lahzalarni guldek uzib emas, Dante aytgan abadiy so’lmas gulzorga ko’z tikib yashaydi. Abadiy so’lmas gulzor esa – umid. Xayyomda insonning xudodan bo’lak umidi yo’q.

Xayyom ruboiylari – foniy bandaning javobsiz faryodlaridir(.

Xayyom shaxsi, falsafasi va ruboiylarining mohiyatini bundan ortiq lo’nda qilib aytish mumkin bo’lmasa kerak.

o’rta asrlar musulmon Sharq estetikasida mashshoiyyo’nlik yo’nalishi bilan birga tasavvufiy yo’nalish ham vujudga keldi. Uning buyuk vakili tasavvuf falsafasi asoschisi, tengi kam faylasuf-ilohiyotchi Imom G’azzoliydir (1058 – 1111). Mutasavvif-faylasufning «Ihyo ulum ad din» («Din haqidagi ilmlarning jonlantirishi») asarida estetikaga keng o’rin berilgan.

G’azzoliy estetika borasidagi qarashlarida o’simlik, hayvon hamda insonning tashqi muhitga munosabatiga, ulardagi nafis did, estetik hissiyotning bor yo’qligi muammolariga, shaxsning go’zallikka munosabati, uning komil insonga aylanishi, nisbiy va mutlaq go’zallik, ibodat bilan san’atning farqi singari masalalarga to’xtalib o’tadi.

Asarda muallif go’zallik tushunchasiga alohida e’tibor beradi, manfaastiz go’zallik, oltinchi sezgi vositasida his etiladigan go’zallik haqida o’ziga xos, Yangi nazariyalarni o’rtaga tashlaydi. U nafosatni axloq bilan, nafosatshunoslikni axloqshunoslik bilan dialektik bog’liq holda tadqiq qiladi va bu borada Suqrotdan keyingi eng mukammal qarashlarni olg’a suradi. SHuningdek, Aflotun, Arastu, Forobiy, Ibn Sino kabi buyuk faylasuflarning teran izlanishlarini beixtiyor tarzda muvaffaqiyatli davom ettiradi.

G’azzoliy go’zallik turlarini ham, inson sezgilarining ularga munosabatini ham muhabbat tushunchasiga uzviy bog’liq ravishda olib o’rganadi. Bunday qarash, bir tomondan, nafosatning axloqqa bog’liqligini ta’kidlasa, ikkinchi tomondan, muhabbatni inson sezgilariga asoslangan nafosatshunoslik tushunchasi sifatida ham talqin etadi: «Muhabbat, – deb yozadi faylasuf, – bilish va sezishga bo’ysunar ekan, tabiiyki, bilish va sezish ob’ektlari qay tarzda bo’linsa, u ham shunaqa bo’linishga ega. Har bir sezgi muayyan ob’ekt turini biladi va har bir sezgiga u yoki bu ob’ekt yoqimli bo’ladi. Inson esa zavq olgani tufayli ularga nisbatan o’zida moyillik his etadi va ular sog’lom insonning muhabbat ob’ektlari hisoblanadi, – so’ng imom G’azzoliy besh sezgi haqida fikr yuritib, shunday davom etadi. – ...Besh sezgi zavqini insondan tashqari hayvon ham his etishi mumkin. Inson uchun aql, yoxud ziyo, yoxud yurak deb atash mumkin bo’lgan oltinchi sezgi muhim belgi hisoblanadi: qanday nomlanishidan qat’i nazar, u – mavjud. Botiniy aql zohiriy aqlga nisbatan qudratliroq, yurak esa bilish borasida ko’zga nisbatan kuchliroqdir. Aql biln anglanadigan go’zallik, ko’zga tashlanadigan go’zallikdan ulug’vorroqdir»
.

Shunisi muhimki, faylasuf «yurak» so’zini alohida sharhlaydi. Uning ikki ma’nosi haqida gapirib: «Ulardan birinchisi – ko’krakning chap tomonida joylashgan konus shaklidagi o’ziga xos a’zo. Uning ichida esa qora qon bilan to’la ruhning ibtidosi va manbai bo’lgan bo’shliq bor... U ko’rinadigan va seziladigan olamga taalluqli, zero, uni odamlardan tashqari hayvonlar ham ko’z bilan ko’ra oladi.

Bu so’zning ikkinchi ma’nosi – mana shu moddiy yurak bilan bog’liq ilohiy tuhfa bo’lmish iste’doddir, u insondagi mavjud hamma narsaning tagiga etuvchi, biluvchi va anglovchi iste’doddir; ayni paytda u suhbatlashuvchi, nazorat qiluvchi, tanbeh beruvchi va talab etuvchidir»(.

«Ihyo ulum ad-din» asaridagi estetikaga oid mulohazalar mana shu ikkinchi yurak, botiniy ko’z masalalari bilan bog’liq. Faqat mana shu ikkinchi yurakdagina muhabbat tug’ilishi mumkin. G’azzoliy muhabbatni besh turga bo’ladi. Uning dastlabki uch turi asosan axloqshunoslik bilan, so’nggi ikki turi nafosatshunoslik bilan bog’liq.

Muhabbatning uchinchi turi haqida yozar ekan, G’azzoliy go’zallikka manfaastiz yondashuv, nafosat hissining beg’arazligi to’g’risida fikr yuritadi. «Uchinchi xil muhabbat, – deydi faylasuf, – biror narsani shu turishicha sevish, uning o’zidan olinadigan zavqdan boshqa zavq olmagan holda sevishdir. U – o’zining qoimligi bilan poydor bo’lgan ulkan, haqiqiy muhabbat. U, Chunonchi, go’zallik va yoqimlilikka bo’lgan muhabbat, axir, go’zallik go’zallikni anglab etgan odam uchungina muhabbat ob’ektidir... Go’zallikni anglab etishning o’zi yoqimli, o’z-o’zicha muhabbat ob’ekti bo’lishi mumkin... Modomiki, ko’kat va Sharqirab oqayotgan suv, faqat ularni eyishimiz va ichishimiz mumkinligi uchun emas, balki bor-yo’g’i, ularni ko’rib zavqlanganimiz sababli, faqat shu sababligina muhabbat ob’ekti ekan, yuqoridagi fikrni inkor qilish mushkul»(.

Imom G’azzoliy muhabbatning to’rtinchi turi haqida fikr yuritgan chog’ida nisbiy go’zallik xususida alohida to’xtaladi. Faqat o’z kamolotining barcha qirralariga to’liq ega bo’lgan narsanigina u oliy darajadagi go’zallik deb ataydi. Bunday komillikni faylasuf faqat Allohda ko’radi va payg’ambarimiz Muhammad alayhissalomning «Alloh go’zal va u go’zallikni sevadi», degan so’zlarini keltiradi. SHunday qilib, faylasuf mutlaq go’zallik faqat Allohga taalluqli bo’lishini, boshqa go’zalliklarning hammasi nisbiy ekanini aniq-ravshan bayon etadi. Chunonchi, u go’zal ot haqida gapirar ekan, otning go’zal sifatlarini insonga olib berilgani bilan insonning go’zal bo’lmasligini aytadi. Darhaqiqat, otning peshonasidagi qashqasi otga nisbatangina go’zal, odamning peshonasi qashqa bo’lsa, u hech qanday go’zallikka kirmaydi. Ana shunday nisbiy go’zallik haqida fikr yuritib, faylasuf ko’z bilan ko’rib, qo’l bilan ushlab bo’lmaydigan narsalarda ham go’zallik mavjudligini aytadi. Darhaqiqat, biz «go’zal ovoz» deganimizda faqat, quloq orqali, «yoqimli hid» deganimizda, dimoq orqali go’zallikni ajratamiz. Demak, go’zallikni his etishda besh sezgining hammasi baravar ishtirok etishi shart emas. Ayni paytda imom G’azzoliy ba’zan go’zallikni besh sezgining birortasi ham ishtirok qilmagan holda his etish mumkinligini alohida ta’kidlaydi. Darhaqiqat, agar biz «go’zal xulq», «go’zal hayot» v.h. deganimizda, besh sezgining birortasi ham ishtirok etmaydi. Uni biz oltinchi, botiniy sezgi bilan his qilamiz, G’azzoliy aytganidek, ichki ziyo yordamida ko’ramiz.

G’azzoliy ibodat bilan san’atning farqi xususida o’ziga xos fikrlar bayon qiladi. Zikr bilan raqsni chalkashtirmaslikka, jazavadagi muridning harakatlarida o’yin alomatlariga yo’l qo’ymaslikka chaqiradi. SHunday alomatlardan biri tepinish ekanini ta’kidlab, bunday harakatlarning ko’p hollarda ko’ngil ochish va o’yin bilan bog’liqligini aytadi. Xullas, zikr paytida o’yin unsurlarining namoyon bo’lishini ibodatni buzadigan holat sifatida qoralaydi. G’azzoliy musiqa va qo’shiq borasida ham shunga o’xshash fikrlarni bildiradi. Musiqani, o’yin-kulgini tilovatga aralashtirmaslikni, qiroatni qo’shiq bilan chalkashtirmaslikni qat’iy ta’kidlaydi. Bu borada, ayniqsa, uning Qur’on bilan she’riyatni, oyatlar bilan baytlarni taqqoslashi diqqatga sazovordir.

SHe’rning (qo’shiqning) Qur’onga nisbatan dunyoviy insonni ko’proq junbushga keltirishga qodir ekanini va buning sabablarini G’azzoliy etti nuqtayi nazardan isbotlab beradi.

Birinchisi – hamma oyatlar ham tinglovchining holatiga doimo to’g’ri kelavermaydi. Chunonchi, g’am-anduhga botgan yoki pushaymonlik olovida qovrilayotgan kishiga meros, bolalarning ulushlari, mahr, taloq haqidagi qoidalar ta’sir qilmaydi. Zero, yurakni unga mos narsagina harakatga keltiradi, shoirlar esa baytlarini o’z qalblarining holatidan kelib chiqib yaratadilar. Demak, har bir she’r muayyan ruhiy holatning intihosi sifatida o’shanday ruhiy holatni dildan kechirayotgan kishi uchun ta’sirchanroqdir.

Ikkinchisi – agar she’riy bayt boshqa bayt bilan almashtirilsa, hatto mazmun bir xilligiga qaramay, u tinglovchi yuragiga Yangi iz solmay qo’ymaydi. Chunki , mazmun bir xil bo’lsa ham, keyingi bayt avvalgisidan qofiya va vazni bilan farqlanadi, tinglovchining qalbini harakatga keltiradi. Lekin Qur’onni qori har gal har xil qilib o’qiy olmaydi. Qur’onga qo’shimchalar kiritish mumkin emas. Demak, har bir etuk she’r original badiiy asar sifatida ma’lum holatlarda ko’proq ta’sirchanlikka ega. 

Uchinchisi – oddiy nutq bilan she’rning qalbga ta’siri solishtirilsa, hijolari tartibga solingan she’riy nutqning kuchli ekanini sezish mumkin. SHe’rning rang-barang ohangi qalbni junbushga keltiradi. Demak, har bir she’r o’ziga xos dolzarb ohangi bilan ta’sirchanroqdir.

To’rtinchisi – she’riy nutqning qalbga ta’siri qisqa bo’g’inlarni (yopiq hijolarni) cho’zib, uzun bo’g’inlarni (ochiq hijolarni) kesib talaffuz etish bilan bog’liq. So’zlar ruknlarga bo’ysundirilib talaffuz etiladi. Tilovat o’qilganda esa bunday qilish mumkin emas. Demak, she’rning vaznga ega bo’lishi unga kengroq imkoniyat beradi.

Beshinchisi – vaznga tushirilgan she’riy nutqqa bir me’yordagi zarbli tovushlar, Chunonchi, doira singari musiqa asboblari jo’r bo’lishi mumkin. Unday holda she’rning ta’sir kuchi oshadi. Oyatlarni esa bunaqangi jo’rlikdan asramoq lozim, zero, u o’ta jiddiy Haqiqatdir. Uni ko’chalarda, bazmlarda, to’yxonalarda o’qish mumkin emas. Demak, she’riy nutq musiqiy asboblar jo’rligiga yo’l berishi, joy tanlamasligi bilan ham muayyan imtiyozga ega.

Oltinchisi – badihago’y (maddoh) tinglovchining holatiga mos kelmaydigan baytni o’qishi, u bayt tinglovchiga yoqmasligi mumkin. U holda tinglovchi boshqa baytni talab qiladi. Chunki  har qanday nutq ham kayfiyatga mos kelavermaydi. Bunday paytda tilovat tinglash majburiyati va bu majburiyatdan o’sha onda qutula olmaslik hissi tinglovchida oyatlarni yoqtirmay qolishdek gunohli holatni keltirib chiqarishi mumkin. Demak, she’r vaqt, holat va kayfiyatni hisobga olishi tufayli, ya’ni dunyoviy qamrovining kengligi bilan ham kuchliroq ta’sirga ega.

Ettinchisi – musiqiy tovushlar insonning tabiatiga mos keladi. Ularga Haqiqat emas, lazzat manbai sifatida qaralishi lozim. Xuddi shuningdek, she’r ham inson tabiatiga mos keladi, inson undan lazzatlanadi; ham o’zi she’r yarata oladi, zero, yaratilgan narsa (ya’ni she’r) yaratilganga (ya’ni insonga) o’xshash bo’ladi. Qur’on esa – Allohning so’zi, Uning sifatlaridan biri. Qur’on insoniyat yaratishga qodir bo’lmagan Haqiqatdirki, Allohning sifati tarzida u yaratilish jarayonini boshdan kechirmagan. Demak, insonga yaqinroq ekani, hissiyot bayoni bo’lgani uchun ham odamlar she’rga ko’proq mayl bildiradilar(.

Buyuk mutasavvif-faylasuf yuqoridagi etti bandli chog’ishtirma orqali, birinchidan, Qur’on oyatlariga she’rga bo’lganidek erkin murojaat qilish mumkin emasligini, ikkinchidan, Muqaddas Kitobni to’g’ri kelgan joyda, to’g’ri kelgan holatda o’qimaslikni, uni jo’nlashtirmaslikni, ya’ni ilohiy munosabat bilan insoniy munosabatni qorishtirib yubormaslik lozimligini uqtiradi. SHu o’rinda u quyidagi voqeani keltiradi:  payg’ambarimiz Muhammad alayhissalom ar-Robiya ummi Ma’uz xonadonlariga kirganlarida, kanizaklar qo’shiq kuylayotgan edi; shunda ulardan biri darhol qo’shiqni to’xtatadi va u kishiga madhiya ayta boshlaydi. Payg’ambarimiz esa: «Buni qo’y, avval nimani aytayotgan bo’lsang, o’shani ayta ber», – deydilar. G’azzoliy mazkur ta’qiq Qur’on oyatlarining to’y-tomoshalarda o’qitishga ham taalluqli ekanini ta’kidlab, mutlaqo jiddiy narsani o’yin-kulgi shakliga solish, «she’r bilan aytishga ruxsat berilgan narsani Qur’on vositasida aytish mumkin emas», deydi(.

SHunday qilib, Imom G’azzoliy qanchalik Qur’onni yuksakka ko’tarmasin, ulug’ligini qanchalik ta’rif qilmasin, uni she’riyat bilan solishtirar ekan, masalaga bag’oyat rastional tarzda yondashadi: ibodatga nisbatan san’atning, qiroatga nisbatan she’riyatning oddiy insonga yaqinligini inkor etmaydi, balki tasdiqlaydi. Bu o’rinda, diqqat qilinsa, muridlarning jazavaga tushishi hamda xayolan Ollohga etishgan holatlari bilan tomoshabin yoki tinglovchining san’at asaridan junbushiga kelishi va so’ng qalbida ro’y beradigan forig’lanish (katarsis) holatlari orasida ham o’xshashlik, ham katta farq borligini anglab olish qiyin emas.

G’azzoliy zohiriy va botiniy go’zallik xususida fikr yuritar ekan, tug’ma estetik tuyg’uning mavjudligi haqidagi g’oyani go’daklar va hayvonlarning ham estetik tuyg’uga egaligi bilan isbotlashga intiladi. Go’zallikni idrok etish tuyg’usining tug’maligi, tabiiyligi va uni estetik tarbiya vositasida anglab etish orqali his qilish borasida hozir ham bahsli qarashlarning mavjudligi G’azzoliy o’rtaga tashlagan estetika muammolari hanuz dolzarb ekanini tasdiqlaydi.

G’azzoliyning go’zallik to’g’risidagi, xususan, go’zallikka nisbatan beg’araz munosabat haqidagi nazariy fikrlaridan buyuk olmon faylasufi Immanuil Kant ijodiy foydalanadi. Chunonchi, Kant nafosat tuyg’usini manfaastiz, beg’araz, faqat predmetga sof muhabbat bilan munosabatda bo’lish tufayli yuzaga kelgan tuyg’u deb ataydi. Go’zallikning nisbiyligi borasida ham Kant G’azzoliy tutgan yo’ldan boradi. Hatto ba’zida misollar bir xillligiga yo’l qo’yadi: ikala faylasuf ham odam va otni misol tariqasida keltiradi. G’azzoliy fikrlarining rivojlangan shakllarini Hyum, Byork, SHefstberi, Xatcheson singari faylasuflarda ham uchratamiz.

G’azzoliydan so’ng tasavvuf estetikasining muammolari asosan Temuriylar davrida Naqshbandiya sulukidagi mutafakkirlar tomonidan yaratilgan badiiy adabiyoti, musiqa va boshqa san’at turlariga doir risolalarda hamda tazkiralarda o’rtaga tashladi.

SHunday qilib, Sharqning daho mutafakkirlaridan biri – Imom G’azzoliy bir tomondan, tasavvufni mohiyatan islomning axloq va nafosat falsafasi sifatida talqin qilsa, ikkinchi tomondan o’z estetik g’oyalari hamda nazariyalari bilan jahon nafosatshunosligini Yangi pog’onaga ko’tarilishini boshlab berdi.

Temur va temuriylar davri estetikasi

XIII asrga kelib, Markaziy Osiyo mintaqasi hamma sohada yuksaklikka erishgan edi. Afsuski, mo’g’ul bosqini Turkiston, Movarounnahr, Rum, Xuroson singari gullab-yashnab turgan o’lkalarni vayron qildi. Ilm-fan, madaniyat tanazzulga yuz burdi, ne-ne shaharlar Yer yuzidan izsiz yo’qoldi, musulmon Sharqi zulmat ichida qoldi. Faqat tarix sahnasiga Amir Temur chiqqanidan keyingina Uyg’onish boshlandi. Sohibqiron bobomiz yuritgan oqilona siyosat butun mintaqada ma’naviy yuksalishga olib keldi. SHu bois Temur va Temuriylar davri ilm-fan va san’atning oltin davri hisoblanadi. Bu davr estetikasida buyuk o’zbek shoiri Alisher Navoiyning o’rni o’ziga xos. Navoiy go’zallik masalasiga tasavvufiy nuqtayi nazardan yondashadi – oliy go’zallikni Allohda ko’radi, shu bois go’zallikni u haqiqat bilan aynanlashtiradi: Alloh – haqiqat quyoshi, shuning uchun U go’zaldir. Har bir inson uchun Allohni tanish – Mashriqdan chiqqan quyosh go’zalligini anglash degan gap; uning nuridan kosadagi mayda haqiqat yo’li, Haq yo’li jilvalanadi. Ana shu jilvagarlik insonning umr yo’lini go’zallashtiradi, haqiqat yog’dusiga ko’madi: 

Ashraqat min aksi shamsil-ka’si anvorul-hudo «YOr aksin mayda ko’r», deb jomdin chiqdi sado. Navoiy buyuk devon bo’lmish «Xazoyin ul-maoniyni ushbu bayt bilan boshlagani bejiz emas. Keyin u yana shunday deb yozadi: Toki ul maydin ko’ngul jomida bo’lg’ach jilvagar CHehrai maqsudi mahv o’lg’ay ham ul dam moado(. Demak, Chehra, Go’zallik ko’ngil qadahida jilvalanganida boshqa barcha narsalar ko’ngildan chekinadi, ikkinchi, uchinchi v.b. darajali hodisalarga aylanadi; ilohiy go’zallik lazzati birinchi o’ringa chiqadi. Lekin Navoiyda ilohiy go’zallik insoniy go’zallikni inkor etmaydi, aksincha ular orasida uyg’unlik vujudga keladi; insoniy go’zallik ilohiy go’zallik bilan boyiydi. Ilohiy – Mutlaq go’zallik tabiatda in’ikos etadi. Tabiatdagi ranglar Mutlaq go’zallikning tajallisi – jilvalanishi. SHu bois yor go’zalligi Navoiy she’rlarida tabiat ranglari bilan muqoyasa qilinadi, natijada oshiqning ohi ham ranginlik kasb etadi. Misol tariqasida uning «Qizil, sarig’, yashil» radifli g’azalini keltirish mumkin:  
Hil’atin to aylamish jonon qizil, sorig’, yashil,
SHu’lai ohim chiqar har yon qizil, sorig’, yashil.
 Yor go’zalligi, xatti, holi haqidagi hayollardan oshiqning boshi aylanadi, uning ko’z oldida butun olam, davru davron rangin ko’rinadi:

Orazu xoli bila xatting xayolidin erur
Ko’zlarimning ollida davron qizil, sorig’, yashil.

Oshiq-shoir o’z devonini go’zal kitobat qilishi uchun, bezashi uchun unga zar hal ham, alvon rang yoki zangori bo’yoqlar ham kerak emas, Chunki  uning devoni o’z nazmidan ranginlik kasb etgan, bu nazm esa tabiat ranglariga uyg’un:

Navoiy oltinu shingarfu zangor istamas,

Bo’ldi nazming rangidin devon qizil, sorig’, yashil(.

Alisher Navoiy g’azallarida rang estetikasi katta o’rin egallaganini ulardagi gul timsolida ham ko’rish mumkin. Uning asarlarida gul tabiat go’zalligi, zamin go’zalligi, inson taqlid qilishi lozim bo’lgan go’zallik sifatida namoyon bo’ladi.

Navoiy merosidagi ijod va ijodkor haqidagi o’rinlar ham alohida e’tiborga molik. U ijodkorning tabiatini va vazifasini quyidagicha ta’riflaydi: «Ishlari maoniy xazonidin ma’rifat javharin termak va el fayzi uchun vazn sulkida nazm termak». SHundan kelib chiqib, buyuk mutafakkir so’zga alohida e’tibor berishni talab qiladi, uni ko’ngil qutisi ichidagini gavhar deb ataydi, hatto falak jismining joni deydi, ya’ni uning ilohiylik asosiga ishora qiladi, shu bois ham shoir, ham she’rni estetik idrok etuvchi kimsa so’zga muqaddas ne’mat sifatida qarashi lozim.

Ko’ngul durji ichra guhar so’zdurur,

Bashar gulshanida samar so’zdurur.

Erur so’z falak jismining joni ham,

Bu zulumotning obi hayvoni ham(. 

Navoiy nafs uchun fikrini qurbon qilganlarini, ya’ni amal, mukofot, unvonlar olish maqsadida so’zini sotgan, Xudo bergan iste’dodni pulga, boylikka chaqqan shoiru olimlarni o’z qismatlari tomonidan la’natlangan kishilar deb ta’riflaydi; qanoatning o’zi bir saltanat, ijodkor inson o’sha saltanatda, ta’magirlikdan yiroq, mardona sabr bilan yashashi, ezgulik, go’zallik va haqiqat uchun xizmat qilishi lozim: 

Vajhi maosh uchun kishikim desa fikr etay, 

Qismat rizosidin anga begonaliq kerak.

Kunji qanoat archi erur saltanat valek

Eldin tama’ni uzgali mardonaliq kerak(.

«Majolis un-nafois», «Mezon ul-avzon» asarlarida Navoiy ana shu mohiyatan muqaddas bo’lgan so’zdan foydalanish san’ati haqida fikr yuritadi. «Mezon ul-avzon» aruz nazariyasi sifatida diqqatga sazovor bo’lsa, «Majolis un-nafois» tengi kam tazkira sifatida estetikaga aloqadordir. Unda Navoiy 450 nafardan ortiq shoir ijodiga to’xtalib o’tadi va ular ijodi uchun xarakterli bo’lgan misollarni keltiradi. Ayni paytda, tazkirada did, shakl va mazmun singari estetika muammolari ham o’z aksini topgan. Chunonchi, tazkiraning temuriy shahzoda-shoirlarga bag’ishlangan ettinchi majlisida Amir Temur didi haqida fikr yuritar ekan, shunday deydi: ... agarchi nazm aytmoqqa iltifot qilmaydurlar, ammo nazm va nasrni andog’ xub mahal va mavqeda o’qubdurlarkim, aningdek bir bayt o’qug’oni ming yaxshi bayt aytgancha bor». Bu parchadagi, andak mubolag’adan qat’i nazar Navoiy shoirona, estetik did egasi bo’lishni ba’zi to’g’ri kelgan gapni vaznga solib, she’r deb taqdim etuvchi nazmbozlardan yuqori qo’yganini fahmlab olish qiyin emas.

Buyuk Navoiyning fikriga ko’ra, badiiy asar faqat go’zallikni kuylashi bilangina cheklanishi kerak emas, balki o’zi ham shaklan go’zal bo’lishi lozim. SHaklga ikkinchi darajali, bir qadar ahamiyastiz hodisa sifatida qarashni qattiq qoralaydi. Hatto Atoiydek buyuk shoirning qofiyaga bir oz e’tiborsizlik bilan munosabat qilganini ham nazardan qochirmaydi, ochiqchasiga, ammo ehtirom bilan tanqid qilib o’tadi:

Ul sanamkim suv qirog’inda paritek o’lturur,

G’oyati nozukligidin suv bila yusta bo’lur.

Qofiyasida aybg’inasi bor. Ammo Mavlono ko’p turkona aytur erdi, qofiya ehtiyotig’a muqayyad emas erdi»(.  Temuriylar davri san’atida, u xoh rangtasvir – miniatyura, hoh me’morlik, hoh she’riyat bo’lsin, shakliy go’zallikning ajoyib namunalarini uchratish mumkin. SHe’riyatda buni kam so’z ishlatib, ko’p ma’noni anglatishga, qofiyaning bir bo’g’inli so’zdan, radiflarni esa bir necha so’zlardan iborat tarzida vaznga joylashda ko’rsa bo’ladi. Buning mumtoz namunasini, avvalo, Navoiyning o’zidan topish mumkin. Mana bu ruboiyga diqqat qiling:

Jondin seni ko’p sevarmen, ey umri aziz,

Sondin seni ko’p sevarmen, ey umri aziz.

Har neniki sevmak ondin ortiq bo’lmas,

Ondin seni ko’p sevarmen, ey umri aziz.

Navoiyning epik asarlarida esa go’zallik bilan ezgulik aynanlashtiriladi. Mutafakkir ichki va tashqi go’zallik uyg’unligi g’oyasini ilgari suradi. Uning «Xamsa»sidagi bosh qahramonlar ana shunday komil go’zallik egalari, YOsuman, Jobir, Xisrav singari badiiy qiyofalar, aksincha, xunuklik timsoli tarzida tasvirlanadi. Ayni paytda dostonlarda ulug’vorlik va tubanlik xususiyatlari ham izchil ochib beriladi. Masalan, Farhod va SHirinning o’z muhabbatlari yo’lida o’limga olib kelgan qahramonliklari naqadar ulug’vor bo’lsa, Xisrav va YOsumanlarning qilmishlari shunchalik tuban. Navoiy dostonlarining yana bir o’ziga xos Sharqona xususiyati shundaki, ularda muhabbat fojeaviylik xususiyati bilan chambarchas bog’liq tarzda aks ettiriladi. Bu borada Layli va Majnunni, Bahrom va Gulandomni eslashni o’ziyoq kifoya. Bir so’z bilan aytadigan bo’lsak, Navoiy asarlaridagi muhabbat fojeaviylikni muqaddaslashtiruvchi go’zallik, qayg’uli va ibratli go’zallik sifatida tahsinga sazovor.

SHunday qilib, Navoiy asarlarida go’zallik bir tomondan Haqiqat, ikkinchi tomondan Ezgulik bilan aynanlashtiriladi, goh esa ular bilan yonma-yon keladi: ularda Go’zallik, Haqiqat va Ezgulik muqaddas uchlik tarzida namoyon bo’ladi; ilohiylik insoniylik bilan omuxtalashib ketadi.

Temuriylar davri estetikasida Navoiyning piri murshidi buyuk alloma Abdurahmon Jomiy alohida o’rin egallaydi.

Jomiy ham go’zallikka tasavvuf nuqtayi nazaridan yondashadi; u tabiat bilan Xudoni aynanlashtiradi,  ya’ni tabiat YAratganning tajallisi, biroq ko’p hollarda uning estetik qarashlari Navoiyga o’xshab tasavvuf doirasidan chiqib ketadi va tabiat go’zallikning barcha unsurlarini (me’yor, uyg’unlik, mutanosiblik, nomutanosiblik) o’zida mujassamlashtirgan voqelik sifatida namoyon bo’ladi. Ayniqsa «Haft avrang» («Etti taxt», dostonlar turkumida tabiatga hurmat bilan qarashga da’vat etadi; muhabbat go’zalligi inson borlig’ining ontologik ildizi sifatida yuzaga chiqadi: muhabbat yo’q ekan, Olam ham o’z harakatini to’xtatadi.

San’atdagi go’zallikni Jomiy shakl va mazmun yaxlitligida ko’radi. Mazmun deganda u insonning g’oyaviy-ma’naviy intilishini tushunadi. U shoirlar ijodini tahlil etar ekan, har bir shoir o’z uslubi va o’z nigohiga ega ekanini ta’kidlaydi. «Bahoriston» asarida esa she’rni yuksak go’zallik sifatida quyidagicha ta’riflaydi: «Haqiqatan ham she’r nechog’li go’zal, nechog’li fazilatga boy va nechog’li yuksak! SHe’rdan buyukroq fazilat bormikan?! SHe’rdan sehrliroq sehr bormikan?!

Bormi husnga she’rdan ko’ra boy,

Xatidan chetga chiqmaydi chiroy...

YUziga tashlab majoz kokilin,

Pardadan cho’zar haqiqat tilin»(.

Jomiy «Silsilat uz-zahab» («Oltin tizmalar») dostonining so’nggida ham she’r va shoirlik xususida to’xtalib o’tadi hamda bu muammoga ikki bob bag’ishlaydi. Buyuk shoir nazdida she’r (keng ma’noda san’at) na faqat go’zallikdan huzurlanishi, balki bilishning o’ziga xos vositasidir:

She’r chi buvad navoi murg’i xirad,

She’r chi buvad misoli mulki abad...

(She’r – donishmandlik qushining navosi,

She’r – mangulik mulkining timsoli)

Ayni paytda she’r agar latofatdan, nafosatdan yiroq bo’lsa, shoirda iste’dod va mahorat etishmasa, so’z – mazmunga, mazmun so’zga mos kelmasa, u – o’tmas moldek xaridor topolmaydi(.

«Risolai musiqiy» («Musiqa risolasi») asarida Jomiy musiqaga Aflotun nuqtayi nazaridan yondashadi; musiqa – falak hodisasi, inson – ana shu hodisani in’ikos ettiruvchi zot. Ayni paytda musiqa mutafakkir nazdida dunyoni bilish vositasi, qalbni tarbiyalovchi omildir.  

Temuriylar davri musulmon Sharqida musiqa amaliyoti va musiqa nazariyasiga katta e’tibor berilgan. Fitrat «Qari navo» kuyini Navoiy bastalaganini aytadi. Bundan tashqari, musiqaga oid risola bitgan degan fikrni ham bildiradi. Umuman o’sha davrda yozilgan san’at turlariga doir risola va tazkiralarni o’nlab emas, yuzlab sanash mumkin. Tasviriy san’at o’zining Sharqona ko’rinishi – miniatyura janrida yuksak darajaga ko’tarildi. Hirotda «Nigoriston» miniatyura maktabi vujudga keldi. Uning etakchi rassomi Kamoliddin Behzod keyinchalik Sharq Rafaeli nomini oldi. Navoiy zamonasida barcha Hirot ahli kasbi-koridan qat’iy nazar biror san’at turidan xabardor edi. Nafis majlislarda Yangi asar muhokamasi nihoyatda nozik didlilik bilan o’tgan. Zayniddin Vosifiy o’zining «Badoe’ ul-vaqoe’» asarida ana shunday nafis majlislardan birini keltiradi. Unda Behzod chizgan Alisher Navoiy suratining muhokamasi tasvirlanadi. Muhokamada Navoiy portreti fondagi bog’, qushlar – hammasining tabiiy chiqqanligi, surat ulkan iste’dod mahsuli ekani o’sha davrga xos nafosat bilan aytiladi. Mana, o’sha majlisning tasviri:

«SHunday bir hodisa mashhurki, ustoz Behzod (Suvrat chizilgan) sahifani buyuk Amir Alisherning firdavsmonand, osmon ziynatli majlisiga keltirdi. Suvratda tasvirlanishicha, orasta bog’cha-u turli-tuman daraxtlar bilan qoplangan va daraxt shoxlarida xushsuvrat turli-tuman qushlar, har tarafda ariqchalar shildirab oqib yotibdi. Ochilgan zangori gul tuplari va uning orasida Mir (Alisher)ning yoqimli xushsurati. U asoga tayangan holda turibdi. YOnida sochqi (odatini ijro etmoq uchun) zar to’la tabaqlarni qo’ygan. Hazrati Mir ul suratni mushohada va mulohaza qildi...

Mir (Alisher) ning ustozi va Xuroson ahlining mashhur kishilaridan bo’lgan Mavlono Fasihiddin bunday deydi:

– Maxdumlar! Ko’z oldimdagi bu ochilgan ra’no gullarni qo’l cho’zib uzsam-u, dastorimga sanchisam?!

Mir (Alisher)ning do’sti, ulfati sohib Doro bo’lsa:

– Menda ham shunday istak bor edi. Ammo qo’l cho’zsam, daraxtlar ustidagi qushlar hurkib uchib ketmasin, deb andisha qildim, – deydi. Xurosonning xushta’b ahlidan va peshvolaridan bo’lgan, Mir (Alisher) bilan doimo hazil-mutoyiba qilib yuradigan Mavlono Burhon:

– Men mulohaza bilan qo’limni tortib, tilimni tiymoqchiman: agar so’z qostam, mabodo hazrati Mir (Alisher) arazlaydilar va yuzlarini burushtirib qoshlarini chimiradilar, – deydi.

Nozik tabiatli va Mir (Alisher) unga «Latifatarosh» deb laqab qo’ygan xurosonlik xushomadgo’y (kishilardan) Mavlono Badaxshiy bo’lsa:

– Ey, Mavloni Burhon, agar beodoblik va gustohlik bo’lmaganda, suratdagi Mir (Alisher)ning qo’llaridagi asoni olib boshingga solar edim, — deydi.

Hazrati Mir (Alisher) suhbatni yakunlab:

– Azizlar yaxshi so’zlar aytishdi va ma’no durlarini (juda) ma’qul sochishdi. Agar Mavlono Burhon o’sha noma’qul ishni ravo ko’rmaganlarida va dag’allik qilmaganlarida, men (suratda tasvirlangan) tabaqlardagi oltinlarni boshlaridan somoqchi edim, – deydi.

SHundan so’ng Alisher Behzodga egar-jabdug’li ot va munosib to’n, majlis ahlining har biriga (esa) hashamatli libos in’om qiladi».

Biz imkon yuzasidan Temur va Temuriylar davri bo’yicha faqat Hirot maktabi estetikasiga to’xtalib o’tdik. Vaholanki, Movarounnahrda, Hindistonda va Turkistonda boshha temuriylar boshqargan mintaqalarda ham san’at gullab yashnadi. Buyuk Zahiriddin Boburning «Muxtasar», Davlatshoh Samarqandiyning «SHoirlar bo’stoni», Hasanxoja Nisoriyning «Muzakkari ashob», Atoulloh Husayniyning «Badoe’ us-sano’e», Do’st Muhammadning «San’atkorlar ahvoli», Qozi Ahmadning «San’at gulistoni» singari aruz nazariyasiga bag’ishlangan asarlar, tazkiralar, musiqa va hattotlik san’atiga bag’ishlangan risolalar singari yuzlab asarlar yaratildiki, ular ham mazkur davr estetikasida muhim o’rin tutadi. 

Lekin, shuni ham aytish kerakki, Temuriylar davri estetikasida estetika ilmining Forobiy yoki G’azzoliy darajasidagi nazariy talqinlari ko’zga tashlanmaydi. Bu davr estetikasining o’ziga xos xususiyati shunda ediki, unda har bir san’at turi alohida-alohida tadqiq etildi, risolalar ko’proq aruz ilmi va musiqa san’ati tahliliga bag’ishlanadi. Eng muhimi bu davrda estetik g’oyalar va nazariyalar san’at amaliyoti bilan bog’liq​ tarzda ilgari surildi. SHu jihatdan Temuriylar davri estetikasi keyingi davrlar uchun ma’lum ma’noda namuna bo’lib xizmat qildi.

O’rta asrlar Yevropa estetikasi

O’rta asrlar Yevropa falsafiy tafakkuri asosan cherkov qisuvida, nasroniylik belgilab qo’ygan doiralarda ifoda topdi, unda musulmon Sharqi falsafasidagi erkinlik, teran ilmiylikni uchratish qiyin. Faqat o’rta asrlarning keyingi davrlarida, xususan, Uyg’onish davrida Yevropa mutafakkirlari Qadimgi yunon tafakkurining tadrijiy davomi bo’lmish musulmon falsafasi va faniga e’tiborni qaratdilar. SHu bois o’rta asrlar Yevropa tafakkuri Yangiaflotunchilikka, xususan, Plotinga ergashdilar. Estetikada transstentdental, ruhoniy, ilohiy go’zallik tan olinib, erdagi go’zallikka arshdagi go’zallikning ramziy ifodasi sifatida qaraldi.

O’rta asrlar Yevropa estetikasida Ilohiy Og’ustin – Avreliy Avgustin (354 – 430) qarashlarni katta ahamiyat kasb etadi. Avgustin go’zallikni shakl bilan,  xunuklikni shaklning yo’qligi bilan izohlaydi. Uning fikriga ko’ra, mutlaq xunuklik yo’q, balki nisbatan mukammal tuzilmaga va mutanosiblikka ega narsalardan shakliy ojizligi, shaklsizligi bilan farq qiladigan narsalar bor, xolos. Xunuklik nisbiy nomukammallik, go’zallikning eng quyi bosqichi. YA’ni, yaxlit go’zallik tarkibida bo’lgan, lekin undan uzilib qolgan qism o’z go’zalligini yo’qotadi va aksincha, xunuklik go’zallik tarkibiga kirishi bilan go’zallikka aylanadi. Faqat pok qalb egalarigina olam go’zalligini ko’ra olishi mumkin. Bu go’zallik ilohiy go’zallikning in’ikosidir. Xudo – eng oliy go’zallik, moddiy va ma’naviy go’zallikning Ilk qiyofasi.

Avgustin go’zallikning ikki turi haqida fikr yuritadi. Birinchisi – shakl go’zalligi, u ko’rish orqali, ikkinchisi – harakat go’zalligi, u ko’rish va eshitish vositasida idrok etiladi. Harakatdagi go’zallik musiqada, she’rda, jism harakatlarida qisqa va uzun ritmlarning ketma-ket kelishi qonuniyatiga amal qilinishi orqali ro’y beradi. Estetik kechinma ham ikki xil – hissiy va aqliy idrok etish orqali yuzaga keladi. Estetik kechinma uchun tasavvur idrok etish kabi muhim ahamiyatga ega. Moslik go’zallikning asosi sifatida ko’z emas, aql vositasida idrok etiladi. Go’zallikni idrok etish uchun go’zal narsa-hodisalar bilan qalb o’rtasida moslik, go’zallikka manfaastiz munosabat – muhabbat, nimaiki go’zal bo’lsa, o’shanga moyillik bo’lishi lozim. Go’zallikni idrok etishda undagi muhim xususiyat – ritm katta ahamiyatga molik, zero inson barcha ritmlar ichidagi eng muhimi hisoblanmish tug’ma, doimiylik tabiatiga ega bo’lgan intellektual ritm bilan ta’minlangan, busiz u ritmlarni idrok etishi va ularni yaratishi mumkin emas.

Avgustinning sonlar haqidagi ta’limoti ham ritm bilan bog’liq; sonlar uzun va qisqa jism harakatlari, she’riy hijolar, musiqiy ohanglar kabi ritm o’zgarishlarini belgilashda muhim ahamiyatga ega. SHundan kelib chiqib, mutafakkir sonlarni besh turga bo’ladi: 1) sado beruvchi, idrok etish bilan bog’liq bo’lmagan, faqat tovushning ichidagi sonlar; 2) idrok etuvchining sezgilaridagi sonlar; 3) real tovush yo’q va eshitish mumkin bo’lmagan holatda tasavvur qilinadigan harakatdagi sonlar; 4) xotirada saqlanib qoladigan, biz eslamasak ham, yodimizda qolib ketgan kuydagi sonlar; 5) hukm chiqaruvchi sonlar. Ular orasida eng muhimi – beshinchisi, estetik baholash, mezon vazifasini bajaradigan, hukm chiqaruvchi sonlar, ular orqali onglanmagan holda xotirada qolgan to’rt turdagi sonlarning hammasi baholanadi: qaysi biri yoqimli deb qabul qilinadi, qay biri yoqimsiz sifatida inkor etiladi. Bu sonlarning hammasi turli darajadagi o’tkinchilik xususiyatiga ega bo’lib, vujudga taalluqli, ular odamlarda ham, hayvonlarda ham, parrandalarda ham mavjud. Chunonchi, bulbulning sayrashi, mayna va to’tilarning ohanglarni eslab qolishi, fil yoki ayiqlarning, o’zlari kuylamasalar ham, kuyni yoqtirishlari ularda «hukm chiqaruvchi» sonlarning borligidan dalolat beradi. Xuddi shunday tabiiy musiqiylik odamlarga ham xos. Deylik oddiy odamlar soz chalishni, kuylashni, musiqa nazariyasini bilmaganlari holda iste’dodli xonanda yoki sozanda bilan iste’dodsiz xonanda yoki sozandani yaxshi farqlay oladilar. Bunday holat tomoshaviy shakllarni idrok etishga ham taalluqli, unda ham yaxshini yomondan ajratadigan xotira, hukm chiqaruvchi sonlar ishga tushadi.

Estetik baho zamirida yotgan onglanmagan tarzdagi hukm chiqaruvchi sonlardan Avgustin aqldagi sonlarni farqlaydi. Aql hissiyot sezmay qolgan xatolarni ocha oladi, u harakatdagi sonlar munosabatini ongga etkazadi, ya’ni estetik zavq to’g’risida tushuncha beradi. Masalan, biz boltani qaerga urishni «nazariy» jihatdan bilamiz, lekin faqat tajribali duradgorgina qo’lida mavjud bo’lgan sonlar yordamida yog’ochdagi kerakli nuqtaga aniq zarb urishi mumkin. Aqldagi sonlar, aslini olganda, haqiqiy «hukm chiqaradigan» onglanmaganlikka emas, aqlga asoslangan, oqilona baholaydigan oliy mezondir. Bunday baholash faqat insongagina xos. Estetik zavq beradigan harakatlarni aniqlashtirar ekan, Avgustin eng avvalo bir xil uzunlikdagi qismlardan tashkil topgan (1:1, 2:2, v.h.) sonlarga e’tibor beradi. Keyin noteng, biroq ko’payuvchi qismlardan (2:4, 6:8 v.h.) iborat sonlarni hisobga oladi. Uchinchi o’rinda turli tenglikdagi sonlar harakati (3:10, 4:11 v.h.) turadi. Avgustin insondagi va undan tashqaridagi ritmlar mosligini ana shunday o’ziga xos va murakkab yo’sinda tushuntirishga harakat qiladi.

Go’zallikning bunday aqliy tamoyillari nafaqat jism va harakatning estetik qadriyatini baholash mezoni bo’lib xizmat qiladi, balki badiiy faoliyatni ham boshqarish ibtidosidir. Har bir parranda turi o’ziga xos in quradi. Inson, go’zallik tamoyillarini o’zida mushohada qilgani holda, nafaqat hayvonotning qanday shakllarga intilishi va uni o’z instinktiv ijodida qay tarzda amalga oshirishini tushunadi, balki o’zi ham hisobsiz shakllar kashf etadi, ularni binolar qurishda, boshqa asarlarida mujassamlashtiradi. Ya’ni san’atkor san’atda, to’g’rirog’i o’z san’ati nazariyasida, sonlarni mushohada etadi. SHunday qilib, aqliy sonlar uning muskullarida mavjud bo’ladi. Ijod paytida jismida yashiringan va tashqariga chiqish imkoniga ega sonlar uning a’zolari harakatida namoyon bo’ladi. o’zaro kelishib olgan sonlardan vujudga kelgan ushbu harakatlar natijasi o’laroq badiiy asar vujudga keladi. «San’atkorlar-barcha jismoniy shakllarning ijodkorlari o’z asarlariga asos bo’ladigan san’atdagi sonlarga egadirlar, – deb yozadi Avgustin. – SHakllarni ishlar ekan, ular to sonlarning ichki ziyosiga mos tashqarida vujudga keladigan shakl zaruriy darajada poyoniga etmagunicha va oliy sonlarni mushohada etuvchi ichki hakam vositasida o’ziga yoqadigan holatni his qilmagunicha, qo’l va asboblari bilan harakatdan to’xtamaydilar»
.

Shunday qilib, Avreliy Avgustin Aflotun hamda Yangiaflotunchilarning ilohiy go’zallik borasidagi qarashlariga suyanib, Xudo yaratgan olamiy yaxlitlik va tartibga asoslangan, ritmlar mohiyatini ochishga qaratilgan sonlar mosligi bilan belgilanadigan murakkab estetik ta’limotni yaratdi. Bu ta’limot butun o’rta asrlar estetikasining mohiyatini ochib beradigan o’ziga xos va keyingi davrlar uchun ham muhim ahamiyat kasb etgan  qarashlar sifatida diqqatga sazovordir.

Uyg’onish davri. o’rta asrlar so’nggida G’arbiy Yevropada Uyg’onish davri deb atalgan madaniyat bosqichi vujudga keldi. Uning asosida nasroniylik olamiga kirib kelgan ilg’or musulmon falsafiy va ilmiy tafakkurini idrok etish yotadi. Zero o’rta asrlar musulmon Sharqi allomalari Yevropani uyg’otishdek, Yevropa xalqlari uchun o’zlari deyarli unutib yuborgan asl ildizlariga – Qadimgi yunon mutafakkirlari merosiga, erkin tafakkurga qaytishdek tarixiy imkoniyatni yaratishda muhim rol o’ynadilar.

Shunday qilib, Uyg’onish davri falsafiy va ilmiy tafakkurning, san’atning asrlar mobaynida o’z etovida saqlab kelgan cherkov siquvidan ma’lum ma’noda qutilishiga, xudoparvarlik bilan birga ayni paytda insonparvarlikning ham qaror topishiga olib keladi. Bu davrda Dante, Petrarka, Bokkachcho, Rafael, Rembrant, Leonardo da Vinchi, Mikelanjelo, Rable, Rotterdamlik Erazm, Servantes, SHekspir singari qator daho san’atkorlar va buyuk mutafakkirlar etishib chiqdi. Biz ulardan biri – ulug’ me’mor va estetik Leon Battista Alberti (1404 – 1472) qarashlariga to’xtalib o’tamiz.

Alberti barcha Uyg’onish davri insonparvar mutafakkirlari kabi insonni ulug’laydi, unda hayvoniy jihatdan ilohiylik ustunligini ta’kidlaydi. Uning estetik qarashlari ana shu insonparvarlik asosiga qurilgan. Alberti iste’dodli me’mor bo’lishi barobarida go’zallik bilan birga san’at nazariyasiga alohida e’tibor beradi. Uning «Rangtasvir xususida», «Me’morlik xususida», «Haykaltaroshlik xususida» deb atalgan risolalarida estetikaning umumnazariy masalalari ham o’rtaga tashlanadi.

Alberti estetikasining markazida go’zallik muammosi turadi. U go’zallikka o’ziga xos yondashadi, bu yondashuvda garchand go’zallikka matematik mutanosiblik nuqtayi nazaridan qarash mavjud bo’lsa-da, lekin dastlabki o’rta asrlar mutafakkirlaridek (m., Avgustin) hamma narsani sonlar bilan chegaralamaydi. Uning fikriga ko’ra, go’zallikning mohiyati uyg’unlik bilan bog’liq. Me’moriy go’zallikning asosida uch unsur yotadi: sonlar, cheklanganlik, joylashtirish. Biroq go’zallik bu uch unsurdan kengroq ma’noga ega: «Boshqa yana kengroq ma’nodagi narsa borki, bu uch unsurning bir-biri bilan moslashuvidan vujudga keladi, u go’zallikning bor ko’rinishini mo’jizadek nurafshon qilib yuboradi. Biz uni uyg’unlik deb ataymiz, – deydi Alberti. – Aynan ana shu narsa nafislik va go’zallikning asosidir. Zero uyg’unlikning vazifasi va maqsadi, umuman aytganda, tabiatan har xil bo’lgan qismlarni muayyan mukammal qiyoslash orqali tartibga solish, toki ular bir-biriga mos holda go’zallikni yarastinlar… Unga o’zini namoyon etishi va taraqqiy topishi uchun keng imkoniyat maydoni mavjud: u butun inson hayotini qamrab oladi, barcha narsalarning tabiatiga singib ketadi. Zero nimaniki tabiat yaratgan ekan – hammasi uyg’unlik qonuni bilan o’lchanadi»
.

Shunday qilib, Alberti nazdida uyg’unlik nafaqat san’at qonuni, balki umuman hayot, mavjudlik qonuni. San’atdagi uyg’unlik hayotdagi universal uyg’unlikning in’ikosidir. U mukammallikning manbai va sharti, usiz hayotda ham, san’atda ham biror bir mukammallikning bo’lishi mumkin emas; u shunday qismlardan tashkil topganki, bu qismlardan birortasini olib tashlashning yoki almashtirishning mutlaqo iloji yo’q. Go’zallik ana shunday moslikni mujassam qilgan uyg’unlikdan iborat. Uyg’unlik san’at turlarida o’zini turlicha unsurlar orqali namoyon etadi: musiqada uning unsurlari – ritm, ohang, kompozistiya, haykaltaroshlikda – me’yor, chegara v. h.

Alberti «go’zallik» tushunchasini «bezak» tushunchasi bilan bog’lab talqin qiladi. Mutafakkir san’atkor bu ikki tushunchaning farqini so’z bilan ifodalash qiyinligini, uni ko’proq his etish mumkinligini aytib, shunday deydi: «… bezak go’zallikning ikkinchi ziyosiga o’xshaydi, uni go’zallikka qo’shimcha deyish mumkin… go’zallik jismga taalluqli va tug’ma, butun jism bo’yicha qanday go’zal bo’lsa, o’shanday darajada joylashgan hodisa, bezak esa tug’ma emas – qo’shimchalik tabiatiga ega»
. Demak, bezak go’zallikka qandaydir tashqaridan qo’shilgan, lekin go’zallikning ajralmas qismini tashkil etuvchi hodisa, ya’ni «go’zallik» va «bezak» go’zallikning ikki xil ko’rinishi: biri – botiniy, ichki; ikkinchisi – zohiriy, tashqi.

SHunday qilib, Alberti «bezak»ni go’zallikning nisbiy, tasodifiy shakli sifatida talqin qiladi va bu bilan go’zallikni tushunishda nisbiy, sub’ektiv erkinlik imkoni borligini ta’kidlaydi.

Xunuklik tushunchasi ham Alberti tomonidan o’ziga xos talqin etiladi: go’zallik san’atning mutlaq predmeti. SHunday ekan, xunuklik faqat muayyan xato tarzida namoyon bo’ladi. Demak san’atning vazifasi xunuklikni tuzatish emas, balki tasvirlash paytida xunuk va badbashara narsalarni yashirishdan, ya’ni go’zal va xunuk tomonlari mavjud narsa-hodisaning go’zal tomonini ko’rsatishdan iborat.

Alberti, birinchilardan bo’lib, san’atkor shaxsi masalasiga jiddiy e’tibor qaratadi. San’atkor har tomonlama kamolga etgan shaxs bo’lishi lozim. Keyinchalik san’atkorning bunday universal ideal darajasi to’g’risida boshqa insonparvarlar ham mulohaza yurita boshladilar. Endi, Qadimgi dunyo yo o’rta asrlardagidan farqli o’laroq, siyosiy arbob yoki faylasuf emas, balki san’atkor idealga aylandi. Zero san’atkor jamiyatda egallagan mavqe – uning aqliy va jismoniy mehnat o’rtasidagi bog’lovchi xalqa sifatidagi faoliyati shuni taqozo etardi. Har bir odam kasb, ijtimoiy holat nuqtayi nazaridan emas, balki qiziqish, ma’naviy yuksalish jihatidan san’atkorga taqlid qilishi kerak. SHu bois Uyg’onish davrida endi «Avliyolar hayoti» emas, «San’atkorlar hayoti» turkumidagi asarlar hammada qiziqish uyg’otdi va katta ahamiyatga ega bo’ldi.

Xullas, Alberti ilgari surgan estetik g’oyalar va nazariyalar o’ziga xos ekani barobarida ayni zamonda Uyg’onish davri san’ati hamda san’atkorlar dunyoqarashi, bilimi, mahorati uchun umumiy kalit vazifasini o’taydi, desak Yanglishmagan bo’lamiz.

Mumtozchilik. Uyg’onish davridan keyin vujudga kelgan barokko, mumtozchilik yo’nalishlarida ilgari surilgan estetik g’oyalar va nazariyalar asosan badiiy adabiyot (va shu asosda teatr) bilan chegaralanib qoldi. Bu yo’nalishlarda xususiy san’at turlariga doir nazariyalar ko’p hollarda umumestetik qonun-qoidalarga nisbatan ustuvorlik kasb etdi. SHunga ko’ra, bu davrlar estetik risolalarining mualliflari aksariyat shoirlar, yozuvchilar va dramaturglar bo’ldi. Ayniqsa, buni mumtozchilik yo’nalishida yaqqol ko’rish mumkin. SHu bois mumtozchilik davrini o’rta asrlar tafakkurining intihosi va Yangi davr tafakkurining ibtidosi deb aytish mumkin. Mumtozchilik davri mutafakkirlarini namunaviy vakili sifatida franstuz shoiri Nikola Bualo (1636 – 1711) estetik qarashlarini ko’rib o’tamiz. Ular «Horastiyning «Pizonlarga maktub» («SHe’riyat san’ati») asariga ergashib yaratilgan «SHoirlik san’ati» risolasida she’riy yo’l bilan ifodalangan.

Xullas, mumtozchilik badiiy-estetik jihatdan avvalgi davrlarga nisbatan she’riyatda balandparvozlik, dramada harakastizlik, «g’oyaviy» monologlarning o’rin olishi kabi qusurlari bilan bir qatorda, cherkov qisuviga qarama-qarshi o’laroq, aqliy ustuvorlikni, rastionallikni targ’ib qilishi tufayli estetik tafakkur tarixida o’ziga xos o’rin egallaydi.

Yevropa ma’rifatparvarlari estetikasi

Yangi davrdagi Yevropa ma’rifatparvarlari orasida shotland mutafakkiri Deyvid Hyum (1711 – 1776) alohida o’rin tutadi. Uning «Didning me’yori xususida», «Fojea xususida», «Skeptik», «San’atlar borasida takomilga erishish xususida» kabi asarlarida estetik muammolar o’rtaga tashlangan. U nafosatni bilishdan tashqaridagi hissiyot olamiga taalluqli deb hisoblaydi. Hyumning fikriga ko’ra, go’zallik asosan idrok etuvchining ongida, ruhida mavjud bo’ladi, aniq ob’ektiv asosga ega emas. «Go’zallik, – deb yozadi u, – narsalarning o’zida mavjud bo’lgan sifat emas; u istisnosiz tarzda o’zini mushohada etayotgan ruhda mavjud, har bir insonning ruhi esa go’zallikni boshqacha idrok etadi. Boshqalar go’zallik degan narsani birovlar hatto xunuklik deb qabul qilishi mumkin, shuning uchun har bir idrok etuvchi o’zi his qilayotgan holatni o’zgalarga zo’rlab uqtirishga intilmasligi kerak»
.

Go’zallikning aniq, ya’ni ob’ektdagi asosini Hyum asosan tan olmasa-da, sub’ektdan tashqarida ham go’zallik tuyg’usini uyg’otuvchi, «estetik reakstiya» qo’zg’atuvchi omillar borligini butunlay inkor etmaydi. Maqsadga muvofiqlikni u ana shunday asos-omil deb hisoblaydi. Uning nazdida go’zallik foydalilik va maqsadga muvofiqlikni idrok etish asosida vujudga keladigan kechinmadir.

Hyum «Inson tabiati xususida» asarida go’zallikni lazzat va huzur bag’ishlovchi, xunuklikni yoqimsiz taassurot uyg’otuvchi ruhiy-estetik hodisa sifatida olib qaraydi hamda ular talqiniga alohida bob bag’ishlaydi. Bu ikki xususiyatni u axloqiylik bilan bog’laydi. Chunonchi, vujudimiz go’zalligi bizda g’urur, xunukligi esa xoksorlik hissini uyg’otadi, go’zalligimizdan mag’rurlanamiz, xunukligimizdan uyalamiz, zero go’zallik ham, xunuklik ham bizning «men»imiz bilan mustahkam bog’liq. «Go’zallik, bu – qalbimizda lazzat, huzur uyg’otadigan qismlarning joylashuvi va moslashuvidir... YOqimsiz kayfiyat uyg’otadigan xususiyatga ega xunuklikdan uning farqi ana shunda. Shunday qilib, lazzat va yoqimsizlik nafaqat go’zallikning zaruriy hamrohlari hisoblanadi, balki ularning mohiyatini ham tashkil etadi. Go’zallikni xuddi hozirjavoblik kabi aniqlashtirishning iloji yo’q, biroq faqat alohida did yoki sezgi yordamida uni ajratish mumkin, shundan kelib chiqib, biz go’zallik lazzat bag’ishlaydigan shakldan boshqa narsa emas, xunuklik esa qismlarning yoqimsiz kayfiyat uyg’otadigan tarzda joylashuvidir... SHunday ekan, bu ikki sifatning barcha ta’siri ana shu sezgilarimizdan keltirib chiqarilishi lozim...»
.

Ana shu go’zallikning faqat tasavvur qilish mumkin bo’lgan ob’ektiv asosidan Hyum estetik did me’yorini keltirib chiqaradi. Uning fikriga ko’ra, inson go’zallikning alohida ko’rinishlari va darajalarini o’zaro taqqoslash hamda shu borada mulohaza yuritishi natijasida tajribasi oshadi, o’z hissiyotini, estetik didini takomillashtirib boradi. Did borasidagi mulohazalardan u shunday xulosa chiqaradi: birinchidan, hamma odamlarda did bir xil emas, ikkinchidan, shunday shaxslar borki, ular butun insoniyat tomonidan o’zgalardan ustuvor turadigan insonlar sifatida tan olinadi. SHuningdek, didning har xilligi bir tomondan, alohida odamlar maylining o’zaro farqi bilan bog’liq bo’lsa, ikkinchi tomondan, turli zamon va mamlakatlarda odatlar hamda tafakkur yo’sinining turlichaligi didning manbai hisoblanadi.

Hyumning nazdida estetik did va uning xilma-xilligi axloqiy muhitdan kelib chiqadi. Ayni paytda san’at jamiyatning axloqiy hayotiga juda katta ijobiy ta’sir ko’rsatadi; u insonparvarlikning keng yoyilishiga, insonning hilmlashuvi va faollashuviga xizmat qiladi. Hyum san’at asarlarini falsafiy nazariyalar, diniy tizimlar bilan solishtirib san’atga ustuvorlik mavqeini beradi: mavhumiylikka asoslangan falsafiy nazariyalar va diniy tizimlar muvaqqat ekanini, hatto bir asr mobaynida birining o’rnini ikkinchisi, ikkinchisining o’rnini uchinchisi egallashini, eskirishini lekin haqiqiy san’at asarlari doimo dolzarb, Yangi bo’lib qolaverishini ta’kidlab o’tadi, badiiy bilishni hamma bilish turlaridan yuksak qo’yadi. Nafis san’at turlarini idrok etish –  hayotning turli hodisalari to’g’risida mulohaza yuritish va hukm chiqarishga bo’lgan qobiliyatimizni takomillashtiradi, didimizni charxlaydi: «Hech narsa she’riyatda, suxandonlikda, musiqa va rangtasvirda go’zallikni o’rganish darajasida fe’l-atvorni takomillashtirmaydi, – deb yozadi Hyum. – Bu san’atlar hissiyotlarga muayyan nafislik bag’ishlaydi... nozik, yoqimli hayajon uyg’otadi. Ular ruhni turli tirikchilik tashvishlaridan, xudbinlarcha intilishlardan chalg’itadi, tafakkur qilishga, orom olishga yo’naltiradi, barcha ruhiy holatlardan ko’ra ko’proq muhabbat va do’stlikka moyillikni, uyg’otadigan yoqimli ma’yuslikni yuzaga keltiradi»(.

Hyumning estetik qarashlari, ko’rib o’tganimizdek, muayyan nuqsonlariga qaramasdan, estetik did, go’zallik va san’atning inson ma’naviy olamiga beqiyos ta’sirini nazariy isbotlab berishi bilan diqqatga sazovordir. Uning asarlari shuning uchun ham A.Smit, E.Byork va G.Kant kabi mutafakkirlarning ta’limotlariga katta ta’sir ko’rsatdi.

Ma’rifatparvarlik estetikasida ingliz mutafakkiri Edmund Byork (1729 – 1797) qarashlari katta ahamiyatga ega. Uning «Ulug’vorlik va go’zallik to’g’risidagi g’oyalarimizning falsafiy tadqiqi» asarida estetikaning asosiy umumnazariy masalalari o’rtaga tashlanadi. Byork nimaiki, qandaydir darajada dahshatli bo’lsa yoki dahshat uyg’osta, o’sha narsa-hodisa ulug’vorlikning asosiy, manbai hisoblanadi, deya ta’kidlaydi. Boshqa hissiyotlarni esa aloqaga nisbat beradi. Aloqaning asosida muhabbat yotadi. Tor ma’noda u – inson zotini davom ettirishga qaratilgan jinsiy aloqa, keng ma’noda butun borliq bilan aloqa. SHunday qilib, Byorkning fikriga ko’ra, insonda ikki xil asosiy intilish bor: o’zini asrashga va aloqaga intilish. SHunga ko’ra, birinchisi – ulug’vorlikning, ikkinchisi esa – go’zallikning manbai hisoblanadi.

Buyuk franstuz faylasufi, estetik va adib Deni Didro (1813 –1884) Yevropaning eng taniqli ma’rifatparvarlaridan biri hisoblanadi. Didro estetik qarashlarining g’oyatda o’ziga xosligi shu bilan belgilanadiki, uning merosida falsafiy masalalar va badiiy amaliyot orasida keskin farq sezilmaydi. Uning ba’zi badiiy asarlari falsafiy risolaga, ayrim falsafiy asarlari va estetik risolalari esa badiiy asarga o’xshatib yozilganini ko’ramiz, xususan, chuqur falsafiy-nazariy fikrlarini u badiiy dialoglar shaklida ifodalaydi. U san’atga umumfalsafiy-nazariy jihatdan yondashar ekan, ayni paytda o’z davridagi ijodkorlar amaliyotiga suyanib ish ko’radi: uni qarashlari alohida, sof nazariya emas, balki san’at taraqqiyotining dolzarb masalalari bilan bog’liq nazariy fikrlardir.

Didro go’zallikni alohida bir narsa yoki o’z-o’zini tashkil etuvchi hodisa sifatida olib qaramaydi. Uning uchun go’zallik munosabat bilan bog’liq. «Go’zallikning vujudga kelishi va tabiati to’g’risida falsafiy tadqiqlar» risolasida: «SHunday qilib, men, – deb yozadi mutafakkir, – aqlimda munosabatlar g’oyasini uyg’otadigan qobiliyatni o’zida mujassam qilgan mendan tashqaridagi hamma narsani deb atayman»(. Bu bilan Didro mutlaq go’zallikning yo’qligini, u doimo nisbiy ekanini, kimgadir go’zal ko’ringan narsa boshqa odamga go’zallik bo’lib tuyulmasligi mumkinligini ta’kidlamoqchi. «SHundan kelib chiqib, – deb davom etadi u, – mutlaq go’zal narsaning o’zi yo’q esa-da, lekin bizga nisbatan olganda ikki xil go’zallik mavjud: real go’zallik va bizning idrokimizdagi go’zallik »(.

Didro, falsafada haqiqat qanday ahamiyatga ega bo’lsa, go’zallik san’atda xuddi shunday muhimligini ta’kidlar ekan, bir san’at turidagi go’zallik ikkinchi san’at turi uchun, bir hodisadagi go’zallik ikkinchi hodisa uchun mohiyatan bir xil esa-da, bizning narsa-hodisaga bo’lgan munosabatimiz tufayli ularni har xil nom bilan atashmiz mumkin deydi: axloqdagi go’zallik – axloqiy, musiqadagi go’zallik – musiqiy, tabiatdagi go’zallik – tabiiy v.h. San’atdagi go’zallikning asosida badiiy haqiqat yotadi; mazmun haqqoniyligi va badiiy soddalik – mana san’atdagi go’zallikning asosiy sifatlari. «Go’zallik ezgulik va haqiqat, – deb yozadi Didro «Rangtasvir borasidagi tajriba» risolasida, – qo’lni-qo’lga berib bir yo’ldan borishadi. Dastlabki ikki sifatdan biri qandaydir kamdan-kam uchraydigan yoki qanaqadir fojeaviy holatga tushishi bilanoq – haqiqat go’zallikka aylanadi. Agar uch jismli kompozistiyani qog’oz yuzidagi uch nuqtani joylashtirish bilan hal qilsangiz, u holda bu – nochor haqiqat, aqldagi jonsiz haqiqat. Bordiyu, shu uch jismdan biri – bizni kunduzi nurafshon etadigan quyosh, ikkinchisi – tunda yog’du sochadigan oy, uchinchisi – o’zimiz yashayotgan Er kurrasi deb tasavvur qilinsa, shu zahotiyoq bu haqiqat ulug’vor va go’zal haqiqatga aylanadi»(.

Didroning mazkur fikrlari, ko’rinib turibdiki, nafaqat haqiqat, ezgulik va go’zallikning o’zaro aloqalariga taalluqli, balki ularda badiiy tafakkurning ilmiy yoki odatiy jo’n tafakkurdan farqini, bu farqda namoyon bo’ladigan tasavvurning roli beqiyos ekanini anglatadi.

Did masalasi ham Didro estetikasida muhim o’rin tutadi. U, Hyumdan farqli o’laroq, estetik did faqat yaxshi yoki maxsus badiiy tarbiya ko’rgan odamlardagina mavjud bo’ladi, degan fikrni rad etadi, didning demokratik xususiyatini ta’kidlaydi. Ayni paytda go’zallik hissining tug’ilishi borasidagi Didroning fikrlari ham did bilan bog’liq, u Yevropa estetikasi tarixida Kantdan ancha avval go’zallikning «tahlilsiz» (tushunchalarsiz), to’g’ridan-to’g’ri, did yordamida idrok etilishini aytib o’tadi. «Go’zallik hissi, – uzoq davom etgan kuzatishlar mevasi. Biroq biz bu kuzatishlarni qachon amalga oshiramiz? – deb so’raydi va unga o’zi javob beradi. – Har soatda, har daqiqada. Aynan ana shu kuzatishlar bizni tahlil qilish zaruratidan ozod qiladi. Did, o’z hukmining sabablarini hali anglab etmasdanoq, darhol hukm chiqaradi; ba’zan esa bu sabablarni u samarasiz qidiradi va ularni topolmasa ham, baribir, o’z aytganidan qolmaydi... Did, yaxshi did dunyo kabi, odam kabi va fazilat kabi qadimiydir; asrlar uni faqat takomillashtirib boradi, xolos»(. 

Didroning san’at turlariga doir qarashlari ularning real hayotda tutgan o’rnidan kelib chiqadi. Mutafakkir san’atning barcha o’ziga xosliklari bilan bir qatorda, uning ijtimoiy tabiatiga ega ekanini qayta-qayta ta’kidlaydi; adabiyot, teatr, umuman san’at millat tarbiyasida nihoyatda katta rol o’ynaydi. San’at insoniyat taraqqiyotiga xizmat qilishi, xalqning ruhini ko’tarishi kerak. San’atkor fazilatni – yoqimli, illatni – jirkanch, kulgili narsani kulgili qilib tasvirlashi lozim. Haqiqat, ezgulik va go’zallikning kelib chiqishi tajribaviylik bilan bog’liq. SHu bois xurofotga qarama-qarshi o’laroq, axloq, san’at, fan tabiatni, shu jumladan, o’z tabiatimizni biz qay darajada bilishimizga qarab ravnaq topadi. Toki inson uchun oliy qiziqish insonning o’zi ekan, san’at axloqiylikka, insoniyat jamiyatining ravnaqiga xizmat qilishi, ezgulik tantanasi uchun kurashishi kerak.

Demak, san’at har ikki tabiatga taqlidan rivojlanishi lozim, har bir san’at turining taqlid vositasi bor: she’riyat – so’z, rassomlik – rang, musiqa – ohang bilan taqlid qiladi v.h. Ayniqsa «katta» tabiatda taqlid ob’ektlari san’atkor ko’ziga yaqqol tashlanadi: har bir tabiat yaratgan narsaning o’z tabiati, xarakteri bor. «Jonsiz narsalarda xarakter bo’lmaydi deyish to’g’ri emas. Metall va toshlar o’z xarakteriga ega. Kim oramizda o’rmondagi tolning egiluvchanligini, terakning adlligini, qarag’ayning to’g’riligi, emanning ulug’vorligini ko’nglidan o’tkazmagan? Gullar ichida esa atirgulning nozini, g’unchaning uyatchanligini, liliyaning (piyozgulning) mag’rurligini, binafshaning kamtarligini, qizg’aldoqning beparvo nazokatini kim sezmagan?»(.

SHuningdek, Didroning nazdida san’at turlari inson tabiatiga, jamiyat tabiatiga o’xshaydi. «Spektakl, – deb yozadi Didro «Aktyor haqida antiqa gaplar» degan mashhur asarida, – har bir a’zosi barcha uchun va butunisicha jamiyat uchun o’z haq-huquqlarini qurbon qiladigan, yaxshi tashkil etilgan jamiyatga o’xshaydi. Kim bu fidoyilik mezonini hammadan yaxshi baholay oladi?.. Jamiyatda, bu – adolatli inson, sahnada – sovuq aql bilan ish ko’radigan aktyor. Sizning ko’chadagi tomoshangiz sahnasi dramatik sahnaga xuddi yovvoyilar o’rdasi stivilizastiyalashgan jamiyatga qaragandek munosabatda bo’ladi»(.

Didro «sovuq aql bilan ish ko’rish» deganda, ortiqcha yonib-jo’shishlarga, balandparvoz tuyg’ularga berilishni nazarda tutadi. Uning nazdida hissiyotini jilovlay bilmagan aktyor bir xil darajada rol o’ynay olmaydi. Uning muvaffaqiyati ham, nuqsoni ham bir xildagi tasodifiylik tabiatiga ega. SHu bois Didro aktyordan o’z roli va yaratayotgan badiiy qiyofasining umumiy ma’nosidan kelib chiqqan holda, oqilonalik bilan o’zini boshqarishni talab qiladi. Estetik idrok etishda ham u asarga hissiyotdan kelib chiqib baho berishni tavsiya etmaydi. Zero aql ko’pincha hissiyot sezmasdan qoldirib ketgan yoki ortiqcha ko’pirtirib yuborilgan narsalarni topadi va hissiyotning xatosini tuzatadi.

Buyuk franstuz mutafakkiri va uning estetik ta’limoti to’g’risida yana ko’plab mulohazalar bildirish mumkin. Lekin imkon nuqtayi nazaridan xulosa yasaymiz: Didro o’z davri ma’rifatparvarlarining izlanishlarini umumlashtira olgan va san’atga Yangicha qarashni ilgari surgan buyuk alloma. Uning aksariyat asarlari o’z ahamiyatini hozir ham yo’qotgan emas.

Umuman olganda, Yevropa ma’rifatparvarlari insonni san’at, axloqiylik, ilm-fan vositasida tarbiyalashga intildilar. SHu bois axloqiy-estetik omillarga katta e’tibor berdilar, ular orqali Yangi, zamonaviy komil insonni va komil jamiyatni yaratish mumkin degan g’oyani o’rtaga tashladilar. Ma’rifatparvarlar Uyg’onish davri mutafakkirlarining ishini davom ettirdilar va uni Yangi bosqichga ko’tardilar.

Olmon mumtoz estetikasi

Biz yuqorida ko’rib o’tgan ma’rifatparvarlar va o’sha davrdagi boshqa nafosatshunoslar nafosatshunoslikning umumnazariy masalalari, estetik idrok eti shva san’at falsafasi borasida Yevropa estetik tafakkuriga ozmi-ko’pmi nazariy Yangiliklar kiritdilar. Olmon mumtoz estetikasi ana shunday xazinadan foydalanish natijasida o’zlari ham tengsiz tafakkur durdonalari yaratib, uni mislsiz boyitdilar.

Olmon mumtoz estetikasi ibtidosida buyuk faylasuf Immanuil Kant (1724-1804) turadi. U «Go’zallik va ulug’vorlik tuyg’ulari ustidan kuzatishlar» (1764), «Sof aqlning tanqidi» (1781), «Amaliy aqlning tanqidi» (1788), «Muhokama qobiliyatining tanqidi» (1796) asarlarida estetika muammolariga maxsus to’xtaladi.

Kantning fikriga ko’ra, estetik hissiyot manfaastiz, beg’araz va narsa-hodisaga bevosita maftunlikka borib taqaladi. Maftunlikning, muhabbatning ob’ekti esa shakldan boshqa narsa emas. Xullas, go’zallik manfaastiz maftunlikning, muhabbatning ob’ekti. Bu – go’zallikning birinchi belgisi. Ikkinchi belgisi esa shundaki, u tushunchalar yordamisiz, ya’ni, aql kategoriyasiz, bizga umumiy maftunlikning narsa-hodisasi sifatida namoyon bo’ladi; estetik muhokama hech qachon mantiiq qonun-qoidalariga asoslanishi mumkin emas. Go’zallikning uchinchi belgisi shundaki, u maqsadga muvofiqlik shakliga egaligi, ya’ni qandaydir aniq maqsad haqida tasavvur hosil qilmasdan turib, narsa-hodisadagi maqsadga muvofiqlikni idrok etish mumkinligi bilan ajralib turadi. Demak, go’zallik – narsa-hodisaning maqsadga muvofiqlik shakli, zero u maqsad haqida tasavvurga ega bo’lmasdan turib, idrok etiladi. To’rtinchi belgi shundaki, go’zallik bizga tushunchasiz, zaruriy maftunlikning ob’ekti, narsa-hodisasi sifatida yoqimlidir. SHunday qilib, go’zallik hammaga hech qanday manfaastiz, shundayligicha, o’zining sof shakli bilan yoqishi zarur bo’lmagan narsa-hodisadir: «Nimaiki hammaga tushunchalar yordamisiz yoqimli bo’lsa, o’sha – go’zaldir»(.

Go’zallik bilan bir qatorda Kant ulug’vorlikni ham diqqat bilan tadqiq etadi. Uning fikriga ko’ra, go’zallikdan olinadigan lazzat-sifat, ulug’vorlikdan olinadigan lazzat-miqdorning namoyon bo’lishi bilan bog’liq. Ulug’vorlikni mutafakkir ikkiga ajratadi: matematik va dinamik ulug’vorlik. Matematik ulug’vorlik ekstensiv miqdorni – makon va zamondagi ko’lamli miqdorni, ikkinchisi kuch va qudrat miqdorini o’z ichiga oladi. Birinchi xil ulug’vorlikka yulduzli osmonni, okeanni, ikkinchisiga – yong’in, suv toshqini, dovul, zilzila, momaqaldiroqni misol qilib keltirish mumkin. Har ikkala holatda ham ulug’vorlik bizning hissiy tasavvurimizdan ustun keladi, uni uzib qo’yadi. Keyin ezilganlik hissi faoliyatimizning jonlanishi bilan almashinadi, Chunki  bunda bizning faqat hissiyotimiz tang qoladi, ma’naviy jihatimiz, aksincha, yuksaladi. Aql hissiyot olamidagi barcha ulug’liklardan-da yuksak bo’lgan ulug’likni fikrlay bilishga qodir. Chunki  biz o’zimizni hissiyotli mavjudot sifatida buyuk va qudratli sezamiz. Haqiqiy ulug’vorlik – bu aql, insonning axloqiy tabiati, hissiy anglash chegarasidan narigi tomondagi nimagadir intilishi. SHu bois Kant, haqiqiy ulug’vorlikni muhokama qilayotgan kishining qalbidan qidirish kerak, deydi. «Nimaiki, u haqda fikrlashning o’ziyoq qalb qobiliyati har qanday miqyosdagi tashqi hissiyotlardan miqyosliroq ekanini isbotlashi, o’sha – ulug’vorlikdir»(.

Kant san’atni hunardan ajratib qaraydi: birinchisi – erkin, keyingisi pul topishga qaratilgan, yollangan san’at. Nimaiki tushunchaga asoslangan bo’lsa, uni o’rganish mumkin, lekin ilhomni o’qib, o’rganib bo’lmaydi, deydi faylasuf. Kant did muhokamasining umumiyligi va zarurliygini ta’kidlaydi; buni u barcha uchun umumiy bo’lgan hissiyotlarning mavjudligi bilan asoslaydi: Hyumning «Did haqida bahslashish mumkin emas», degan shiori o’rniga «Did haqida bahslashish mumkin va bahslashish mumkin emas» degan shiorni o’rtaga tashlaydi. Kant buni estetik g’oya tushunchasi bilan bog’laydi; did muhokamasi asosida yotgan tushuncha noaniq, u har bir mushohada zamiridagi nazariy jihatdan aniq ta’riflab bo’lmaydigan alo tuyg’u haqidagi aqlning transstendental (ong va bilish chegarasi ortidagi) tushunchasidir. Yoki boshqacha qilib aytganda: «Estetik g’oyani tasavvurning tushuntirib bo’lmaydigan namoyon bo’lishidir»(. 

Kantning estetik nazariyalari ba’zi bir «sub’ektivlik» jihatlariga qaramay, keyingi davrlar Yevropa va jahon nafosatshunosligi taraqqiyoti uchun eskirmaydigan ahamiyatga ega bo’ldi. Shu jihatdan Fixte, Gyote, SHelling, Gegel, Shopengauer va boshqa ko’pgina buyuk nafosatshunoslarni muayyan ma’noda «Kantdan o’sib chiqqan» deyish mumkin.

Bu davrning eng zabardast va o’ziga xos nafosatshunoslaridan biri buyuk olmon shoiri va dramaturgi Fridrix Shillerdir (1759 – 1805).

Shiller jamiyatni o’zgartirishni istaydi, lekin u inqilobiy o’zgarishlarga qarshi. SHillerning nazdida inqilob, avvalo, axloqsizlik, u asrlar mobaynida qaror topgan axloqiy tamoyillarni ag’dar-to’ntar qilib tashlaydi; qolaversa, u nafosatga qarshi – inson tabiati uyg’unligini buzadi, narsa mavjudligi tabiiy tartibining muqaddasligini va go’zalligini parchalab yuboradi. SHu bois jamiyatni qayta qurishdan avval insonni qayta qurmoq lozim. Buni esa shaxsning uyg’un rivojlanishini go’zallik vositasidagi tarbiya orqali amalga oshirish mumkin. SHiller uchun go’zallik – hodisaga aylangan erkinlik.

«Din bilan davlat, qonun bilan axloq bir-biridan yiroqlashgan, lazzat mehnatdan, maqsadga etishish vositasi maqsaddan, g’ayrat mukofotdan uzilib qolgan hozirgi paytda, – deb yozadi SHiller «Insonning estetik tarbiyasi xususida maktublar» asarida, – ulkan yaxlitlikning kichik bo’lagiga abadiy bog’langan insonning o’zi ham bo’lak shaklga kirib bormoqda; o’zi harakatga keltirayotgan g’ildirakning abadiyan bir xildagi shovqini ostida u endi tirikligining har tomonlama uyg’unligini ta’minlay olmaydi, u endi tabiatining insoniyligini ifodalash o’rniga o’z kasbi yoki ilmining surati bo’lib qoladi... hayotbaxsh zehnning o’rnini o’lik harfxo’rlikegallaydi, sovuqqon xotira inson uchun daho va hissiyotdan ko’ra yaxshiroq rahbarga aylanadi
.

Foyda buyuk ma’buda maqomini bajarayotgan bu davrning qo’pol tarozusida san’atning ma’naviyatdagi xizmatlari tosh bosmaydi, natijada taqdirlanishdan mahrum bo’lgan san’at sershovqin asr bozoridanchetda yitib ketadi.

Xo’sh, bozor iqtisodiyoti sharoitidagi pulga sig’inishdan, insonni o’z kasbining murvatiga, parchasiga aylanib qolishidan halos etish uchun, unga qadimgi yunonlar davridagi uyg’unlikni qaytarish uchun nima qilmoq kerak? SHiller, yuqorida aytganimizdek, inqilobiy yo’lni qat’iy inkor etgan holda, «estetik tarbiya» tushunchasini kiritadi; erkinlikka yo’l faqat go’zallik orqali o’tadi, degan fikrni ilgari suradi.SHiller shakl va mazmun masalasini o’ziga xos talqin etadi. Hissiy go’zallik ma’naviylikka, ma’naviylik esa – moddiylikka olib boradi. Go’zallik zo’riqqan insonda uyg’unlikni tiklaydi, bo’shashgan odamda esa faollik uyg’otadi. SHakl insonga butinisicha, mazmun uning muayyan qismigagina ta’sir o’tkazadi. Go’zallik insonning oqillashuvi yo’lidagi zaruriy shartdir. Faoliyatning barcha boshqa turlari insonning alohida-alohida kuchlarini rivojlantiradi, faqatgina go’zallik uni bir butun yaxlitlik sifatida shakllantiradi. 

«Insonning estetik tarbiyasi to’g’risida maktublar»ida SHiller, yuqoridagi fikridan tashqari, san’atning o’ziga xosligi masalasiga ham alohida to’xtaladi. SHu munosabat bilan u «o’yin»va «estetik ko’rinish» tushunchalarini qo’llaydi. Bu ikkisini SHiller san’atning belgilari deb ataydi. Yovvoyilikdan qutilgan har bir xalq ko’rinishdan zavq olishga, bezakka va o’yinga moyil bo’ladi. o’yin, majburiyatdan kelib chiqadigan, manfaatli va bir tomonlamalikka ega faoliyatdan farqli o’laroq, erkindir. o’yinda insondagi barcha kuchlar mutanosib tarzda kelishib harakat qiladi. Inson, faqat tom ma’noda inson bo’lgandagina  o’ynaydi va o’ynagan paytidagina to’liq insonga aylanadi. San’at o’yinli faoliyat sifatida quvonchli. o’yinning mahsuli – ko’rinish. «Narsalarning realligi ularning ishi, narsalarning ko’rinishi – insonning ishi, – deydi, SHiller»(. Uning fikriga ko’ra, san’at voqelikdan butunlay ajralib, sof ideallik darajasiga etgandagina haqiqatga erishadi. Tabiat – hissiy idrok etilmaydigan ruhning g’oyasi. U hodisa ostida yotadi, biroq o’zi hech qachon hodisada namoyon bo’lmaydi. Faqat ideal san’atigina bu haqiqat ruhiga etishadi va uni seziladigan shakl bilan ta’minlaydi.

Olmon mumtoz faylasuflari orasida Fridrix Vilgelm Yozef Shellingning (1175 – 1854) estetik qarashlari ham diqqatga sazovor. Uning «San’at falsafasi», «Resi», «Tasviriy san’atning tabiatga munosabati» singari asarlarida estetika muammolari ko’tarilgan.

Shellingning fikriga ko’ra, san’at asarining o’ziga xos belgisi «onglanmaganlikning cheksizligi» hisoblanadi. San’atkor o’z tabiatidangina kelib chiqib ijod etar ekan, badiiy asar u aytishni hoxlagandan ortiq narsani o’z ichiga oladi. Zero san’atkor o’z asariga asar g’oyasiga kirmaydigan, yana «qandaydir cheksizlikni» ixtiyorsiz ravishda singdiradi. Bu cheksizlikni «cheklangan aql» qamrab ololmaydi. Ana shu onglanmaganlikning cheksizligidan SHelling go’zallik tushunchasini keltirib chiqaradi: go’zallik cheksizlikning cheklanganlikdagi ifodasi. Go’zallik san’atning asosiy xususiyati. Go’zalliksiz san’atning mavjud bo’lishi mumkin emas. San’atkor a’lo hissiy go’zallik g’oyasini anglashni shu g’oyani sezilarli qiluvchi narsa bilan biriktiradi. Dahoning vazifasi olam uyg’unligida Xudodagi oliy go’zallikni ko’ra bilishdir.

San’at taraqqiyotini SHelling asta-sekinlik bilan uning jismiylikdan qutilib borishida ko’radi. Chunonchi, yunon haykaltaroshligida ruhiy jihat jismda o’z ifodasini topgan. Haykallar ilohiy mavjudotlar tushunchasini beradi va shuning barobarida san’atning maqsadini belgilovchi qadimgi yunon mifologiyasida asoslagan. Yangi davrda ana shu vazifani nasroniylik bajaradi. Rangtasvir, nojismiy narsalardan, qay darajadadir ruhiy bo’lgan bo’yoq va jilodan foydalanar ekan, tobora Yangi davr san’atiga aylanib borada, rassom uchun eng muhimi-ma’naviy go’zallikni aks ettirish. SHunday qilib, SHelling nazdida san’at taraqqiyotining barcha jarayonlari hissiylikdan ma’naviylikka o’tish harakatidan, ruhning moddiyat ustidan g’alaba qozonib borishidan iborat.

Shelling san’atni ikki qatorga – real va idealga ajratadi. Real qator –musiqa, me’morlik, rangtasvir, haykaltaroshlikni; ideal qator esa – adabiyotni o’z ichiga oladi. Alohida san’at turlari tavsifini u musiqadan boshlaydi. Rangtasvir qiyofalarni in’ikos ettiruvchi ilk shakl. U alohidalik va xususiylikni umumiylikda aks ettiradi. Musiqa va rangtasvirni omuxtalashtiruvchi san’at turlari – me’morlik va haykaltaroshlik; me’morlik – qotib qolgan musiqa. Plastik san’at turlari ichida haykaltaroshlik eng muhim o’rinni egallaydi, zero uning predmeti olamning anglab etilgan ramzi bo’lmish insoniy vujuddir. So’z san’ati – oliy qatordagi ideal san’at. SHu bois SHelling she’riyatni umuman san’atning mohiyatini ifodalovchi san’at turi tarzida qabul qiladi. Lirikada cheksizlik cheklanganlikda, eposda cheklanganlik cheksizlikda yuzaga chiqadi. Drama esa cheklanganlik va cheksizlikning, reallik va ideallikning sintezi. Romanga SHelling Yangi davr eposi, epos bilan dramaning sintezi sifatida qaraydi. Fojea borasida ham SHelling teran fikrlaydi. Fojeiy ziddiyatni u erkinlik va zaruriyat nuqtayi nazaridan olib qaraydi; erkinlik – sub’ektda, zaruriyat ob’ektda beriladi. Tarixiy zaruriyatning qahramondagi sub’ektiv intilishlar bilan to’qnashuvi fojeiy qarama-qarshilikning (kolliziyaning) asosini tashkil etadi. «SHunday qilib, – deb yozadi SHelling, – fojeaning (tragediyaning) mohiyati sub’ektdagi erkinlik bilan ob’ektiv zaruriyat o’rtasidagi haqiqiy kurashdan iborat. Kulgida (komediyada) esa buning aksi; zaruriyat – sub’ektda, erkinlik – ob’ektda mujassam bo’ladi»(.

Umuman olganda, SHelling ilgari surgan ko’pgina g’oyalar keyinchalik Yevropa estetikasida dasturilamal qilib olindi, Yangi-Yangi nazariyalarning ibtidosiga aylandi.

Olmon mumtoz estetikasida eng e’tiborli o’rinlardan birini Georg Vilgelm Fridrix Gegel (1770-1831) egallaydi. Estetika borasida uning «Estetika» deb nomlangan ko’p jildlik ma’ruzalari mashhur. Gegel o’z falsafiy tizimini mutlaq g’oya asosiga quradi; uning uchun barcha mavjudlikning asosida qandaydir qiyofasiz, nosub’ektiv ruhiy ibtido yotadi – ana o’sha mutlaq g’oya. Mutlaq g’oya tabiat, ijtimoiy hayot va uning barcha ko’rinishlari mohiyatini tashkil etadi. Estetika ham muayyan taraqqiyot bosqichidagi g’oyaning o’zi. Mutlaq g’oya to tabiatga kirib borguniga qadar sof mantiqiy shaklda rivojlanadi. So’ng u o’zini tabiat sari begonalashtiradi, keyin yana o’ziga, ruhiy olamiga qaytadi. Biroq, bu qaytish shu lahzagacha bo’lgan barcha taraqqiyot hodisalari bilan boyish vositasida ro’y beradi. Taraqqiyotning ana shu uchinchi bosqichida mutlaq g’oya zaruriy muayyanlikka ega bo’ladi. Muayyanlashtirish shaklini g’oya sub’ektiv, ob’ektiv va nihoyat mutlaq ruh qiyofasida qo’lga kiritadi. Muayyan ruhning bu uch shakli nafaqat inson ongini, balki turli insoniy faoliyatlar hamda insoniy aloqalar va munosabatlar mohiyatini ham tashkil etadi. G’oya taraqqiyotining oliy bosqichi mutlaq ruh hisoblanadi. Mutlaq ruh – o’zi uchun o’zini predmet qilib, o’zi uchun o’z mohiyatini ifodalashdan boshqa hech qanday maqsadga ham, faoliyatga ham ega bo’lmagan erkin, haqiqiy, cheksiz ruh. U tashqi va hissiy mushohadada tasavvurga, tasavvurdan tushunchalar asosidagi tafakkurga qarab rivojlanib boradi.

Gegelning fikriga ko’ra, o’zini to’liq erkinlikda mushohada qiluvchi ruh – san’at; o’zini ixlos sifatida namoyon qiluvchi ruh – din; o’z mohiyatini tushunchalar orqali fikrlab, uni biluvchi ruh – falsafa. San’at, din va falsafaning mazmuni shunday qilib, bitta, farq faqat o’sha mazmunni ochish va anglab etishda. G’oyaning o’z-o’zini ochishning birinchi va eng nomukammal shakli, estetik bilish yoxud san’at. Uning maqsadi mutlaq ruhning hissiy tasvirini berish. San’at, axloq, davlat tuzumi, boshqarish shakli v.h. hammasi bitta umumiy ildizga borib taqaladi. Uni Gegel zamon ruhi deb ataydi.

Gegel g’oya va shakliy tuzilish munosabatlarinig uch xilini keltiradi. Dastlabki bosqichda g’oya mavhum va bir yoqlama shaklda namoyon bo’ladi. Bu san’atning ramziy shakli. Uni qadimgi Sharq xalqlari san’atida ko’rish mumkin. U sirliligi, balandparvozligi, majoziyligi va ramziyligi bilan ajralib turadi. Rivojlanmay qolgan mavhum mazmun bu erda o’ziga mos shakl topolmaydi. Ramziy shaklni mumtoz san’at shakli almashtiradi. Bu shaklda g’oya yoki mazmun etarli muayyanlikka ega bo’ladi. Mazmun uchun o’ziga mos shakl, qiyofa topiladi. Bu inson qiyofasidir. Agar ramziy san’at shakli Sharqona mustabidlikdan kelib chiqqan bo’lsa, mumtoz san’at shakli insonparvarlik va demokratik tabiatga ega. Mumtoz shakldan so’ng san’atning romantik (sururiy) shakli kechadi. Bu san’at shaklida yana g’oya va uning tashqi qiyofasidagi tugallangan birlik yo’qoladi va u orqaga qaytadi, lekin bu qaytish yuksalish darajasida ro’y beradi. Romantik san’at mazmuni – erkin muayyan ma’naviylik shunday ruhiy taraqqiyotga etadiki, unda qalb olami go’yo tashqi olam ustidan g’alaba qozonadi va o’z ma’naviy boyligi uchun teng keladigan hissiy qiyofa topa olmaydi. Ana shu bosqichda ruhning hissiy qobig’idan qutulish va o’zini anglashning boshqa Yangi shakllariga – dinga, undan keyin esa falsafaga o’tishi ro’y beradi. San’atning bunday o’z chegarasidan chiqib ketishi uning yo’qolishini emas, balki predmetning, mazmunining o’zgarishini bildiradi. U avvaldan mavjud bo’lgan tarixiy materialdan, an’anaviy-mifologik mavzu va syujetlardan qutiladi. Uning doirasi endi insonning ichki hayoti – quvonchu qayg’usi, intilishlari, qilmishlari va taqdirini o’z ichiga etadi. SHunday qilib, san’at xususiy hayotni aks ettiradigan erkin san’atga aylanadi(.

Gegelning fikriga ko’ra, san’atning ibtidosi – me’morlik; u ramziy shakl sirasiga kiradi, zero unda his etiluvchi material g’oyadan ustun turadi, shakl va mazmun muvofiqligi yo’q. Bunda me’mor foydalanadigan noorganik material ma’naviy mazmun  uchun bir shior, xolos. San’atning nisbatan yuksak turi sifatidagi haykaltaroshlikda, inson vujudidagi erkin ma’naviylik o’z aksini topadi. Bunda g’oya ruhga munosib ifoda bilan singishib ketadi, his etiluvchi qiyofa va g’oyaning to’liq uyg’unligi kuzatiladi. Haykaltaroshlik san’atning mumtoz shakli bo’lib, unga nisbatan yaqin san’at shakli – rangtasvir. Uning vositasi moddiy substrat (tosh, yog’och va h. k.) emas, balki rangin yuza, jiloning jonli tovlanishi. Rangtasvir moddiy jismning his etiladigan makondagi to’laligidan qutiladi, zero u birgina yassilik bilan o’lchanadi. Makondan to’liq qutilish musiqada ro’y beradi. Uning materiali tovush, tovushli jismning tebranishi. Material bu erda makoniy emas, zamoniy ideallik tarzida namoyon bo’ladi. Musiqa hissiy mushohada chegarasidan chiqib, faqatgina ichki kechinmalar doirasini qamrab oladi.

Nihoyat so’nggi, romantik san’at – she’riyat yoki so’z san’atida tovush o’z holicha hech qanday ma’no anglatmaydigan belgi sifatida yuzaga chiqadi. Poetik tasvirning asosiy unsuri shoirona tasavvur. SHe’riyat (adabiyot) hamma narsani tasvirga oladi. Uning materiali jo’ngina belgi emas, ma’no sifatidagi, tasavvur sifatidagi tovush. Biroq material bunda erkin, o’z holicha emas, balki ritmik musiqiy qonunlarga binoan shakllanadi. SHe’riyatda go’yo san’atning hamma turlari bir-bir takrorlangandek; epos sifatida u tasviriy san’atga mos – xalqlar tarixini boy, badiiy qiyofali, majoziy va rangtasvirdagidek manzaralar bilan bafurja hikoya qiladi; u lirika sifatida – musiqa, qalb holatini aks ettiradi; nihoyat u dramatik she’riyat sifatida mazkur ikki san’atning birligi, zero u harakatdagi, ziddiyatli manfaatlar, insoniy xarakterlar orasidagi kurashni ko’rsatadi. Umuman, estetik faoliyat Gegel tomonidan erkinlikka olib boradigan yo’l sifatida talqin etiladi. SHuningdek, Gegel estetikaning asosiy mezoniy tushunchalari, estetik ideal va boshqa muammolar borasida ham teran fikrlar bayon etadi. 

Umuman, olmon mumtoz estetikasi insoniyat tafakkuridagi muhim taraqqiyot bosqichi sifatida katta ahamiyatga ega. Olmon mumtoz estetikasida rastionallik o’zining yuksak cho’qqisiga ko’tarildi, lekin u bilan yonma-yon norastional yo’nalishning dastlabki yirik namoyandalaridan buyuk olmon faylasufi Artur SHopenhauer (1788-1860) ham ijod qildi.
SHopenhauerning estetik qarashlari asosan «Olam ixtiyor va tasavvur sifatida» deb nomlangan yirik asarida bayon etilgan. Faylasuf san’at bilan fanni bir-biriga solishtirar ekan, san’atni narsalarni asoslanish qonunidan mustaqil tarzda «mushohada qilish turi» deb ataydi. Estetik mushohada ob’ekti alohida narsa emas, balki asoslanish qonuni harakati ostidan olingan g’oya, aflotuncha ma’nodagi g’oya. Uni aql bilan emas, fahm-savqi tabiiy (intuistiya) yordamida payqash mumkin. San’atning fandan ustunligi ham ana shunda. SHu ma’noda SHopenhauer «g’oya»ni «tushuncha»ga qarshi qo’yadi. Tushuncha fanga zarur, san’at uchun esa befoyda. San’atning maqsadi – g’oyani in’ikos ettirish. San’at turlarining farqi esa ulardagi ifoda materiali bilan belgilanadi. San’atning mohiyati shundaki, unda bir hodisa minglab hodisa uchun javobgar, u muhim voqea-hodisani olib, nomuhimini tashlab yuboradi. Qiyofa – mushohadali g’oya, u tushunchadan farqli tarzda, son-sanoqsiz alohida narsalarning o’rnini mantiqiylik hamda mavhumiy umumiylik vositasida emas, balki fahmiy (intuitiv) idrok va tasavvur yo’li bilan egallaydi(.

Shopenhauer falsafani fandan ajratadi va san’atga yaqinlashtiradi. Fan tushunchalar bilan ish ko’radi, falsafa esa, san’at kabi g’oyalar doirasiga kirib boradi. Falsafa ko’zga ko’rinib turgan hissiy qiyofalardan yuksakka ko’tarilgan holda, g’oyani ularda gavdalantirmasdan, aksincha ular mohiyatini sug’urib olish bilan san’atga nisbatan ustunlikka ega. Falsafaning san’atga munosabati, vinoning uzumga bo’lgan munosabatidek gap.

Buyuk olmon faylasufining fikriga ko’ra, daho ijod mahsuli aslo manfaat ob’ekti bo’lmaydi, foydasizlik uning eng muhim belgisi. Estetik idrok etishning vazifasi – foyda emas, lazzat. Bu fikrni SHopenhauer istisnosiz barcha san’at turlariga tadbiq etadi. Masalan, me’morlik – arxitekturada bino nechog’li qulay, foydali, obodonchilik namunasi bo’lgani uchun emas, balki unda sof estetik maqsadga – go’zallikdan lazzatlanishiga me’mor qanchalik erishganiga qarab, san’at asari hisoblanadi. «Har qanday san’atning asl maqsadi – go’zallik to bizga taalluqli emas ekan, hamma narsa go’zal. Hayot hech qachon go’zal bo’lmaydi, faqat san’at ko’zgusida tozalangan hayot manzaralarigina go’zal. Barcha san’at turlarini Shopengauer ana shu nuqtayi nazardan tahlil etadi. Qaysi san’at turi «hayot haqiqatini», ya’ni ixtiyorning mohiyatini ochib bersa, o’shaning darajasi yuksak. Tasviriy san’at, she’riyat, dramaturgiya g’oyani in’ikos ettiradi. G’oya esa ixtiyorning ob’ektivlashgan holati xolos, aslo ixtiyorning o’zi emas. Chunonchi me’morlik – ixtiyor olomonning ongsiz intilish g’oyasi tarzida aks etgan bosqichni anglatadi, fojea esa ixtiyorning o’z-o’zi bilan nizoga kirishganini ochib berishga qodir. Hamma san’at turidan musiqa yuksak turadi, Chunki  barcha san’at turlari g’oyani –ixtiyorning ob’ektivlashgan holatini aks ettirsa, musiqa ixtiyorning o’zini ifodalaydi. Olamni musiqada ixtiyorda gavdalangan tarzda olib qarash mumkin. Musiqa g’oyalardan mustasno, hodisalar dunyosidan butkul inkor etgan holda, hatto, dunyo umuman mavjud bo’lmasa ham, qay darajadadir yashashi mumkin. Boshqa san’at turlari bunga qodir emas. Musiqaning ta’siri yana shuning uchun ham kuchliki, u, ixtiyor singari tinglovchida quvonch, qayg’u va boshqalarning g’oyasini emas, balki ularning o’zini uyg’otadi.

Shopengauer estetikaning Yangi mezoniy tushunchasini taklif etadi. U – qiziqarlilik. Garchand «Qiziqish» iborasini biz Didroning sahna asrlariga tadbiq estak-da, qiziqarlilik o’zining miqyosiylik, mezoniylik xususiyatlari bilan estetikada Yangi tushuncha maqomini olishga haqli deb o’ylaymiz. Shopengauerning fikriga ko’ra, «... go’zallik g’oyani bilish bilan belgilanadi... qiziqarlilik bizga ixtiyorimizni qo’zg’otish orqali ta’sir ko’rsatadi»
. Qiziqarlilik san’atda me’yorida bo’lishi kerak. Me’yoridan kami – zerikarlilikka, me’yoridan ortig’i idrok etuvchini go’zallikni his qilmasdan «sirg’anib o’tib» ketishiga olib keladi.

Rus mumtoz nafosat falsafasi

Bu davrga kelib Rossiyada ham falsafiy tafakkur yuksak darajaga ko’tarildi, rus san’ati ham mislsiz taraqqiyotga etishdi. SHu bois XIX asr oxiri va XX asr boshlarida rus tafakkurini tom ma’noda mumtoz deb atash mumkin. Ana shu mumtoz tafakkurning etakchi vakillaridan biri – shoir, ilohiyotchi, faylasuf Vladimir Sergeevich Solovyovdir (1853-1900).

Solovyov go’zallikni o’zining ziddidan, ya’ni xunuklikdan (go’zal insoniy vujud xunuk embriondan vujudga kelganidek), bir-biriga qarama-qarshi ikki ibtido – modda va nurning o’zaro birikuvidan tug’iladi deb hisoblaydi. Qaerdaki modda nurafshon bo’lsa, o’sha erda go’zallik hodisasini uchratish mumkin. Modda va nurning uzviy omuxtaligi – hayot, deydi Solovyov. SHu bois qaerda hayotning ichki to’laqonligiga erishilsa yoki uning hodisalari «jonli kuchlar o’yini taassurotini» qoldirsa, tabiat o’sha erda o’zining bor go’zalligi bilan namoyon bo’ladi. Nur va hayot - tabiatdagi estetik mazmunni baholashning ikki asosiy mezoni.

Buyuk rus mutaffakiri tabiiy go’zallikni uning noorganik dunyodan organik dunyoga, undan insonga qarab taraqqiy etib borishida ko’radi. Noorganik dunyoda go’zallik ikki turda mavjud bo’ladi; ziyoiy go’zallik (yulduzli osmon, kamalak, olmos) va hayotni oldindan anglatuvchi hodisalar aurasi - ufurishi (shildiragan irmoq, sharshara v.h.) sifatidagi go’zallik. Nabotot dunyosidagi estetik makonda hayratda qoldiradigan bezakdorlikka esa bo’lgan go’zallik etakchilik qiladi. Bunday go’zallikning oliy ifodasi gullardir. Hayvonot dunyosida go’zallik naqshlar (ranginlik) va musiqiy shakllarda namoyon bo’ladi. U go’zallikni ob’ektiv asosdan ajrata olmaydi, aksincha u, eng avvalo xususiyat, keyin tushuncha: «Go’zallik, – deb yozadi V.Solovyov «Tabiatdagi go’zallik» asarida, – haqiqiy voqelik, dunyoda ro’y berayotgan tabiiy jarayonlar asaridir»(. Bu bilan u tor doiradagi «estetlar» va estetik nazariyalarga radiya bildirmoqchi bo’ladi. SHu sababli L.Tolstoy: «Zero go’zallikka asoslangan, estetik risolalarda bayon etilgan va jamoatchilik tomonidan ilg’ar-ilg’amas tarzda tushuniladigan san’at nazariyasi, bizga, ya’ni ma’lum bir davradagi odamlarga nima yoqqan bo’lsa va yoqsa o’shani yaxshi deb tan olinishidan boshqa narsa emas», – deb yozadi o’zining «San’at nima?» risolasida(. Tabiiy go’zallik o’zining oliy ifodasini insonda topadi; u tabiat dunyosidagi estetik idealning eng mukammal ko’rinishi; ong ato etilgan inson tabiati voqeligini ijodiy o’zlashtirishga qodir. Biroq, Solovyovning fikricha, so’nggi paytlarda tabiat va inson orasida qarama-qarshilik chuqurlashib bormoqda; inson tabiatga, qandaydir qiyofasiz bir narsaga qaraganday munosabatda bo’lmoqda. SHu bois faylasuf ekologik muammoni axloqiy jihatdan hal etishning yagona usulini go’zallikda ko’radi. Bu o’rinda san’at asosiy tarbiyachi rolini o’taydi.

Vladimir Solovyov «San’atning umumiy ma’nosi» asarida san’at oldiga uch yoqlama vazifa qo’yadi; 1) tabiatning estetik ifodasida ifoda topilmaydigan jonli g’oyani, uning ichki mazmunini moddiylashtirish; 2) uning estetik borlig’ini ruhoniylashtirish; 3) uning muayyan hodisalarini mangulikka dahldor hodisalarga aylantirish. – Mana shu vazifani bajarib borish jarayonida san’at( ilhomli kafolatga aylanadi, voqelikning o’zida esa moddiylikni ma’naviylashtirish jarayonlari kuchayadi. Inson san’ati insonning o’zini komil go’zallikdan bevosita va bilvosita ogoh etadi. Bevosita ogoh etish musiqa va lirik she’riyatda ifodalanadi. Bilvosita ogoh etishning shakli ikki xil bo’ladi: a) tabiiy go’zallikni kuchaytirish, ideallashtirish (me’morlik, rangtasvirli manzaralar); b) ideal va voqelikning mos kelmasligini ifodalash (qahramonlik eposi, fojea, kulgi (komediya). Xullas, Vladimir Solovyovning san’at falsafasi dunyoni estetik tarzda ro’yobga chiqarish, voqelikni badiiy jihatdan qayta bunyod etish g’oyasiga asoslanadi.

Biz mumtoz deb atagan rus estetikasida o’nlab ulug’ faylasuflar bilan birgalikda F.M.Dostoevskiy, Ya.N.Tolstoy, I.S. Turgenev, A.Fet, A.P.Chexov singari buyuk yozuvchi-shoirlar ham o’z o’rniga ega. Shulardan biri – Lev Tolstoy (1828 – 1910) qarashlariga qisqacha to’xtalib o’tamiz.

Tolstoy san’atning mohiyatini aniq-ravshan ifodalashga yo’l ochish uchun «hamma narsani chalkashtirib yuboradigan go’zallik tushunchasini» bir chetga surib qo’yishni taklif etadi. Uning fikriga ko’ra, san’atning nima ekanini aniqlab olish uchun, avvalo unga lazzat vositasi emas, balki inson hayotining shartlaridan biri sifatida qarash lozim. San’at Tolstoyning ta’biricha, shunday insoniy fazilatki, unda bir kishi ongli ravishda ma’lum tashqi belgilar bilan o’zi boshidan kechirgan hislarni etkazadi, boshqa odamlar esa o’sha hislarni o’ziga yuqtirib, ularni qayta ko’ngildan o’tkazadi.

Buyuk rus mutafakkiri ijodning maqsadini «fikrni badiiy ifodalash» deydi. Fan va san’at bir-biri bilan xuddi o’pka va yurakdek o’zaro bog’liq, agar bir a’zo buzilsa, ikkinchisi ham to’g’ri harakat qilolmaydi. Fanning ishi muhim haqiqatlarni izlab topish va ularni kishilar ongiga singdirish. San’at esa ana shu haqiqatlarni ilm-fan olamidan hissiyot olamiga o’tkazish bilan shug’ullanadi. Tolstoy san’atdagi g’oyasizlikni inkor etadi. SHu munosabat bilan mazmun va shaklning o’zaro aloqalariga to’xtaladi. U shakl va mazmun yaxlitligini tan oladi hamda bir tomondan, mazmunni asosiy hodisa sifatida talqin etar ekan, badiiy shaklsiz san’at asarining bo’lishi mumkin emasligini ta’kidlaydi.

Tolstoy Yangilikni haqiqiy san’at asarining asosiy belgisi deb ataydi. Asl san’atkor doimo odamlarga noma’lum nimadir, Yangi narsa topishga harakat qiladi. Mazmunni yorqin ifodalash uchun san’atkor Yangi shakllar izlaydi. Tolstoy dekadansni «bema’nilikning so’nggi bosqichi» deb ataydi. Nitstsheni dekadansning nazariy yo’lboshchisi sifatida tanqid qiladi, ularning san’atini, xuddi o’zlaridek tentaklardan tashkil topgan kichkinagina to’garak a’zolarigagina yoqadigan «ijod mahsullari», deb ataydi. Haqiqiy san’at esa eng keng sohalarni qamrab oladi. Inson qalbining mohiyatini o’ziga rom etadi. YUksak va asl san’at doimo shunday bo’lib kelgan.

Ko’pchilikni hayratda qoldiradigan yana bir narsa borki, bu Tolstoyning SHekspirga munosabati. Buyuk rus yozuvchisi «San’at nima?» risolasi va «SHekspir va drama haqida» maqolasida SHekspirni nafaqat tanqid qiladi, balki batamom inkor etadi. Tolstoyning fikriga ko’ra, SHekspir pesalari asosida «eng tuban, eng qabih dunyoqarash yotadi», ularda oliy tabaqalar ko’klarga ko’tarilib, omma nafratiga munosib qilib tasvirlanadi, mavjud tuzumni o’zgartirishga bo’lgan har qanday intilish, xususan, insonparvarlik yo’nalishidagi intilishlar ham qoralanadi. SHekspir ijodi aksildemokratik mohiyatga ega, uning asarlari axloqsiz asoslarga qurilgan. Ular beistisno tarzda yuqori sinflar san’atini tashkil etadi.

Turkiston ma’rifatchi-jadid mutafakkirlarining estetik qarashlari.

Bu harakat ibtidosida turganlardan biri buyuk o’zbek shoiri Zokirjon Xolmuhammad o’g’li Furqatdir (1958-1909). Agar shoirning g’azallari, muhammislari, musaddaslari lirik tabiatga ega bo’lib, ularda yor go’zalligi madh etilsa, masnaviylarida ijtimoiy muammolar o’rtaga tashlanadi. Masnaviylarning bir qismi («Ilm xosiyati», «Vistavka xususida», «Gimnaziya») ma’rifatni targ’ib qilishga bag’ishlangan. «Toshkent shahrida bo’lg’on nag’ma bazmi xususida», «Nag’ma va nag’magar va aning asbobi va ul nag’ma ta’siri xususida», «Suvorov haqida», «SHoir ahli va she’r mubolag’asi xususida» deb atalgan masnaviylar esa ma’lum ma’noda estetikaga taalluqli. Iste’dodli filolog olim SHuhrat Rizaev ulardan birini – «Suvorov haqida»gi masnaviyni ilk o’zbek teatr tanqidi namunasi, spektaklga she’riy yo’lda yozilgan taqriz deydi. Bu fikrda jon bor. Zero yuqoridagi masnaviylarni o’ziga xos estetik manzumalar deyish mumkin. Furqat «Nag’ma va nag’magar va aning asbobi va ul nag’ma ta’siri xususida» masnaviysida «Toshkand shahrida bo’lg’on nag’ma bazmi xususida» masnaviysidagi «taqrizchilik» doirasidan chiqib ketadi, xonandalar, sozandalar, konstert zali, unga kirish qoidalarini tasvirlashdan voz kechadi, asosiy e’tiborni musiqadan va undan olinadigan estetik lazzat haqida fikr yuritadi. 
Anbar Otin (1870-1915) ijodida san’atning ijtimoiylik mohiyati birinchi o’ringa chiqadi. YA’ni Furqatdagi ibtido Anbar otinda markazga, markaziy masalaga aylanadi – Anbar otin badiiy ijodga mumtozchilik emas, jadidchilik nuqtayi nazaridan yondashadi: badiiy asar xalqqa, uni milliy ozodlikka olib chiqishga xizmat qilishi kerak. U bir she’rida Kamiyga murojaat etib, shunday deydi:

SHe’r yozsangiz xaloyiq holidan mavzu eting,

Ko’p ulug’larni madh etmoq erur bu isrof.

Avvalo o’ylang, el ichra zindagi qay holdadir,

Ikki yoqlik zulmni siz aylang hamisha e’tirof(.

Anbar Otin «Qarolar falsafasi» risolasida shoirlik iste’dodiga, shoirlar toifalariga alohida to’xtaladi. SHoira ustoz shoirlarni yuzaki talqin etishga, ular ijodini yor ko’yidagi oh-vohlardan iborat deb qarashga keskin qarshi chiqadi. Mumtoz shoirlarning fikriy-falsafiy teranligini anglashga chaqiradi: 

«Aksari zamona ahli mashhur nomvor ustodlar haqida alarning nazmi nolalarig’a zohiran baho berib, alar faqat yor ishqida ovora bo’lub, umr o’tkazibdur derlar... 

Haqiqatda lojaram ul g’azallar botini hisobsiz falsafiy donish va aql gavharlari ila to’ladur»(.

Anbar Otin badiiy ijod ahlida alohida, o’ziga xos nigoh borligini, ular boshqalar ko’rmagan narsalarni ko’ra bilishlarini ta’kidlaydi. Ana shu nigoh, iste’dodni shoira «ko’z» deb ataydi. 

«..Mahfiy emaski, – deb yozadi Anbar otin – har shoirda o’tkir botindagi, ya’ni hayot ichidagi sirlarni ko’radigon ko’z bo’lur. o’shal o’tkir ko’z ilan boshqalar ko’rmagan sirlarni mushohida qilub, adab haririg’a burkab, arzi ma’nisini nafis iboralar ilan tarannum etar. Shundoq shoirni shoir desa bo’lur. 

Modomiki, shoir shundoq falsafiy mushohada egasi ekan, aning barcha fikri takroriy yo’l ilan ta’lim olishga sazovordir».  Ko’rinib turibdiki, Anbar Otin shoirona nigoh bilan ilg’ab olingan voqelikni «adab haririg’a burkab», «nafis iboralar bilan», ya’ni yuksak badiiyyat, majoziy ifoda va ravon til – go’zal shakl vositasida o’quvchiga etkazishni talab etmoqda. 

Ayni paytda, risola muallifi tushkunlik ruhidagi she’rlarni va tarkidunyochilikni targ’ib etuvchi asarlarni hamda ularning ijodkorlarini qattiq tanqid ostiga oladi. Uning fikriga ko’ra, bunday asarlar jamiyat uchun zararli. Zero «bu kabi shoirlar g’azaliyotini o’qug’on odam umrini barham berib, tezroq dunyodin kechish fikrig’a duchor bo’lur...»( SHoira har bir badiiy asar hayotbaxsh ruhga ega bo’lishi va shu bilan jamiyatni Yangilashga xizmat qilishi, milliy ozodlik uchun kurashga da’vat etishi kerak degan fikrni ilgari suradi.

Agar biz Furqat va Anbar Otin ijodini, ma’rifatchi-jadidchilar estetikasining dastlabki bosqichi desak, uning yuksak pog’onasini Behbudiy, Fitrat, Hamza, Sadriddin Ayniy, Abdulla Qodiriy, Cho’lpon singari ulkan ijodkorlar qarashlarida ko’rishimiz mumkin. Ular orasida, ayniqsa, Fitrat (1886-1938) bilan Cho’lponning (1898-1938) estetik qarashlari alohida diqqatga sazovor. Zero bu qarashlar ma’lum ma’noda san’at falsafasi sifatida muayyan nazariy asoslarga qurilgan. SHu jihatdan Abdurauf Fitratning «Adabiyot qoidalari» risolasi e’tiborga molik.

Avvalo shuni aytish kerakki, «Adabiyot qoidalari»da muallif na faqat adabiyot nazariyotchisi sifatida, balki keng quvvai hofizali nafosatshunos tarzida maydonga chiqadi. U badiiy adabiyotni alohida, muxtor, «katta san’at» sifatida olib qaramaydi. Fitrat nazdida u ham san’at turi, boshqa san’at turlari bilan uzviy aloqadorlikda ish ko’radi. SHu bois juda ko’p o’rinlarda «Adabiyot qoidalari» – misollari badiiy adabiyotdan keltirilgan estetika nazariyasiga aylanib ketadi. Bu tasodifiy emas. Fikrimizning isboti uchun risolaning o’ziga murojaat qilaylik.

Fitrat badiiy adabiyot nima ekanini anglatish, nazariy, amaliy ta’riflash uchun eng avvalo «san’at» va «go’zal san’atlar» iboralarini tushunib olish lozimligini aytadi. U san’atning ikki xil – manfaatli va manfaastiz, ya’ni hunar-san’at hamda sof-san’at bo’lishini tanbursoz usta bilan «Iroq» kuyini chalgan tanburchi misolida jonli tushuntirib beradi; tanburning yaxshiligi – ishga yaraganligi, foyda keltirgani. «Iroq kuyining yoxshilig’i esa kishiga ma’naviy ta’sir etmak... Shuning uchun buning yoxshilig’iga, yoxshilig’ emas go’zallik deydilar. Bunday san’atlarga «go’zal san’atlar» deyiladir»(.

Mutafakkir adib bu bilan bevosita bo’lmasada, bilvosita go’zallikning manfaastizlik xususiyatini ham ta’kidlayotgani ko’rinib turibdi. Ayni paytda u go’zallik yaratishga qaratilgan san’atlarning muayyan madaniy darajaga ko’tarilgan xalqlarda mavjud bo’lishini va uning asosiy vazifasi idrok etuvchini bir tomondan, ovuntirish, ikkinchi tomondan, tarbiyalash ekanini aytib o’tadi: «Miyasi yuksalmagan bolalar, san’atdan xabarsiz kishilar shodliqli, qayg’uli tuyg’ularini sakrab, o’ynab, kulib, yig’lab, talpinib jonlantiradilar, ochiqqa chiqarib boshqalarg’a onglatadilar-da, shu yo’l bilan ovuntirilg’an bo’ladirlar, san’at egalari esa turli tovar (material)lar yordami bilan o’zlarining tuyg’ularini jonlantirib maydong’a chiqaradi. SHu yo’lda boshqalarni o’z tuyg’ulari bilan tuyg’ulantirishga tirishadirlar». San’atning ana shu xususiyatlari va vazifalari to’g’risida fikr yuritib bo’lgach, Fitrat yana «go’zal san’atlar» ta’rifini, lekin endi boyigan, mukammallashgan ta’rifini keltiradi: «Mana shunday «yurak, fikr, tuyg’u to’lqunlarini so’z, tovush, bo’yov, shakl, harf, harakat kabi tovarlar (materiallar) yordami bilan jonlantira chiqarib, boshqalarda ham shu to’lqunni yaratmoq» hunariga «go’zal san’atlar» deyiladir».

Shundan so’ng Fitrat har bir «go’zal san’at»ning materialiga, substratiga (moddiy asosiga) qarab, ularni olti tur va ikki xilga (turkumga) bo’ladi. U musiqani birinchi o’ringa qo’yadi, undan keyin «rasm, haykalchilik, me’morlik, o’yun (tans), adabiyot» keladi. «Go’zal san’atlarning mana shu olti turlari bir-birlariga yaqinlashmoq e’tibori bilan ikki turkumga ayriladir, – deb yakunlaydi muallif o’z xulosasini. – Adabiyot, musiqa, o’yun (tans) bir turkum; rasm, haykal, me’morlik bir turkum bo’ladir»(.

«Adabiyot qoidalari»da Fitrat uslub masalasiga ham atroflicha to’xtaladi. Uslubning zamonga, makonga va shaxsga xoslik xususiyatlarini aytib o’tadi, uni uyg’unlik bilan, ohang bilan uzviy bog’liq ravishda tadqiq etadi. Shuningdek, muallif kitob oxirida, «Adabiyotda oqim istilohlari» sarlavhasi ostida klassistizm, rastionalizm, romantizm, simvolizm, realizm, modernizm singari tarixiy va zamonaviy yo’nalishlarning qisqacha tavsifini beradi.

Fitratning «Adabiyot qoidalari»dan tashqari musiqamiz tarixi va aruz nazariyasiga bag’ishlangan alohida-alohida risolalari ham borki, ular ham estetika nuqtayi nazaridan qimmatlidir.

Turkiston badiiy tafakkuriga ulkan xissa qo’shgan yana bir jadid mutafakkiri Abdulhamid Cho’lpondir.

Cho’lponning go’zallik haqidagi tushunchasi o’ziga xos, asosan u shoir she’rlarida «go’zal» so’zi orqali aks etadi. o’z fikrini sho’rolar stenzurasidan yashirib ifodalash maqsadida shoir «go’zal» so’ziga turli xil ma’nolar yuklaydi: u, bir tomondan, qo’l etmas go’zal yor, ikkinchi tomondan sururiy (romantik) go’zallik. Lekin har ikki holatda ham tagma’no tutqunlikka mahkum go’zallikni, go’zal Turkistonni o’zida mujassam etadi. 

U bir tomondan go’zal asar, ikkinchi tomondan asarda go’zallik yaratish uchun birgina iste’dodning kamlik qilishini, qattiq mehnat qayta ishlashlar – rejalashtirilgan estetik faoliyat ham zarurligini ta’kidlaydi. Chunonchi, Lutfulla Narzullaev ijodiga bag’ishlangan «Sahna sirlariga oshno san’atkor» maqolasida u aktyorning rol ustida ishlashini umumlashtirib, uning estetika talabi ekanini, ya’ni, san’at uchun xususiy emas, balki umumiy hodisa ekanini juda chiroyli ifodalaydi: 

«Har qanday ijodiy asarni ham ishlab pishitadilar, – deb yozadi Cho’lpon. – SHoirning she’ri, nasrchining roman yo hikoyasi, bastakorning cholg’u asari, cholg’uchining bajarmasi, hatto zargarning chiroylik baldoq va shokilasi, yo’nmachi ustaning yo’nmakor asari... — bular hammasi ishlanish orqasidan pishadi, etiladi, qiymatli asar holiga keladi»(.

YUqoridagi misollardan ko’rinib turibdiki, Cho’lpon ham boshqa jadid mutafakkirlari kabi millatni estetik tarbiya vositasida uyg’otishni birlamchi vazifa deb bilgan. SHu bois uning asosiy diqqati o’sha davrlarda nisbatan ommaviy bo’lgan san’at turlari – badiiy adabiyot va teatrga qaratildi.

Xulosa qilib aytadigan bo’lsak, Turkiston jadid-ma’rifatchilari qisqa vaqt ichida nafis san’at targ’ibotini yo’lga qo’ydilar. Afsuski, Yangi mustamlakachilik siyosati asosiga qurilgan sho’rolar davlati ularni qatag’on qilib, asarlarini ta’qiqlab, Turkiston xalqlari Uyg’onishi harakatiga chek qo’ydi. Shunga qaramay, jadidlar qoldirgan meros bugungi kunda ham o’z ahamiyati va ta’sir kuchini yo’qotgan emas.

Jadidchilikdan keyingi davrlar o’zbek estetikasi

Sho’rolar davri 1917 yil oktyabrda (7 noyabrda) bolsheviklar tomonidan amalga oshirilgan davlat to’ntarishi natijasida sobiq chor Rossiyasi hududida «proletar diktaturasi» nomi ostida totalitar tuzum o’rnatildi. Aldov va firibgarlik bilan hokimiyatni qo’lga olgan V.I.Lenin rahbarligidagi beshafqat kimsalar, o’zlarini xalq tarafdori qilib ko’rsatib, kimki qarshi tursa, hatto o’zlariga qo’shilmagan betaraflarni ham qatag’on qilishga kirishdilar. Lenin va uning korchalonlari maqsadini «Novaya jizn» gazetasining hammuassisi, buyuk rus yozuvchisi, ulug’ insonparvar Maksim Gorkiy «Bemavrid mulohazalar» falsafiy-publististik maqolalar turkumida fosh etib tashladi. Gazetaning 1917 yil 7 (20) noyabr, 74-sonidayoq «Demokratiya borasida» degan maqolasida u shunday deb yozgan edi:

«Lenin, Trostkiy va ularga ergashgan kimsalar allaqachon hukmdorlikning chirkin og’usi bilan zaharlanganlar, so’z erkinligi, shaxs erkinligi va barcha huquqlar tantanasi uchun kurashgan demokratiyaga nisbatan ulardagi sharmandalarcha munosabat shundan shohidlik beradi...Bu yo’lda Lenin va uning tarafdorlari Peterburg ostonalaridagi odamkushlik, Moskvani xarobaga aylantirish, so’z erkinligini yo’qotish, bema’ni hibslar singari Pleve va Stolipinlar qilgan qabihliklarga o’xshash barcha jinoyatlarni amalga oshirish mumkin deb hisoblaydilar»(.

«Ishchilar diqqatiga» degan maqolasida esa ( «Novaya jizn», 1917 yil 10 (23) noyabr, 77-son) Gorkiy bolsheviklar boshlagan qatag’onlarning asl sabablarini ochib beradi: 

«...Lenin va Trostkiy taqiqlar bilan kelishmaganlarning hammasini ochlik va qirg’in bilan qo’rqitib, bu «dohiylar» mamlakatdagi eng sara kuchlar ne-ne qiyinchiliklarni boshdan kechirib, uzoq vaqt qarshi kurashgan hukmdorlik zulmini oqlamoqdalar. o’zlarini sostializmning napoleonlari deb bilgan leninchilar, har hunarga tushib, Rossiyani xarob qilishni oxiriga etkazmoqdalar – rus xalqi hali buning uchun daryo-daryo qon bilan xun to’laydi.

Leninning o’zi, shaksiz, istisnoli darajadagi qudratli kishi... ayni paytda u «dohiylik»ning barcha xususiyatlariga, shuningdek, bu rol uchun zarur bo’lgan axloqsizlikka va omma hayotiga haqiqiy boyvachchalarcha beshafqat munosabat qila bilish qobiliyatiga ega»(.

Biz Sho’rolar o’rnatgan totalitar tuzum mohiyatini, eng buyuk yovuz insonlar – Lenin va Stalin o’rnatgan YOvuzlik saltanatining ijtimoiy mohiyatini tahlil qilib o’tirmaslik uchun Gorkiydan kattaroq ko’chirma keltirib qo’ya qoldik. Ma’lumki, Gorkiy keyinchalik Stalin tomonidan zaharlab o’ldirildi, buyuk shoir Mayakovskiy esa o’zini otib tashladi. Bu hodisalar totalitar tuzum uchun nihoyatda qo’l keldi: Gorkiy va Mayakovskiy sovet adabiyotining (kengroq ma’noda san’atining, asoschilari deb e’lon qilindi va SHo’rolar Ittifoqi hududida sostialistik realizm deb atalgan soxta metod – asar yaratish uslubi yagona, hamma san’at turlari uchun majburiy uslub sifatida qonunlashtirildi. Sostialistik realizm metodi ijod erkinligi, fikr va so’z erkinligini mohiyatan inkor etadigan hamda san’atni rus ulug’davlatchilik shovinizmiga asoslangan sinfiylik va partiyaviylik degan, insoniylikka, insonparvarlikka qarshi mafkuraviy quyushqondan iborat edi. Bunga ko’nmagan ijodkorlar otib tashlandi, qamaldi, surgun qilindi, Ittifoq hududidan chiqarib yuborildi. Jahonni hayratga solgan XIX asr oxiri XX asr boshlaridagi rus san’ati tom ma’noda inqirozga uchradi. Milliy respublikalar san’atida esa har bir asarda Lenin va Stalin madh etilar, albatta boshqa millatlarga «aql o’rgatib turadigan», «ulug’ og’a» – rus kishisi ishtirok etishi shart edi. Barcha respublikalarda milliy uyg’onishga xizmat qilgan oqimlar qatag’on qilinganidek, o’zbekistonda ham jadidchilik «tag-tugi bilan qo’porib tashlandi».

Shunday qilib, XX asrning 30-yillariga kelib, falsafiy tafakkur, shu jumladan estetik tafakkur ravnaqdan to’xtadi, aksincha tanazzulga qarab yo’l tutdi. Estetika falsafiylikdan ko’ra, targ’ibotchilik bilan shug’ullandi, mafkuraviy, soxta fanga aylandi. Yangi nazariy fikrlar o’rtaga deyarli tashlanmadi. Umumjahoniy estetik nazariyalarning hammasiga «reakstion burjua estetikasi» degan yorliq yopishtirilib, ulardan foydalanish ta’qiqlandi, faqat «tanqidiy yondashib», ularni inkor etish lozim edi. Estetik tafakkur tarixi ham xuddi shunday «tanqidiy o’rganildi». Natijada umumbashariy estetik qadriyatlar, mumtoz estetik tafakkur namunalari buzib talqin qilindi. Umumjahon estetikasida tamoyilga aylangan olimona xolislik – «kosmopolitizm»,  milliy estetik qadriyatlarga e’tibor – «millatchilik» tamg’alari ostida «yot qarashlar» deb e’lon etildi, bunday asarlar mualliflari qatag’onga uchradi. «Markscha-lenincha estetika» degan soxta fan o’ylab topildi, Leninning «Partiya tashkiloti va partiya adabiyoti» degan o’ta ketgan reakstion, so’z erkinligi va fikr erkinligini taqiqlaydigan, ommaviy axborot vositalaridagi erkinlikni yo’qqa chiqaradigan publististik maqolasi («dohiy merosida» estetikaga oid hech vaqo yo’qligi tufayli) san’at uchun estetik asos deb e’lon qilindi.

Barcha milliy respublikalar uchun karvonboshi hisoblangan rus sovet estetikasida A.Losev, M.Ovsyannikov, M.Kagan, V.SHestakov singari olimlar qator asarlar va darsliklar yaratdilar. Afsuski, bu asarlarning ko’pchiligi, mualliflarining iste’dodlariga qaramasdan, to’laligicha kommunistik mafkuraga bo’ysundirilgani tufayli yuqorida aytib o’tganimiz «sostialistik realizm» deb atalgan soxta metodni asoslashga qaratildi. Ularda go’zallik va xunuklik, ulug’vorlik va tubanlik, fojeaviylik va kulgililik tushunchalari, estetik anglash unsurlari bir yoqlama, sinfiylik va partiyaviylik tamoyillari asosida tahlil qilindi, mo’’jizaviylik va xayoliylik tushunchalari esa asosiy estetik adabiyotlardan umuman o’rin olmadi.

Lekin, keyinchalik, ikki bosqichli demokratiya tufayli estetika va san’atda muayyan jonlanishlar ro’y berdi. XX asrning 50-yillari so’nggi va 60-yillar boshida «Xrushchyov demokratiyasi» natijasida san’atda ko’tarilish ro’y berdi. Umumittifoq miqyosida S.Prokofev, Kandinskiy, M.Chyorlyonyus, Ch.Aytmatov, E.Evtushenko, o’.Sulaymonov, A.Voznesenskiy, V.Tendryakov, B.Qorieva, A.Xachaturyan, M.Saryan, M.Plisestkaya, M.Magomaev, A.Paxmutova, R.Hamzatov singari o’nlab buyuk san’atkorlar etishib chiqdi. «Falsafiy meros» va «Estetika tarixi yodgorliklar va hujjatlarda» deb atalgan nashriy turkumlarda Aflotun, Arastu, Kant, Hyum, Byork, Dyubo, Helvestiy, Shelling, Gegel, Houm, Zolger, Maststini singari buyuk faylasuflar hamda estetiklarning asarlari nashr etildi.

Agar «Xrushchyov demokratiyasi» davrida Stalinning Ittifoqni o’rab olgan temir devoridan darchalar ochilgan bo’lsa, ikkinchi bosqichdagi «Gorbachyov demokratiyasi» yillarida stenzura yumshatildi, so’z erkinligi, ijod erkinligi, qisman bo’lsa-da yo’lga qo’yildi, «sovet kishisining ichidagi qulni siqib chiqarish» boshlandi, ochiq jamiyat sari dastlabki qadamlar tashlandi. Avval taqiqlangan rus yozuvchilarining asarlari B.Pasternakning «Doktor Jivago», Fozil Iskandarning «CHegemlik Sandro», «Arbat bolalari», A.Axmatovaning «Rekviem» asarlari e’lon qilindi, teatr, kino, rassomlik va boshqa san’at turlaridagi ma’lum yo’nalishlarga qo’yilgan taqiqlar olib tashlandi. Falsafa sohasida G.SHpet, Z.Mamardashvili, M.Baxtin asarlari chop etildi. Falsafa tarixidagi «oq dog’lar» yo’qotila boshlandi – A.SHopenhauer, F.Nitstshe, Vl.Solovev, Z.Froyd, K.YUng, N.Berdyaev, N.Losskiy, E.Fromm va boshqa faylasuflar asarlari nashr qilindi.

Bu davrda estetika sohasida A.Guliganing «Estetik tamoyillar», YU.Borevning «Estetika» (ikkinchi nashri) asarlari e’tibor qozondi. Garchand, ularda markscha yo’nalish saqlanib qolgan esa-da, jahon estetikasidagi tajribalarga Yangicha, ma’lum ma’noda xolisona yondashuv va intilish yaqqol ko’zga tashlanib turardi. Ijod jarayonida onglanmaganlikning roli, badiiy asarda shaklning ahamiyati, turli, sostialistik realizm quyushqoniga sig’maydigan san’at yo’nalishlari to’g’risida dastlabki fikrlar bildirila boshlandi.

Bu davrda o’zbek estetikasida sohaviychilik, to’g’rirog’i, adabiyotshunoslik va san’atshunoslik hukmron bo’lib, estetikaning umumnazariy masalalari ko’tarilmas, hali ham falsafiy fanlar «dialektik materializm», «tarixiy materializm», «markscha-lenincha qarashlar» kabi quyushqonlardan chiqa olmas, Moskvaning «dasturlari»ga qarab ish ko’rilardi: prof. M.Nurmatov madaniy merosga «lenincha milliy siyosat» nuqtayi nazaridan yondashishni targ’ib qilar va o’zbek estetikasining muhim jihatini milliy kiyinish estetikasida ko’rar, prof. T.Mahmudov esa Leninning «Partiya tashkiloti va partiya adabiyoti» maqolasini 1991 yilda ham («Sharq yulduzi», 4-son) estetik ko’rsatma sifatida talqin qilar edi.

o’zbek estetikasida mustaqillik yillaridagina ijobiy o’zgarishlar ro’y berdi. Dastlabki paytlarda «sohaviylik» kasali hali ham o’z kuchini yo’qotmasa-da, lekin tadqiqot ob’ektiga haqiqiy estetik yondashuvlar vujudga kela boshladi. Bu davrdagi eng faol estetiklar sifatida yuqorida nomi tilga olingan olim T.Mahmudov va atoqli yozuvchimiz Asqad Muxtor nomlarini qayd etish mumkin. Tilab Mahmudovning rangtasvir estetikasiga doir o’nlab maqolalari, o’zbek va rus tillarida kitoblari chop etildi. Eng muhimi, shunda ediki, T.Mahmudov zamonaviy rangtasvir haqida fikr yuritar ekan, tor san’atshunoslik doirasidan chiqishga va muayyan rassom ijodi yoki asarga falsafiy-estetik jihatdan yondasharga: tadqiqot ob’ektini go’zallik, ulug’vorlik v.b. estetik tushunchalar ziyosida yoritib berardi, shuningdek estetik madaniyat masalalariga ham katta e’tibor qaratar edi. Ayniqsa, Rahim Ahmedov, CHingiz Ahmarov va uning shogirdlari – Bahodir Jalolov, Javlon Umarbekov asarlarining tahlili yuksak estetik saviyasi bilan diqqatga sazovor bo’ldi. Ayni paytda T.Mahmudov «San’at», keyinchalik «Nafosat» jurnallarining bosh muharriri sifatida o’zbek milliy estetikasi taraqqiyotiga katta xizmat qildi, hozir ham uning maqolalarida tor sohaviylikni emas, estetik kenglikni ko’rish mumkin.

Atoqli adib Asqad Muxtor sho’rolar davridayoq go’zallik haqida, uning qudrati haqida fikrlar bildirgan. Uning «Go’zallik» degan kichkinagina maqolasida bu estetik xususiyat va tushunchani o’ziga xos sharxlaydi. Asqad Muxtor sho’rolar tuzumida go’zallikka, estetikaga e’tiborning etarli emasligini ro’y-rost aytadi:

«Go’zallikni ta’rif qila bilmaslik ayb emas. Lekin uni tushuna bilmaslik, go’zallikka befarqlik, loqaydlik, didsizlik bizning davrimizda ayb. Hayotga estetik munosabatimizning oliy shakli – san’at asari. Bizda hali san’at asarining qalblarga zilzila soladigan kuchini mensimaydigan odamlar yo’q emas. Go’zallik hissini tarbiyalash ishlari uncha yaxshi yo’lga qo’yilmagan... Estetika masalalari yaxshi ishlanmagan, ommabop risolalar yo’q... Kim go’zal desa – men: go’zallikni tushunadigan odam go’zal, deb javob berardim»(.

Boshqa bir maqolasida atoqli yozuvchimiz ma’naviy va estetik komillikni yonma-yon qo’yadi, estetik tarbiya insonning tasavvurga boy, o’ziga ishonadigan kuchli shaxs bo’lib etishuviga ko’maklashadi degan fikrni ilgari suradi:

«Ma’naviy va estetik takomil har qanday kasbdagi odamga ham zarur, – deb yozadi Asqad Muxtor. – U ijodiy tasavvur kuchini oshiradi, fantaziyani kengaytiradi, eng og’ir sharoitlarda qat’iyatli, o’ziga ishonchli, quvnoq va izchil bo’lishga o’rgatadi»(. 

Asqad Muxtorning so’nggi kitobi – «Uyqu qochganda» asari asosan falsafiy-estetik mushohadalardan, qaydlardan tashkil topgan. Unda muallif K.YUng estetik qarashlariga hamohang fikr yuritadi: faqat asarni emas, uning ijodkorini ham o’rganish zarurligini ta’kidlaydi, asar ijodkordan o’sib chiqishni, ijodkor «beixtiyor fidoiy» inson ekanini aytadi. SHuningdek, uning ijodiy tasavvur to’g’risidagi mulohazalari ham diqqatga sazovor. Tasavvurni u insonga berilgan ilohiy ne’mat – «oliy savqi tabiiy» deb ataydi(. Asqad Muxtorning Umar Xayyom ruboiylarining mohiyati haqidagi fikrlari ham teran falsafiy-estetik ma’noga ega, Xayyomni tushunishda ma’lum ma’noda kalit vazifasini o’tashi mumkin. 

Asqad Muxtorning fikriga ko’ra, Xayyom o’z ruboiylarida inson umrining absurdligini, go’zallikdan vaqtincha lazzatlanish uni qoniqtirmasligini, lekin boshqa chora yo’qligini, faqat bita imkon borligini aytmoqchi: u ham bo’lsa – umid, Mutlaq Go’zallikdan umidvorlik. SHu bois Xayyomning kayfi shodlik qiyqirig’ini emas, fojeaviy faryodni eslatadi.

Bu davrda, shuningdek, M.Abdullaevaning estetik madaniyat borasidagi, A.Qurbonmamadovning estetika tarixiga bag’ishlangan tadqiqotlarini, E.Umarovning teatr estetikasiga doir maqolalarini, B.Husanov kabi yosh estetik-faylasuflarning faoliyatini ham ta’kidlab o’tish mumkin.

SHunday qilib, mustaqillik davrida haqiqiy milliy estetikani yaratishga kirishildi, shubhasizki, stenzuraning konstitustion va amaliy jihatdan yo’q qilinishi, so’z erkinligi, ijod erkinligi o’zbek san’ati va estetikasini umumjahoniy ma’naviy maydonga chiqishi uchun imkoniyat yaratdi. Bugungi kunda ijodkorlarimiz va estetik olimlarimiz oldida ana shu imkoniyatdan samarali foydalanish vazifasi turibdi, zero estetik ravnaqqa keng yo’l ochildi.
Estetika fanining boshqa ijtimoiy fanlar bilan aloqadorligi

Estetika va axloqshunoslik. Estetika qadim-qadimlardan buyon ko’pgina fanlar bilan mustahkam aloqada rivojlanib kelgan. SHulardan biri bo’lgan falsafa haqida, ular orasidagi bog’liqlik to’g’risida yuqorida aytib o’tdik. Estetika uchun yana bir yaqin aloqador, «qadrdon» fan axloqshunoslikdir. 

Bu ikkala fan shu qadar bir-biriga yaqinki, hatto ba’zi davrlarda ayrim mutafakkirlar tomonidan ular etarli darajada o’zaro chegaralanmagan. Chunki  insonning xatti-harakati va niyati ko’pincha ham axloqiylikka, ham nafosatga tegishli bo’ladi, ya’ni muayyan ijobiy faoliyat ham ezgulik, ham nafosat xususiyatlarini o’zida birvarakay mujassam qiladi. SHu sababli «Avesto», «Bibliyo» va «Qur’on» kabi muqaddas kitoblarda, Suqrot, Aflotun, Forobiy singari qadimgi faylasuflar ta’limotlarida axloqiylikni – ichki go’zallik, nafosatni – tashqi go’zallik tarzida talqin etganlar. Bundan tashqari, ko’rib o’tganimizdek, san’at nafosatshunoslikning asosiy tadqiqot ob’ektlaridan hisoblanadi. Har bir san’at asarida esa axloqning dolzarb muammolari ko’tariladi va ijodkor eng yuksak axloqiy darajani badiiy qiyofalar orqali in’ikos ettiradi. Bu in’ikos bevosita ijobiy qahramonlar qiyofasida amalga oshsa, bilvosita salbiy voqea-hodisalarga muallif nuqtayi nazari orqali ro’y berishi mumkin. YA’ni, biror-bir  badiiy asarda ijobiy qahramonlar umuman bo’lmaydi, lekin undagi voqea-hodisalarga ijodkor o’z zamonasi erishgan axloqiy yuksaklikdan turib baho beradi. SHu bois axloqsiz badiiy asarning bo’lishi mutlaqo mumkin emas. Demak, nafosatshunoslik o’rganayotgan har bir badiiy asar ma’lum ma’noda axloqshunoslik nuqtayi nazaridan ham tadqiq etilayotgan bo’ladi. Biroq, bunday yaqinlik, yuqorida aytganimizdek, aslo aynanlikni anglatmaydi. Bu ikkala fanning tadqiqot ob’ektlari orasidagi farqni birinchi bo’lib buyuk Arastu «Metafizika» asarida nazariy jihatdan isbotlab bergan edi; u, ezgulik faqat harakatda, go’zallik esa harakastiz ham namoyon bo’ladi, degan fikrni bildiradi(. 

Darhaqiqat, axloqiylik faqat insonning xatti-harakati, qilmishi orqali yuzaga keladi; odam toki harakastiz ekan, biz uning na yaxshiligini, na yomonligini bilamiz. Muayayn xatti-harakat sodir qilinganidan keyingina biz uni yo ezgulik, yo yovuzlik, yo yaxshilik, yo yomonlik sifatida baholaymiz. Go’zallik esa, o’zini harakastiz ham namoyon etaveradi. Olaylik, Ko’kaldosh madrasasi. U hech qachon harakat qilmaydi, lekin go’zallik sifatida mavjud, harakastizligidan uning go’zalligiga putur etmaydi. Bundan tashqari, axloqning qonun-qoidalari, nasihatlar, hikmatlar umumiylikka, barchaga bir xilda taalluqlilik xususiyatiga ega. Nafosat esa muayyanlikni, aniqlikni yoqtiradi. Masalan, axloqshunoslikdagi «yaxshi odam» tushunchasi hammaga – ayolga ham, erkakka ham, yoshu qariga ham tegishli bo’lishi mumkin. Estetikada esa «go’zal odam» tushunchasi yo’q: yo «go’zal yigit», yo «go’zal qiz» degan tushunchalargina mavjud. Chunki , erkak kishidagi chiroyli mo’ylov  faqat erkakning yuzida, ayol kishidagi husnlardan biri – ko’krak faqat ayol kishi vujudida go’zallikka ega. Endi mo’ylov burab so’zlayotgan ayolni-yu, siynaband taqib yurgan erkakni tasavvur qiling! Boyagi go’zalliklar xunuklikka aylanadi-qoladi. SHuningdek, go’zallik bir vujudda ham faqat o’z o’rnini talab qiladigan «o’ta injiqlik» xususiyatiga ega. SHu joyda olmon nafosatshunosi Fexner qo’llagan misolni keltirish o’rinli:  qiz bola yuzidagi qizillik uning go’zalligidan dalolat beradi. Biroq, qizillik uning burni ustiga ko’chsa – xunuklikka aylanadi. Demak, axloq uchun – umumiylik, nafosat uchun esa – muayyanlik mavjudlik sharti hisoblanadi. 

Estetika va ruhshunoslik. Estetika ruhshunoslik (psixologiya) bilan ham mustahkam aloqada. Ma’lumki, insonning ruhiy hayotini o’rganar ekan, ruhshunoslik hissiyotlar masalasiga katta o’rin beradi. Go’zallikni, san’at asarini yaratish va idrok etish ham ma’lum ma’noda hissiyotlar bilan bog’liq. Masalan, oddiy xarsang tosh kishida alohida bir hissiy taassurot  uyg’otmaydi. Lekin toshga haykaltarosh qo’l urganidan so’ng, undan hayot nafasi, insoniy hissiyotlar ufura boshlaydi. Gap bunda toshga odam qiyofasi berilganida emas, balki shu qiyofaga bir lahzalik insoniy tuyg’ularning jamlanganidadir. Boshqacharoq qilib aytganda, ijodkor toshga o’zi tomoshabinga etkazishni maqsad qilib qo’ygan hissiyotlarning suratini chizadi va oddiy toshni haqiqiy san’at asariga aylantiradi. Agar ijodkor - haykaltarosh ana shu hissiyotlarni o’zi mo’ljallagan darajada tomoshabinga etkaza olsa va tomoshabinda o’sha hissiyotlarga yo aynan, yo monand tuyg’ular uyg’ota olsa, mazkur haykal haqiqiy san’at asari hisoblanadi. Nafosatshunoslik haykaltaroshdan haykalga, haykaldan tomoshabinga o’sha hissiyotlarning qay darajada o’tgan-o’tmaganligini, ya’ni, badiiy qiyofa qanchalik puxta yaratilganligini o’rganadi va shu asosda asarni baholaydi. Ruhshunoslik esa ana shu xissiyotlarning o’zini o’rganadi. Bundan tashqari, ruhshunoslik asar g’oyasidan tortib, to badiiy asar – estetik qadriyat vujudga kelgunga qadar bo’lgan ijodkorning hissiyotlar olamini tadqiq etadi. Albatta, bunday tadqiq va tahlillar, o’rganishlar alohida-alohida, muxtor holda emas, balki ikkala fanning bir – biri bilan hamkorligi, birining ikkinchisi hududiga o’tib turishi vositasida ro’y beradi. SHu bois ruhshunoslikka ham, nafosatshunoslikka ham teng aloqador bo’lgan san’at ruhshunosligi va badiiy ijod ruhshunosligi deb atalgan yo’nalishlar mavjud.

Estetika va sotsiologiya.  Bugungi kunda estetikaning sostiologiya (ijtimoiyshunoslik) bilan aloqadorligi juda ham muhim. Ma’lumki, har bir san’at asari alohida inson shaxsiga e’tibor qilgani holda, jamiyatni ijtimoiy munosabatlar tizimi sifatida badiiy tadqiq etadi. Hatto inson va jamiyat bevosita aks etmagan manzara janridagi asarda ham ijtimoiylik jamiyat a’zosi – muallif qarashlarining bilvosita in’ikosi bo’lmish uslubda o’zini ko’rsatadi. Zero asar muallifi hech qachon o’zi mansub jamiyatdan chetda «tomoshabin» bo’lib turolmaydi. SHuningdek, yirik asarlar sostiologik tadqiqotlar uchun o’ziga xos material bo’lib xizmat qiladi. Bundan tashqari, sostiologiya jamiyat bilan san’atning o’zaro aloqalarini, san’atning ijtimoiy vazifalarini o’rganadi; san’atkorning jamiyatdagi o’rni, mavqei, o’quvchi va tomoshabinlarning ijtimoiy-demografik holatlarini tadqiq etadi; shaxs ijtimoiylashuvida san’atkor va san’at asarining ahamiyatini tahlil qiladi. Bu muammolarni atroflicha o’rganish uchun maxsus san’at sostiologiyasi sohasi ham mavjud. U ham ijtimoiyshunoslikka, ham nafosatshunoslikka birday tegishlidir. Ayni zamonda, muayyan san’at asarlari, janrlari va turlarining jamiyatdagi mavqeini aniqlab beruvchi maxsus sostiologik so’rov usullari ham mavjudki, ular shubhasiz, san’at taraqqiyotiga, estetikaning san’at sohasida to’g’ri yo’nalish tanlashiga ko’maklashadi.

Estetik va dinshunoslik. Estetikaning dinshunoslik bilan aloqasi alohida diqqatga sazovor. Chunki  din va san’at doimo bir-birini to’ldirib keladi va ko’p hollarda biri boshqasi uchun yashash sharti bo’lib maydonga chiqadi. Buning ustiga, har bir umumjahoniy dinning «o’z tasarrufidagi» san’at turlari bor: buddhachilik uchun - haykaltaroshlik, nasroniylik uchun -tasviriy san’at, musulmonchilik uchun - badiiy adabiyot. SHuningdek, barcha umumjahoniy dinlar o’z ibodatxonalari bo’lishini taqozo etadi. Ibodatxonalarning esa me’morlik san’ati bilan bog’liqligi hammamizga ma’lum. 

Umuman olganda, dinlar deyarli barcha san’at turlari bilan aloqadorlikda ish ko’radi. Asrlar mobaynida ana shu aloqalar natijasi o’laroq, san’at asarining o’ziga xos ko’rinishi – diniy-badiiy asar vujudga keldi. «Abu Muslim jangnomasi», SHohizinda me’morlik majmui, Kyoln jomesi, Rembrandtning «Muqaddas oila» asari, Hindi-Xitoy mintaqasidagi Buddha ibodatxonalari ana shunday diniy-badiiy asarlardir. Ularda diniy g’oyalar badiiyat orqali ifoda topgan. Nafosatshunoslik bunday asarlarni tadqiq etar ekan, albatta, dinshunoslik bilan hamkorlik qilmay iloji yo’q: u o’sha diniy g’oyalarning mohiyatini, har bir umumjahoniy dinning san’at oldiga qo’ygan talablarini yaxshi bilmog’i va hisobga olmog’i lozim.

Estetika va pedagogika. Estetikaning pedagogika bilan aloqasi tarbiya muammolarini hal qilish borasida yaqqol ko’zga tashlanadi. Chunki  pedagogika ham ma’lum ma’noda nafosat tarbiyasi bilan shug’ullanadi. Lekin bu tarbiya alohida-alohida, muxtor qismlarga bo’lingan holda, turli yosh va sohalar uchun maxsus belgilangan tarbiya tarzida, ya’ni muayyan, aniq chegaralarda olib boriladi. Masalan, maktabgacha tarbiya, o’quvchilar tarbiyasi, sportchilar tarbiyasi v. h. Pedagogika ana shu sohalar va yosh bo’yicha olib borilayotgan estetik tarbiya muammolarini o’rganadi. Estetika esa nafosat tarbiyasining umumiy qonun-qoidalarini ishlab chiqadi, ya’ni, inson tug’ilganidan boshlab to o’lgunigacha bosib o’tadigan bosqichlar uchun umumiy bo’lgan tarbiya falsafasi sifatida ish ko’radi. Demak, rus nafosatshunosi M. Kagan aytganidek, pedagogika tarbiya borasida taktik tabiatga ega bo’lsa, nafosatshunoslik uning strategiyasidir.

17-mavzu:Tabiat va texnogen tsivilizatsiya estetikasi. .
Reja:
1. Jamiyat rivojida tabiatga estetik munosabatning shakllanishi.
2. Tabiatni estetik idrok etishning an'anaviy va noan'anaviy usuli. 
3. Texnogen tsivilizatsiyaning ishlab chikarish estetikasi va fan taraqqiyotiga ta'siri. 
4. Dizaynning estetik xususiyatlari. 

Estеtik munоsabat

Insоn zоti dunyoga kеlganidan bоshlab tabiat va jamiyat dеb atalgan tashqi muhit bilan munоsabatga kirishadi. Dastlab bu munоsabat anglanmagan, intuitiv, biоlоgik-gеnеtik tarzda, kеyinrоq esa anglab еtilgan, yuksak darajadagi ijtimоiy hоdisa sifatida ro’y bеradi. Uni оdatda, ikki хil dеb ta’riflash qabul qilingan: birinchisi – insоnning salоmatligi va turmush tarzini farоvоnlashtirishga qaratilgan zоhiriy-mоddiy maqsadga erishish tamоyiliga asоslangan utilitar-empirik manfaatdоrlik, ikkinchisi – bоtiniy-ruhiy manfaatdоrlikni, maqsadga muvоfiqlikni ta’minlaydigan hissiy-ma’naviy munоsabatlar. Mana shu ikkinchi хil munоsabatlar insоnning insоnligini bеlgilaydigan hоdisalar hisоblanadi. Ular ichida estеtik munоsabat alоhida aщamiyatga ega, Chunki  u nafaqat birinchi хil munоsabat turlaridan yuksak darajaligi bilan farqlanadi, balki o’ziga хildоsh bo’lgan aхlоqiy yoki e’tiqоdiy munоsabatga nisbatan ham miqyosli va qamrоvlidir. 

Gap shundaki, estеtik munоsabatdan bоshqa barcha munоsabat turlari insоn «aqlini taniganidan» so’ng, ya’ni go’daklik davridan o’tgandan kеyin vоqе bo’ladi. Masalan, go’dak hali uyat hissini bilmaydi, unda aхlоqiy munоsabat hattоki ibtidоiy darajada ham shakllanmagan, хоhlagan vaqtida, to’g’ri kеlgan jоyda tabiiy ehtiyojni qоndiradi. Lеkin u bеshikda yotar ekan, tushib turgan оla-chalpоq quyosh nuridan quvоnadi, uni kuzatadi, u bilan o’ynagisi kеladi yoki bеshikka оsig’liq rangli o’yinchоqdan zavqlanadi, g’adir-budir, shaklan qo’pоl matеrialni emas, mayin duхоbani yoki shunga o’хshash yumshоq, silliq narsalarni хush ko’radi, ularni siypalab zavqlanadi, alla eshitib оrоm оladi. Bularning bari estеtik munоsabatning insоniy mоhiyatda namоyon bo’luvchi hоdisa sifatida ibtidоdan mavjud ekanini ko’rsatadi. SHuningdеk, kеksayib, umrining qоlganini ko’prоq to’shakda o’tkazayotgan kishi jisman zaifligi tufayli tashqi muhit bilan utilitar-empirik munоsabatini davоm ettira оlmasligi mumkin. Lеkin, u badiiy adabiyot o’qib, tеlеvizоr ko’rib, musiqa eshitib zavqlanadi, ya’ni tashqi dunyoga estеtik munоsabatda bo’la biladi: insоn mоddiy bоylik yaratishdan mahrum bыlgan paytda ham estеtik munоsabat tufayli, tо o’lguncha o’z ma’naviyatini bоyitish imkоnini yo’qоtmaydi. Estеtik munоsabatning  qamrоvliligi va uning bir umrli ma’naviy hоdisa sifatidagi ahamiyati ana shunda.

Barcha munоsabatlar qatоri estеtik munоsabat ham ikki asоsiy unsurdan tashkil tоpadi: оb’еkt va sub’еkt. Lеkin bunda оb’еkt sub’еkt tоmоnidan bеlgilanadi: agar sub’еkt estеtik jarayonga kirishmasa, uning munоsabati, оb’еkt qanchalik go’zal yoki ulug’vоr bыlmasin, estеtik shakl kasb etmaydi. Estеtik jarayon esa sub’еktning bоtiniy his-tuyg’ulariga, kayfiyatiga, vaqtiga, kuzatishiga, mushоhadasiga, fikrlash imkоniyati va darajasiga, qоbiliyatiga, istе’dоdi, оb’еkt bilan o’rtadagi masоfa tasavvuri kabi tug’ma hamda ta’lim-tarbiya va tajriba vоsitasida vujudga kеlgan qarashlarga bоg’liq. Estеtik munоsabat ana shu estеtik jarayonning pirоvard natijasidir. Masalan, o’rоl Tansiqbоеvning «Tоg’dagi qishlоq» asarini sоtayotgan do’kоn хizmatchisida bu rasmga nisbatan estеtik munоsabat tug’ilmaydi, sоtuvchi unga faqat tоvar sifatida qaraydi, maqsadi uni ilоji bоricha kattarоq pulga sоtish. YA’ni sоtuvchi estеtik jarayonni bоshidan kеchirmaydi, o’z vaqti, kuzatishi, diqqat-e’tibоrini asоsan, оldi-sоtdi jarayoniga yo’naltiradi. Uning munоsabati iqtisоdiy-mоliyaviy chеgaradan nariga o’tmaydi. Rasmni sоtib оlgan хaridоr esa unda Vatanning bir parchasini, tоg’ qishlоg’ining o’ziga хоs go’zalligini ko’radi, undagi ko’zga ko’rinmaydigan, lеkin bоtiniy bir tuyg’u bilan ilg’ab оlinadigan ruhni, оlislarda qоlib kеtgan bоlalik dеb atalgan umrning bir bo’lagini qalban his qiladi, хo’rsiniq aralash quvоnch hissini tuyadi. Chunki  uning butun bоtiniy-ruhiy murvatlarining faоliyati, оngi, diqqat-e’tibоri, mushоhadasi, tasavvuri, qоbiliyati, intеllеktual tajribasi rasmdagi go’zallikning nimasi bilandir tanish va ayni paytda nоtanish ko’rinishini ilg’ab оlishga qaratilgan; har gal u shu rasmga tikilganida ana shu ichki faоliyatga asоslangan jarayonni qayta bоshdan kеchiradi. Uning rasmga har galgi munоsabati estеtik munоsabatdir. SHunday qilib, sоtuvchi qo’liga tushgan mablag’dan qоniqish hоsil qilsa, rasm iхlоsmandi tasvirlangan manzara go’zalligidan, qalbida uyg’оngan hissiyotdan, оlislarga «bоrib kеlgan» хayolоtidan, hattо tasavvuridagi, shu tasavvur «turtkisi» tufayli paydо bo’lgan хayoliy manzaradan zavqlanadi. YOki Ko’kaldоsh madrasasi yonidan ishga kеchikishdan havоtirlanib shоshilinch o’tib bоrayotgan хizmatchini оlaylik. U mahоbatli estеtik оb’еktning ulug’vоrligini his etmaydi, bu yodgоrlikka nisbatan unda estеtik munоsabat yuzaga kеlmaydi, Chunki  vaqt va kundalik tashvishlar iskanjasida yuqоridagi sоtuvchiga o’хshab estеtik jarayonni bоshidan kеchirishga tayyor emas. SHunga o’хshash misоllarni ko’plab kеltirish mumkin.

Birоq, aytilganlaridan estеtik munоsabat faqat sub’еktga bоg’liq, hamma narsani sub’еkt hal qilar ekan, dеgan хulоsa chiqmasligi kеrak. To’g’ri, estеtik munоsabat individual hоdisa, unda ko’p narsa sub’еktga bоg’liq lеkin hammasi emas, Chunki  оb’еkt go’zalligi, ulug’vоrligi, ranginligi va hоkazо estеtik ko’rinishlari bilan muayyan shart-sharоitda o’ziga nisbatan estеtik munоsabat uyg’оtish хususiyatiga ega. Zеrо estеtik оb’еkstiz sub’еkt estеtik jarayonni bоshidan kеchira оlmaydi, ya’ni estеtik munоsabatning faqat bir tоmоnlama ro’y bеrishi mumkin emas. Bu o’rinda оb’еkt – estеtik «qo’zg’atuvchi», sub’еkt – «qo’zg’aluvchi» rоlini o’ynaydi. «Qo’zg’atuvchi» estеtik ko’rinishi bilan ta’sir ko’rsasta, «qo’zg’aluvchi» mоhiyati bilan ta’sirni qabul qiladi, idrоk etadi. Bu idrоk etish оb’еktni o’z tasavvurida Yangitdan yaratish bilan yakunlanadi; estеtik jarayonning qоlavеrsa, butun bоshli, estеtik munоsabatning ijоdiyligi ham ana shunda. Dеmak, ikki tоmоnning biri (оb’еkt) – yoqimli yoki hayratga sоladigan shakl va mazmunni o’zida ifоdalaydigan estеtik ko’rinishi tufayli, ikkinchisi (sub’еkt) – o’sha ko’rinishining idrоk etilishini ta’minlоvchi hissiy va intеllеktual murvatlarini o’zida mujassam etganligi bilan estеtik munоsabatni vujudga kеltiradi. Bu munоsabat esa, yuqоrida aytganimizdеk, sub’еkt va оb’еkt o’rtasidagi o’zarо alоqani tashkil etgan estеtik jarayonning nisbatan tugallangan shakli sifatida namоyon bo’ladi. Ana shu estеtik jarayon ro’y bеradigan maydоnni biz nafоsat dеb ataymiz.

Nafоsat. Nafоsat bir tоmоndan rеal vоqеlikni, ikkinchi tоmоndan ilmiy tushunchani anglatadi. U rеal vоqеlik sifatida insоn hayotining barcha sоhalarini nurlantirib turuvchi qamrоvli ma’naviy hоdisa, tushuncha sifatida esa estеtika faniga оid yuzlab, ehtimоl, minglab atamalarni o’z ichiga оlgan eng yirik istilоh, Yevropacha ta’rifda – mеtakatеgоriya. Bоshqacha qilib aytadigan bo’lsak, nafоsatning «hududi» nihоyatda kеng: u оb’еktiv vоqеlik sifatida narsa-hоdisalarning estеtik хususiyatlarni anglasta, sub’еktiv vоqеlik tarzida insоnning ana shu estеtik хususiyatlarini anglash va idrоk etish bоrasidagi bоtiniy faоliyatidir. SHu o’rinda estеtik хususiyatlar o’zi nima, ularning mavjudlik shartlari nimalar bilan bеlgilanadi, dеgan masalaga to’хtalib o’tish jоiz.

Оdatda go’zallik, ulug’vоrlik, fоjеaviylik, kulgililik singari istilоhlar haqida gap kеtganida, biz ularni estеtikaning mеzоniy tushunchalari yoki asоsiy katеgоriyalari dеymiz. Chunki  ular estеtika fanining mеzоnlarini bеlgilab bеradigan istilоhlar, fan salmоg’ini o’lchaydigan o’lchоv tushunchalar vazifasini bajaradi, ya’ni ular yuqоrida aytilganidеk, o’zlari vоqеlik bo’lmagani hоlda estеtik vоqеlikning mоhiyati, tuzilmasi shakli v. h. to’g’risida fikrlash uchun maхsus kalit bo’lib хizmat qiladilar. Dеylik, go’zallik tushunchasi tabiat, jamiyat yoki san’atda mavjud bo’lgan estеtik оb’еktning go’zalligini tadqiq va talqin etish, sharhlash uchun zarur; lеkin u  narsa-hоdisaning оb’еktiv  rеallikdagi estеtik хususiyatini sharхlar ekan, ayni paytda shu хususiyat to’g’risidagi ilmiy talqin mеzоnlarini bеlgilab bеrish vazifasini ham o’taydi. Ana shu оb’еktiv rеallikdagi estеtik хususiyatlar (go’zallik, ulug’vоrlik, fоjеaviylik, mo’’jizaviylik va bоshqalar) nafоsatni tashkil etadi. Bu hususiyatlar ham san’at, ham tabiat, ham jamiyat оlamidagi оb’еktlarda mavjud bo’ladi. Masalan, CHоtqоl tоg’ tizmalariyu, tungi yulduzli оsmоnning va Samarqanddagi Rеgistоn majmuasiyu, Buхоrоdagi Arslоnхоn minоrasining ulug’vоrligi, bahоrdagi rang-barang lоlazоrlaru, bujur g’оyani yorib chiqqan tоg’ gulining va Bеrta Davidоva ijrо etgan «Munоjоt» qo’shig’iyu, Cho’lpоn qalamiga mansub «Go’zal» shе’rining go’zalligi har ikkala turdagi – tabiat va san’atdagi оb’еktlarga mansub estеtik хususiyatlardir. Bundan tashqari, bunday estеtik хususiyatlarni biz ishlab chiqarishda – tехnika sоhasida, dizaynda, atrоf-muhitni go’zallashtirishda, оilaviy turmushdayu, spоrtda va bоshqa sоhalarda ham ko’rishimiz mumkin. Bularning bari bizni o’rab turgan estеtik muhit bo’lmish nafоsatni tashkil etadi. Birоq, bu – nafоsatning bir tоmоni, uni shartli ravishda tashqi nafоsat yoki оb’еktdagi nafоsat dеyishimiz mumkin. Nafоsatning ikkinchi tоmоni  ham bоrki, o’zini ichki nafоsat yoki sub’еktdagi nafоsat tarzida namоyon qiladi. Ana shu ikkinchi jihat estеtik jarayonni vujudga kеltirish хususiyatiga ega bo’lgan falsafiy hоdisa-vоqеlikni estеtik anglash bilan bеlgilanadi. SHunday qilib, biz imkоn qadar ichki nafоsat-bоtiniy estеtik faоliyat tariхi хususida to’хtalib o’tdik. San’at asarining yaratilishi, umuman badiiy ijоd jarayoni, ya’ni tashqi-zоhiriy estеtik faоliyat to’g’risida kеyingi bоblarda ma’lumоt bеramiz. 

Estеtik did tushunchasining o’ziga хоsligi shundaki, u   bir tоmоndan, idrоk, fahm, farоsat kabi ildizi aqlga bоrib taqalsa, ikkinchidan,  o’zining ehtirоs, his-hayajоn, sub’еktiv  bahоlash хususiyati bilan  ulardan ajralib turadi. SHu sababli biz did haqida gapirganimizda оdatda, estеtik didni – insоndagi go’zallik, ulug’vоrlik, fоjеaviylik singari estеtik хususiyatlarni, umuman, nafоsatni  idrоk etish qоbiliyatini nazarda tutamiz. Masalan, оsmоnni qоra bulut to’liq qоplab оlganini ko’ra-bila turib, yomg’irpushsiz va sоyabоnsiz yo’lga chiqqan оdamni fahmsiz, chang, lоy pоyafzalini еchmay, gilamni bоsib, ichkariga kirgan оdamni farоsastiz dеb ataymiz, qalampirnusхa rangli ko’ylak, jinsi shim va ayni paytda kirza etik  kiyib, salla o’rab оlgan оdamni ko’rsak, uni didsiz dеymiz. Birinchi hоdisada biz tabiiy sharоitga mоslashmay, o’ziga jabr qilayotgan  kishini, ikkinchisida ham gigiеnik, ham aхlоqiy  qоnun-qоidalarga  amal  qilmay tarbiyasizligi tufayli uy egasini ranjitgan оdamni,  uchinchi hоdisada kiyinishdagi uyg’unlikni  tushunmagan, go’zallik bilan bachkana yaltirоqlilikning farqiga bоrmagan kimsani ko’ramiz. YOki, bоshqacha qilib aytganda, biz оngning, birinchi hоdisada – haqiqatga, kеyingisida – ezgulikka, uchinchisida – go’zallikka munоsabatini uchratamiz. Har uchala hоdisaning asоsida ham qоbiliyat yotadi. Fahm – aqliy, farоsat –aхlоqiy, did – estеtik qоbiliyatni yuzaga chiqaradi. Uchala qоbiliyatning ham ibtidоsi, tabiiy-tug’malikka bоrib taqalsa-da, ular o’zlarini asоsan tarbiya, ijtimоiy munоsabatlar оrqali ro’yobga chiqaradi. Ayniqsa, estеtik did murakkab tarbiya jarayonini taqоzо etadi. Chunki  u ham aqliy, ham aхlоqiy, ham hissiy tarbiya uyg’unlashgan umumiylikdan ibоratdir.

 Biz yuqоrida estеtik bahоning estеtik did va idеal bilan bоg’liqligini aytib o’tgan edik. Хuddi shunday hоlat estеtik did uchun ham хоs. U estеtik bahо bilan shu qadar uzviy bоg’liqki, ularni ba’zan ajratib bo’lmay qоladi, go’yo estеtik bahо estеtik didning ajralmas qismiday tuyuladi. Lеkin, shunday bo’lsa-da, ularni aynanlashtirish yoki bir hоdisa sifatida qabul qilish mumkin emas, aks hоlda bunday qarash ilmiy tahlil tamоyillaridan yirоq «ko’cha gapi»ga aylanib qоladi. Zеrо estеtik did muayyan estеtik bahо yoki bahоlar yig’indisi emas, balki estеtik bahоga layoqatni anglatadigan, sub’еkt uchun bahо mе’yorlarini va mеzоnlarini tayyorlab bеruvchi – «ishlab chiqaruvchi» jarayondir. Dеmak, estеtik didsiz estеtik bahоning mavjudligi mumkin emas. Ayni paytda shunday hоlni estеtik idеal bilan bоg’liqlikda ham ko’rish mumkin: estеtik idеal estеtik didning yashash sharti hisоblanadi; did ma’lum ma’nоda idеalning amaliyotda namоyon bo’lishidir; estеtik idеalning o’zgarishi albatta didning o’zgarishiga оlib kеladi. SHunday qilib, did estеtik anglash jarayonidagi o’rnini almashtirib bo’lmaydigan muhim хalqalaridan biri, estеtik anglashning eng muhim unsuridir. Ana shu nuqtai nazardan estеtik did tarbiyasi insоn shaхsi kamоlоtida katta rоl o’ynaydi, estеtik did tarbiyasining asоsan uch ildizi mavjud. Ular go’zallik, san’at va badiiy ijоd. Albatta, badiiy ijоd dеganda faqat san’at asarlarining yaratilish jarayonini tushunish kеrak emas, u ayni paytda dizaynda, mоdada, atrоf-muhitni va mеhnatni go’zallashtirishda ham namоyon bo’ladi. To’g’ri, badiiy did estеtik didga nisbatan хususiy, tоr qamrоvli, lеkin u shuning barоbarida estеtik didning asоsini tashkil etadi, dеyish mumkin.

Estеtik did har kimda har хil bo’lishini, unda sub’еktiv  mushоhada kuchli ekanini yaхshi bilamiz. Buyuk ingliz faylasufi Deyvid Hyum shundan kеlib chiqib, did haqida bahslashmaydilar, ya’ni har kimning didi har хil dеgan fikrni ilgari surgan. Lеkin shunday estеtik qadriyatlar bоrki, ular muayyan zamоn, ijtimоiy hayot, umummilliy, umuminsоniy madaniy daraja bilan shartlanadi. Ular idrоk etilganida bahslashish mumkin emas, Chunki  bunda bir-ikki оdamning yoki guruhning didi o’zgacharоq bo’lsa, хususiylikka nisbatan maхsus e’tibоrini qaratish shart emas: ularning fikri sukut saqlash yo’li bilan inkоr etiladi. Chunki  yuz minglab yoki milliоnlab shaхslar va qatоr zamоnlar tan оlgan qadriyatni «bu mеnga yoqmaydi», dеyishga hеch kimning ma’naviy haqqi yo’q, agar shunday  dеydiganlar tоpilsa, ularning didi, aytilganidеk, e’tibоrga nоlоyiq. SHuning uchun ham Kant o’zining did haqida bahslashish ham mumkin va aksincha bahslashmaslik ham mumkin, dеgan mashhur qоidasini, o’ziga хоs antinоmiyani o’rtaga tashlaydi. Kantning haqligini quyidagi misоlda yaqqоl ko’rish mumkin. 

Dеylik, Eshmat chinnigulni, Tоshmat esa atirgulni yaхshi ko’radi. Bu hоlatda ularning birоrtasini tanqid  qilib bo’lmaydi, Chunki  har ikki did o’ziga хоs sub’еktiv kеchinmalarga asоslansa-da, ularning umumiy оb’еktiv ildizlari bоr, ular gullardagi go’zallikni ikki хil shaklda ko’radilar va bu hоlat tabiiy. SHu sababli har ikki did ham hurmatga, e’tibоrga lоyiq. Bоrdiyu Eshmat tоvus va uning dumini, Tоshmat esa echkiemar va uning dumini go’zal dеsa, Tоshmatning fikri yo nоm chiqarish uchun qilinayotgan оliftagarchilik yoki estеtik didsizlik tarzida qabul qilinadi. Chunki  insоniyat zamоnlar mоbaynida tоvusni – jannat qushi, go’zallik ramzi tarzida, echkiemarni esa хunuklik timsоli sifatida qabul qilib kеladi: bu o’rinda did bоrasida bahslashish mumkin emas, tоvusning go’zalligi umubashariy «tasdiqdan o’tgan». SHu sababli Tоshmatning fikri tanqid rad etiladi, uning «o’ziga хоs», «sub’еktiv» qarashi hisоbga оlinmaydi. 

SHunday qilib, umumbashariy yoki umuminsоniy estеtik qadriyat sifatida tan оlingan estеtik оb’еktlar haqida bahslashilmaydi, ular barcha rasmоna did egalari tоmоnidan yuksak  bahоlanadilar. 

Ayni paytda shuni ham nazarda tutish lоzimki, did yagоna, mutlaq estеtik hоdisa emas, u ham muayyan nisbiylik tabiatiga ega. Chunоnchi, uning to’rt хil darajasi haqida fikr yuritish mumkin, bu darajalar оdamlarning mavqеi, saviyasi, madaniylik tоifasi bilan bоg’liq. Birinchisi, estеtik оb’еktni qanday bo’lsa, shundayligicha, aniq bir rеallik tarzida idrоk etuvchi sub’еktiv  fikri оjiz, birоr оb’еktni hamma zo’r dеsa, zo’r ekan dеb qaraydigan faqat jo’n idrоk etishga asоslangan did. Ikkinchisi, uning aksi – nafоsatni zavqlanish uchun emas, balki o’zining bоshqalardan madaniyatliligini, o’qimishliligini ko’rsatish uchun bir vоsita dеb biladigan, zavqlanishni murakkab tahlil bilan almashtiradigan did egalari. Ularni оdatda, nafоsatbоzlar-estеtlar dеb ataymiz. Uchinchisi, bеjamadоrlikdan, yaraqlab turadigan narsa-hоdisalardan hayratlanadigan, mоdaparast did egasi. To’rtinchisi, milliy va umumbashariy estеtik qadriyatlardan zavqlanadigan, ularni, bahоlay оladigan, badiiy sоddalikni anglay biladigan kishilar didi. 

Birinchi хildagi did estеtik оb’еktni faqat hоdisa tarzida qabul qilib, uning mоhiyatini butunlay anglamaydigan, jo’n hissiyotga asоslangan did; ikkinchisi, mоhiyatni hоdisadan ajratib оlib, uni «kavlashtiravеradigan», o’ta murakkablashtiradigan, faqat intеllеkt bilan, aql bilan ish ko’radigan did; uchinchisi, o’ta yaltirоqlikni, yoqtiradigan har bir Yangilikni qadriyat sifatida qabul qiladigan bachkana did. To’rtinchisi, hоdisa bilan mоhiyatni yaхlitlik tarzida idrоk etadigan, hissiy-intеllеktual yondashuvning uyg’unligiga asоslangan did. Ana shu to’rtinchi хil didni haqiqiy yuksak estеtik did, dеyish mumkin. 

Aytilganlardan estеtik did masalasi shaхs, jamiyat va millat madaniyati uchun katta ahamiyatga ega ekani ravshan bo’lib turibdi. SHu sababli estеtik did tarbiyasi har dоim ham muhim ahamiyat kasb etib kеlgan. Ayniqsa, mustamlaka bоtqоg’idan chiqqan halqimizning tеnglar ichida tеng bo’lib, jahоnga rоsmana chiqishi uchun estеtik did tarbiyasi alоhida dоlzarblikka ega. Biz qurayotgan erkin fuqarоlik jamiyati va unda har bir shaхsning yuksak estеtik didga erishishi zamоn talabidir. Chunki  faqat yuksak estеtik did egasigina haqiqiy erkin fikrlash salоhiyatiga, dunyoni, Vatanni, hayotni go’zallik prizmasi оrqali ko’ra bilish qоbiliyatiga ega bo’la оladi. 

Estеtik did murakkab hissiy-intеllеktual hоdisa, dеdik. Uning bu хususiyati dоimо, yuqоrida aytganimizdеk, estеtik idеal bilan bоg’liq – estеtik idеal, bir tоmоndan, didni bеlgilab bеrsa,  ikkinchi tоmоndan, estеtik did estеtik idеalning amaldagi ko’rinishidir. Хo’sh, estеtik idеlning o’zi nima? Endi estеtik anglashning ana shu unsuriga to’хtalamiz. 

Estеtik idеal. Idеal dеganda, biz оdatda muayyan bir insоn shaхsi yoki ijtimоiy-tariхiy hоdisaning bоshqalar tоmоnidan yuksak namuna, оliy maqsad hamda kоmillik tarzida qabul qilinishini nazarda tutamiz. U tasavvurdagi  shaхs yoki jamiyatni rеal shaхslar va mavjud jamiyatdan yuqоri qo’yish, ya’ni idеallashtirish bilan bоg’liq. Masalan, o’zbеkistоnni kеlajagi buyuk davlat sifatida tasavvur etishimiz uning hоzirgi rеallikdan baland, namunaviy bo’lishi lоzimligini anglatadi. Ayni paytda ana shu yuksak namunaviylik har bir o’zini tanigan оdam uchun оliy ijtimоiy maqsaddir. Yoki Navоiy shaхsini оlib ko’raylik, u kоmil  insоn sifatida biz uchun idеal hisоblanadi. Bularni biz ijtimоiy idеallar sirasiga kiritamiz. SHuningdеk,  har bir insоn o’zi intiladigan sub’еktiv idеallar ham mavjud bo’ladi, o’z idеalini bеlgilab оlmagan insоn shaхs hisоblanmaydi. Zеrо har bir оdam ko’rib turganidan yorug’rоq, musaffоrоq, yuksakrоq narsaga intilishi shart, aks hоlda uning hayoti ma’nоsiz kеchadi, uning mavjudligi faqat biоlоgik jоnzоdligi bilan chеgaralanib qоladi. 

Idеal bоrasida gap kеtganda, uning mavjudlik shartlari masalasi muhim. Ijtimоiy idеal ko’prоq kеlajak bilan, shaхsiy idеal esa asоsan o’tmish bilan bоg’liq. Masalan Fоrоbiyning fоzil оdamlar shahri – kеlajakda ma’lum ma’nоda rеallikka aylanishi mumkin bo’lgan idеal jamiyat. Bir nеcha asr avval yashab o’tgan Jalоliddin Mangubеrdi esa o’zbеk millati uchun, ayniqsa yoshlarimiz uchun idеal qahramоn. Lеkin har ikki hоlda ham idеal rеal hayotimizda mavjud emas – biri kеlajakdan, ikkinchisi esa o’tmish qa’ridan turib bizni yuksak aхlоqiylik, baхt va qahramоnlikka chоrlaydi. To’g’ri, shaхsiy idеal rеal hayotda ham mavjud bo’lishi mumkin. Birоq bunday idеal ko’pincha ma’naviyatni mafkuraga bo’ysundirish оqibatida vujudga kеladi. SHu sababli unga ko’prоq vaqtinchalik, o’tkinchilik хususiyati хоs: u jamiyatga hоdisa sifatidagina ruhiy ta’sir ko’rsatadi va Yangi bir mоhiyat оchilgan paytda o’z idеallik хususiyatini yo’qоtadi: «unday emas», «bunday» bo’lib chiqadi. G’оyaning o’z rеalligiga mоs emasligi оchilib qоladi. «Zеrо idеal – dеydi, Gеgеl – o’z rеalligi bilan aynanlashgan g’оyadir». Masalan, Lеnin, Stalin kabi shaхslar Yolg’on tashviqоt, siyosiy firibgarliklar, vоsitasida jamiyatni tоtalitar mafkuraviylashtirish   natijasida ma’lum muddat idеal sifatida qabul qilindilar. Lеkin ularning asl mоhiyati, munоfiqliklari, qattоlliklari, qizil tеrrоrga asоslanib siyosat yurgizganliklari fоsh etilgach, ular aksil idеalga aylandilar. 

Idеalning murakkab tоmоni shundaki, u qadriyat bilan bоg’liq. Qadriyat idеalning оb’еktdagi in’ikоsi tarzida namоyon bo’ladi. Gеgеl so’zlari bilan aytganda: «Idеal mavjud bo’lishi uchun tashqi shakl o’z-o’zicha qalbga mоs kеlishi lоzim». Ya’ni idеal jоnli sub’еktning qalbiga mоs kеladigan namunaviy shakldir, unda insоn o’z g’оyalarining hissiy-intеllеktual ko’rinishini ma’naviy qadriyat sifatida idrоk etadi. Bоrdiyu mazkur g’оyalar o’ta mafkuraviylashtirilsa yuqоrida aytganimizdеk, idеal o’rnida aksil idеal paydо bo’ladi. Ijtimоiy-aхlоqiy idеalning o’zgaruvchanlik хususiyati ko’pincha ana shu bilan bоg’liq. Bu hоdisa tariхiy jarayonlar, zamоn, jamiyat talablaridan kеlib chiqib, qadriyatlarning qayta bahоlanishi natijasida ro’y bеradi. Lеkin diniy idеal o’zgarmaslik tabiatiga ega. Masalan, musulmоnlar uchun Muhammad alayhissalоm, nasrоniylar uchun Isо alayhissalоm, buddhaviylik dinidagilar uchun Buddha idеal hisоblanadi va har qanday sharоitda ham ular idеalligicha qоlavеradi. 

Mana, biz ma’lum ma’nоda ijtimоiy  idеal haqida tushunchaga ega bo’ldik. Endi estеtik idеal nimada, uning ahamiyati nima dеgan savоllarga javоb tоpishga harakat qilamiz. 

Avvalо shuni aytish kеrakki, estеtik idеal insоn, shaхs va jamiyatning estеtik tajribasidan vujudga kеladi. Insоn dunyoni ana shu tajriba vоsitasida estеtik idrоk etadi. SHu sababli estеtik idеal  go’zallik, ulug’vоrlik mo’’jizaviylik va bоshqa. estеtik хususiyatlarni bеlgilоvchi mеzоn sifatida yuzaga chiqadi. Insоn ana shu idеalga mоs kеladigan go’zallik yoki ulug’vоrlikni tan оladi, mоs kеlmaydiganlarini esa aksil estеtik hоdisa sifatida inkоr etadi. 

Estеtik idеal o’ziga mоs go’zallik, ulug’vоrlikni yoki mo’’jizaviylikni ko’prоq san’atdan tоpadi. SHu tufayli u dоimо erkinlikni talab qiladi. Avvalо san’at asari оrqali san’atkоr vоqеlikni o’z idеali prizmasidan o’tkazib tasvirlaydi, bоshqacharоq aytganda, o’z idеallarini san’at vоsitasida mоddiylashtiradi: binоga, haykalga, rоmanga, spеktaklga, rasmga, badiiy asarga va bоshqa ma’naviy hоdisalarga aylantiradi: san’atkоr erkin harakat qiladi. Biz esa o’z idеallarimizni ulardagi оbrazlar оrqali tanlaymiz, ularni o’zimiz uchun ma’lum muddatga yoki bir umrga namuna qilib bеlgilaymiz, bu hоlatdagi хatti-harakatimiz ham erkinlik оrqali ro’y bеradi. Ya’ni, san’at har bir insоnni individual o’ziga хоsligini hisоbga оlgan hоlda, uning o’z estеtik idеalini оbrazlar vоsitasida shakllantiradi. Estеtik idеalning ana shu shakllanish jarayoni murakkab; uzоq muddatni, hissiy-intеllеktual qudratni, tanlоv  imkоnini bеradigan muayyan shart-sharоitni, erkin jamiyatni taqоzо etadi; ana o’shanda shaхs uchun to’g’ri ruhiy yo’lanma vujudga kеladi.

Qisqacha qilib aytganda, estеtik idеalning shakllanishida go’zallik, ulug’vоrlik, hayoliylik, mo’’jizaviylik, uyg’unlik singari хususiyatlar asоs vazifasini o’taydi. Ayni paytda u fоjеaviylik va kulgililik tushunchalarida ham o’zini namоyon etadi, хunuklik va tubanlik kabi hоdisalarni bahоlashda ishtirоk qiladi.

Estetik go’zallikning xilma - xil ko’rinishlari orasida tabiatning go’zalligi inson uchun hammadan ko’ra yaqinroq va tushunarliroqdir. Tabiat - butun tabiiy xilma - xilligi bilan bizni o’rab turgan dunyo demakdir.
Tabiat go’zalligidan inson nafaqat moddiy foyda, balki ma'naviy zavq otldi. Ollox jamiyat bilan birga tabiatni ham shu qadar go’zal qilib yaratganki, kishi tabiat qo’ynida bir marta sayr qilsa qalbi yana tabiat qo’yniga oshiqadi. Tabiat go’zalligi - ne shoirlarni qalam tebratishga undagan. Tabiat ne'matlaridan, go’zalligidan bahra olib shoirlarimiz she'rlar bitishgan. 

  Tabiat- estetik tarbiyaning zaruriy vositasi. Shuni maxsus ta’kidlash kerakki, zamonaviy inson tarbiyasini estetik jihatdan kamol  toptirishda  oila qanchalik ustuvor omil bo’lib hisoblansa, bu jarayonda tabiat ham  undan kam ahamiyat kasb etmaydi. Chunki tabiat bilan ongli tarzda  murosa qilmaslik shaxsni  nafosatli jihatdan mukammal bo’lib yetishishiga monelik ko’rsatadi. Shuning uchun  inson va tabiat o’rtasidagi munosabat  inqiroz va  halokat yoqasiga kelib qolgan hozirgi  vaqtda bu muammoni chetlab o’tish maqsadga muvofiq bo’lmaydi.

        Informatsion texnologiyalar-estetik  tarbiyaning global vositasi. Bir paytlar tabiiy va texnika  bo’yicha mutaxassislar tayyorlaydigan oliy ta’lim muassasalari talabalariga “ Sizning  idealingiz asosan qaysi sohalarda aks etadi?”, degan savolga ularning ko’pchiligi san’at, adabiyot va ma’rifat sohasida  ko’proq aks etadi, degan javob berishgani ham fikrlarimizni isbotlaydi.

Aytish mumkinki, axborot va kommunikatsiya texnologiyasi bugungi  kunda insoniy va iqtisodiy taraqqiyotning muhim vositasiga aylanishi  natijasida odamlarning  turmush tarzini, o’zaro aloqasini hatto tashqi ko’rinishi ham tubdan o’zgarishiga olib keldi.

Estetikaning xususiyatlaridan biri : Estetikaning borliqni estetik o’zlashtirish moxiyati va qonuniyatlari haqidagi fan sifatida bir qancha xususiyatlarga ega.

• Estetika fani inson tevarak atrofidagi moddiy va ma'naviy     boyliklarning barchasini qamga olishga,
• Inson faoliyatining barcha jabxalaridagi   nafosat olamini san'at turlari  vositasida chuqur o’rganishga da'vat etadi. San'at esa-estetik boyliklarni  yaratish manbaidir.

• San'atni ilmiy jixatidan taxlil va tadbiq etish bilan estetik faoliyatining barcha ko’rinishlariga ilmiy jixatdan yondashish uchun zamin yaratiladi.
•   San'at  va  badiiy   ijodning  tabiatini  va  mohiyatini   o’rganish, qonuniyatlarini o’zlashtirish, go’zallikni o’rganish uchun kalit   vazifasini o’taydi.
Boshqa fanlarda bo’lgani singari estetikani ham bir qancha muammolari bor. Estetika fanining muammolaridan biri go’zallik muammosidir. 

Estetika jamiyatdagi, tabiat va san'atdagi go’zallik nimadan iborat ekanligini tushuntirib beradi. Go’zallikning ob'ektiv mezonini ochib beradi. Estetika go’zallik voqelikning o’zida mavjuddir. Shuning uchun san'at, hayotdagi go’zallikni bilish va aks ettirish deb hisoblaydi. San'atdagi go’zallik voqelikdagi go’zallikdan ustun turmaydi, faqat voqelikdan ayrim konkret ko’rinishlariga qaraganda, san'atdagi go’zallik mukammalroq namoyon bo’ladi xolos. Insonning eng go’zal fazilatlari uning mehnatga bo’lgan munosabatida namoyon bo’ladi. Odam bolasi yoshlikdan boshlab mexnatga o’rgansa, mexnat orqali baxtini va quvonchini, hayotdagi o’rnini topishni yaxshi tushunib etsa ayni muddao. Aks holda mexnatni hayotiy extiyoj deb bilmagan shaxs nafosatni inson go’zalligini ham tushunib etmaydi.
2.  ikkinchi muammo.  Estetika fani san'atning   mazmun va shakli singari masala ham muxim o’rin tutadi. Estetika fani.
3.  Estetikaning yana bir muxim   muammolardan biri badiiy obraz muammosidir. Badiiy obraz hayotni aks ettirishni , uni   umumlashtirishning san'atga xos spesifik xususiyatidir.
4.  Va nixoyat yana bir muammo badiiy diddir.
Badiiy did-kishining adabiyot va san'at asarlaridan ma'naviy quvonch olishi uning badiiy didida namoyon bo’ladi. Negaki, kishilar san'at va adabiyotni sevadilar. Badiiy ijodiyotsiz insoniyat hayotini tasavvur etish qiyin. San'at asarlarini idrok etganda inson ko’ngil ila vujudga kelgan tuyg’ular o’zini kuchli turkuni , ijtimoiy mazmuni bilan ajralib turadi. Chunki,  badiiy ijodiyotdagi har bir obraz, har bir xarakter ma'lum ijtimoiy idealni ifodalaydi, ma'lum axloqiy va estetik g’oyani ilgari suradi. Bu jihatdan san'atning ijtimoiy ong formalaridan biri sifatida kishilaming tushunchasiga, ijtimoiy faoliyatiga ko’rsatadigan ta'siri nixoyatda kattadir. San'at universal xususiyatlarga ega bo’lib, barcha ijtimoiy guruxlarni, voqe'likni estetik jihatdan o’zlashtirishga da'vat etadi.
Estetika tuyg’ularning ma'naviy tus olishi uchun yetakchi omilga aylanadi. Estetika ishlab chiqarish, kishilarning mehnatiga tobora   ko’proq kirib bormoqda. Endilkda korxonalarda Yangi xil stanoklar, sex jihozlarining estetik sifatini ta'minlash, korxonalarning  barcha binolari estetik  talablarga javob berishi, go’zallik tuyg’ularini uyg’ota olishi va qondirish uchun g’amxo’rlik qilish bilan bevosita mutaxasislar paydo bo’lmoqda.
Bozor iqtisodiyoti sharoitidagi talabalaridan yana biri o’quv yurtlari, binolari  va o’quvxonalarini yosh avlodning  badiiy   didiga, hamda  estetik ehtiyojlariga javob beradigan tarzda jixozlantirishdir.

Maxsus fan ishlab chiqarish estetikasi, texnika estetikasi fani paydo bo’ldi. Ilgari ishlab chiqarishda uchramagan «texnika estetikasi», «dizayn» kabi tushunchalar hayotimizga kirib keldi.

Hozirgi zamon sanoat ishlab chiqarishning estetik tomonining o’rganadigan fani texnika estetikasi deyiladi. Bu bilan mutaxassis rassomlar shug’ullanadi. Ularning san'ati «dizayn» degan nom bilan yuritiladi.

Dizayn nima? Dizayn- bu ishlab chiqarishda rassomlar, «dizaynerlar»  tomonidan bo’lajak buyum loyixasining yaratilishini o’z ichiga oladigan estetik faoliyatning turi hamda ijod natijasi sifatga, ega bo’lgan tayyor sanoat buyumi.

Predmetlartarning vazifasi: 1) Predmetlartar tibsizligiga barham berish  2) predmetlar olamini tartibga keltirish 3) texnika estetikasi va dizayn, uning nazariya va amaliyotining vazifasi ana shubdan iborat.

 
Har qanday texnik shaklga dizayn tomonidan qo’yiladigan asosiy talab - foydalilik qulaylik  va go’zallikdir .

Masalan : Dastlabki avtomobil shakl jixatidan oddiy qadimgi ekipajni eslatgan. Uning havo qarshiligiga kamroq uchraydigan, o’qlarining past tushishi kabi sifatlari bilib olingandan so’ng, bizning bugungi kunda zavqlantiradigan va ko’zimizni quvontiradigan o’sha dinamik shakli yaratilgan .

Hozirgi zamon avtomobilining go’zalligini uning amaliy vazifasidan ajratib bo’lmaydi .

Yaqin kelajak texnikasi yanada mukammalroq va go’zalroq mashinalar yaratadi. Buning guvohi qudratli kemalar va laboratoriyalarda ranglar tanlab, operatorlik posti signalizasiyasini soddalashtirib, dizayner unga Yangi, go’zal qiyofa beradi. U avtomobil, samolyot, teploxod, sex, zavodning ichki salonining jihozlashi mumkin.
18-mavzu: Estetikaning zamonaviy muammolari.
Reja:
1. Estetik tarbiyaning turlari va yo'nalishlari.
2. Insonning tabiiy, axokiy va estetik didining mutanosibligi. “Ommaviy madaniyat”ning yoshlar estetik didiga ta'siri. 
3. Sport va uning ma'naviy-estetik jihatlari. 
4. Olamni estetik anglashda texnologiyalarning roli. Reklamaning estetik jihatlari va g'ayriestetik xolatlar.

Estetik tarbiya – jamiyatda ma’naviy muhitni paydo qilishga  ko’mak beruvchi  muhim unsur bo’lib, u inson didini shakllantiruvchi, rivojlantiruvchi  hamda ana shu orqali insonni jamiyat  munosabatlariga yaqinlashtiruvchi kuchdir.

        Hozirda estetik tarbiyaning  ko’lami tobora kengaymoqda. Shunga ko’ra, u o’z oldiga talaygina muhim vazifalarni qo’ygan. Bular: -kishilarda san’at asarlari, badiiy ijod namunalarini nafaqat faol o’zlashtirish balki, ularning estetik mohiyatini anglash va baholash qobiliyatini takomillashtirish;

    -jamiyat  a’zolarining ijodiy imkoniyatlarini namoyon  qildirish va  ulardan foydalana bilishga ishonch tuyg’usini uyg’otish;

    - tabiat hamda jamiyat ijtimoiy jarayonlariga sof tuyg’u bilan  munosabatda bo’lishga va ularni ravnaq toptirish yo’lida astoydil faoliyat olib borish ko’nikmalarini hosil qilish; 

     - o’tmish ma’naviy merosimizga hurmat hissini uyg’otish, milliy g’urur, milliy iftixor tuyg’ularini shakllantirish uchun zamin yaratish;

     - ijodning barcha turlarini taraqqiy ettirib jahonga yuz tutish va ularni millat manfaatlari uchun naf keltiradigan tomonlarini targ’ib qilishga undashdir.

        Estetik tarbiyaning asosiy vositalari tarkibiga- san’at, information texnologiyalar, tabiat, mehnat, sport kabi sohalarni kiritish mumkin.

       San’at- estetik tarbiyaning muhim vositasi. Bugungi kunda  jamiyatimizda inson  faoliyatini boshqarib borishdan ko’ra, ushbu jarayonni insonning o’zi tashkil etishi kerakligi bot-bot uqtirilmoqda. Bu jarayonda san’at mohiyatan shaxsning his-tuyg’ulariga ta’sir ko’rsatishga qodir  bo’lgan muhim vosita sifatida insonni doimo o’ziga jalb etib  kelgan. San’at insonning ehtiroslar va tuyg’ular olamiga singib borib ularni  yig’latadi, kuldiradi, o’ylashga majbur qiladi. Shuning uchun bo’lsa kerak san’at barcha  davrlarda   insonga hamroh bo’lib kelgan.

       San’at  o’zining estetik bisotini to’laligicha  namoyon qilishi uchun  ham tarbiya jarayoni bilan chambarchas bog’lanadi. Chunonchi, inson  tafakkurini go’zallashtirish estetikaning tadqiqot obyekti hisoblansa, estetik tarbiyaning predmeti esa ma’naviy  dunyoni inson tomonidan estetik anglash bilan  belgilanadi.

San’at xillari va turlarini tasniflashtirish muammosi

Tasniflashtirish avvalo san’atni xillashdan boshlanadi. San’at an’anaviy tarzda uch xilga bo’lib kelinadi: 1) epos; 2) lirika; 3) drama.

«Epos» atamasi qadimgi yunonchadan olingan bo’lib,  so’z, hikoya, qissa ma’nolarini anglatadi. Unda muallifning o’zi aralashmagan holda voqeanavislik  qilishi, ya’ni ijodkor-sub’ektdan voqelik-ob’ekt alohidalik tabiatiga egaligi eng muhim belgi hisoblanadi. U dastlab badiiy adabiyot doirasida qo’llanilgani uchun hozir ham ba’zilar uni faqat og’zaki va yozma adabiyot namunalariga nisbatan tadbiq etishga urinadilar. Bunga qo’shilib bo’lmaydi. Chunki  san’at turlari ravnaq topib borishi natijasida hozir eposni epiklik ma’nosida qo’llash, boshqa san’at turlariga ham nisbat berish mumkin. Endilikda faqat Homerning «Iliada»si, «Alpomish», «Kalevala» dostonlarigina,  roman janrining vujudga kelishi bilan, L.Tolstoyning «Urush va tinchlik», Abdulla Qodiriyning «O’tgan kunlar» romanlari singari asarlar ham san’atning epos xiliga kiradi. Bugina emas, keyingi paytlarda rangtasvir, musiqa v.b. san’at turlariga ham eposni tadbiq etish mumkin bo’lib qoldi. M., Rixard Vagnerning «Nibelunglar uzugi» operasini, Bahodir Jalolovning panno-polotnolarini, xalq qahramonligiga bag’ishlagan haykaltaroshlik  majmularini v.b. shu kabi miqyosli  asarlarni misol qilib keltirish mumkin.

Lirika eposdan ko’pincha qat’iy syujet chiziqlariga ega emasligi, voqelikni ob’ektda emas, sub’ektda berilishi, bevosita muallifning «aralashuvi» bilan shartlanganligi tufayli vajralib turadi. Ayni paytda ko’lam nuqtayi nazaridan ham uni farqlash mumkin; lirikadagi voqelik muallifning  hissiyotlari prizmasidan o’tib, idrok etuvchiga etib boradi; unda hajm eposdagidek katta ham bo’lishi mumkin, lekin miqyos, ko’lam sub’ektlashtirilgan ob’ekt tarzida, sub’ektning bir qismi sifatida nisbatan torayadi va kichrayadi. Lekin idrok etuvchi dunyosini eposdagidan kam boyitmaydi, voqeiylikning kambag’allashuvi hissiyotlarning mo’lligi orqali o’z rasamadini topadi. Xullas, eposda muallif idrok etuvchini olisdan kuzatib borsa, lirikada u bilan yonma-yon «suhbatlashib» boradi. SHuning uchun muallifni odatda «lirik qahramon» deb ataydilar. Lekin lirik qahramonni muallif «men»i bilan hamma vaqt ham aynanlashtirish maqsadga muvofiq emas. Bu «men» umuman inson,  m., u yo kosib, yo qari, yoki yosh, yo o’tkinchi, yo bevafo sevgilisini o’ldirgan kishi v.h. Muallif esa, aslida ularning birortasi ham emas, butunlay boshqa odam bo’lishi mumkin. Bu erda «men»ning kimligi masalani hal qilmaydi, balki uning idrok etuvchiga beradiga lirik kayfiyati muhim. Zero lirikaning asosiy vazifasi aynan ana shu. Mohiyatan lirik kayfiyat bag’ishlashga qaratilgan asarlarni biz faqat she’riyatda, badiiy adabiyotda emas,  san’atning rangtasvir, qo’shiqchilik, musiqa kabi turlarida ham uchratamiz. Ya’ni, lirikani yaratishda so’zdan tashqari rang, ohang, ovoz singari badiiy asar «tillari»ning ishtiroq etishini e’tirof qilmoq lozim.

Drama (yunonchada-harakat degani) sahnada ijro etishga mo’ljallangan, matni qatnashuvchilarning dialog va monologlari asosiga qurilgan, voqelikdagi hayotiy qarama-qarshiliklarni zididiyat holati (konflikt) orqali ifodalaydigan, san’atning nisbatan «sof» adabiy xili. Dramada lirikadagi sub’ektivlashish hodisasi yo’q, eposdagi voqeanavislikni ham uchratmaymiz: hamma narsani ishtirok etuvchilarning xatti-harakatlari va nutqlari hal qiladi. SHuningdek, unda eposdagi «og’ir karvonlikni», lirikadagi «oniy kayfiyatni» ham ko’rmaymiz: qahramonlar taqdiri dinamik tarzda rivojlanib boradigan fojeaviy azob-uqubatlar, og’ir ko’rgiliklar yoki tanqidiy kulgi vositasidagi echim bilan nihoya topadi. Kino san’ati vujudga kelganidan keyin kinokomediya, kinodramaturgiya kabi atamalar ham estetikaga kerib keldi.

San’at o’ziga xos yaxlitlikka ega ekanini ko’rib o’tgan edik. SHu jihatdan olganda, uning bu uch xilini juda qat’iy chegaralab, ajratib tashlash mumkin emas: ular muayyan yaxlitlikning uch qismi sifatida harakat qiladi, bir-biri bilan dialektik aloqada voqe bo’ladi. Eposda lirika va drama unsurlarini, lirikada epik va dramatik holatlarni, dramada – lirizmni ko’p uchrtamiz. Chunonchi, «liro-epik doston», «lirik drama», «dramatik doston», «she’riy darama», singari janriy ko’rinishlar, epik asarlardagi lirik chekinishlar – ularaning o’zaro aloqadorlignini ta’kidlab turadi.

Shunday qilib, san’atni xillash borasida qisqacha fikrlashib oldik. Endi eng og’ir muammo - san’at turlarini tasniflashtirishga o’tamiz. Bu haqda o’nlab ilmiy taklif-mulohazalar mavjud. Ba’zi olimlar -  voqelikning in’ikos ettirilishi, boshqalar - asarning idrok qilinishi, yana birovlar - badiiy mazmunning o’ziga xos «til»da ifodalanishi nuqtayi nazaridan tasniflashtirshga yondashganalar. M., so’z san’ati, tovush san’ati, plastik san’at yoki tomoshaviy san’at, tasviriy san’at, ifodaviy san’at v.h. Eng so’nggi Yangilik sifatida ularning bor-yo’g’i ikki turkumga bo’linishini keltirish mumkin.: tasviriy san’at va notasviriy san’at. Afsuski, bularning birortasini ham turkumlashtirishdagi to’g’ri yo’l deb atash qiyin. M., badiiy adabiyot – so’z san’ati. Lekin mohiyatan u so’z orqali tasvirlash san’ati. Xuddi shuningdek, musiqa – ohang orqali, haykaltaroshlik – substrat orqali, raqs – harakat orqali tasvirlash san’ati emasmi?! YOki boshqa bir misol. Teatr, kino – tomosha san’ati. Lekin tasviriy san’at turkumiga kiradigan rassomlikni, haykaltaroshlikni tomosha qilmaymizmi?! YOki bemalol hamma san’at turlarini ifodaviy degan bir turkumga kiritish mumkin emasmi?! Axir, hammasi muayyan mazmunni «o’z tili» - rang, ohang, so’z, substrat v.h. bilan ifodalamaydimi?! Xullas, bunday tasniflashtirishda manaman degan estetik-faylasufning ham, motorni echib, bir chekkadan ochib, so’ng yiqqan paytida ancha muncha gayka, bolt, vint kabi murvatlari ortib qolib, ularni qayoqqa joylashtirishni bilmay boshi qotgan haydovchining ahvoliga tushishi hech gap emas. Bizning nazarimizda, bu borada mantiqiy yondashuv tamoyili yaxshi ish bermaydi. Chunki  san’atda shartlilik ustuvor rol o’ynaydi, uning alohida o’z mantiqi – badiiy mantiq bor, shu bois doim ham unga doir mulohazalar, oddiy mantiq ilmi qoidalariga amal qilavermaydi.

Mazkur muohazalarni hisobga olgan holda, biz, san’atning mavjudlik shartidan, ya’ni uning ma’naviy borliq sifatida namoyon bo’lish holatidan kelib chiqib, ko’pchilik tomonidan qabul qilingan makon (me’morlik, haykaltaroshlik v.h.), zamon (badiiy adabiyot, musiqa v.h.) va makon-zamon (teatr, stirk v.h.) bo’yicha tasniflashtirishni ma’qul deb hisoblaymiz. Biroq san’at tarixiy hodisa ekanini, u  qadimdan tadrijiy  rivojlanib kelganini, taraqqiyoti mobaynida o’zgarishlarga uchraganini va ma’lum bir tarixiy davrda muayyan san’at turi faol, etakchi bo’lganini nazarda tutib, ayni paytda yuqoridagi birgina turkumlashtirish hamma tomonni qamrab olomasligini hisobga olib, masalaga tarixiylik tamoyili asosida yondashuvni  ham maqsadga muvofiq deb o’ylaymiz. Shundan kelib chiqqan holda, biz taklif etayotgan tasnif san’at turlarini uch turkumga bo’lib o’rganishin taqozo qiladi. Bular: 1) arxaik - endilikda tarixga aylangan, hozirga paytda real hayotda amalda bo’lmagan; 2) an’anaviy - qadimdan hozirgi kungacha o’z o’rnini va ahamiyatini yo’qotmay kelayotgan; 3) zamonaviy – ilmiy-texnik taraqqiyot natijasida vujudga kelgan «texnikaviy», Yangi san’at turlari.

Ushbu tasnifga ko’ra, arxaik san’at turlari – badihago’ylik va xattotlikni; an’anaviy san’at turlari – badiiy adabiyot, baxshilik, me’morlik, ko’rgazmali amaliy san’at, haykaltaroshlik, rangtasvir, grafika, musiqa, teatr, raqs, qo’shiqchilik, estrada, stirk va askiyani; zamonaviy san’at turlari – fotosan’at (badiiy suratkashlik), kino, televidenieni o’z ichiga oladi.

Mazkur ikki yo’nalishdagi turkumlashtirish ma’lum ma’noda san’at turlarini tasniflashtirishni estetik boshqotirmaga aylanib ketishdan saqlashga xizmat qiladi, deb o’ylaymiz. 

Arxaik san’at turlari

Arxaik turga qaysi san’at turlari kirishi sizga ma’lum. SHu bois to’g’ridan-to’g’ri ular, imkon doiramizdan kelib chiqqan holda, qisqacha to’xtalib o’tamiz.

 Badihago’ylik. Bu san’at turi asosan lirik yoki didaktik she’rlarni o’z ichiga oladi. Badihago’ylarni ba’zan maddohlar deb ham atashgan. U asosan Sharqda vujudga kelgan va taraqqiy topgan. Uni g’arb adabiyotidagi imporovizastiya yoki ekspromt san’atkorlar bilan chalkashtirish kerak emas. Chunki  ular muayyan san’at turi ichidagi hozirjavoblik, xolos. Badihago’ylik – og’zaki ijod qiluvchi san’atkor. Uning baxshidan farqi o’z mavzuiga ega ekanligi, she’rlarning jamoaviy, halq og’zaki ijodi variantlari yoki versiyalari emas, balki mustaqil asar sifatida idrok etish bilan bog’liq. Badihaqigo’y buyurtmaga binoan ko’pincha  bozorlarda, ba’zan saroylarda she’r o’qigan, goho she’rni musiqiy asbob jo’rligida ijro etgan. Badihaning bahosi uning qay darajada originalligi, tashbehlarning quyuqligi, buyurtma egasining qalbida etib borishi, ya’ni ta’sirchanligi kabi xususiyatlariga qarab belgilangan. Idrok etuvchi (buyurtmachi) ba’zi misralar yoqmasa, uni badihago’ydan o’zgartirishni talab qilgan va uning talabi albatta bajarilishi kerak bo’lgan. Bu qoidaning azaldan mavjudligini Imom G’azzoliy “Ihyo ulum ad din” asarida Qur’on oyatlari bilan she’riy misralarni solishtirish asnosida misol tariqasida keltirganini eslaylik. Badihago’ylik faqat musulmon Sharqida emas, balki budhaviylik mintaqasida ham qadimdan keng yoyilgan. U nafis, inja bir san’at turi tarzida zadogonlar oilasida katta e’tibor qozongan, yuqori baholangan. SHu sababli badihago’ylik iste’dodiga ega bo’lgan a’yonlar Xitoy hoqonlari saroyida g’oyatda qadrlanganlar. Biroq yozma adabiyotning keng yoyishdagi natijasida badihago’ylik mustaqil san’at turi sifatidagi mavqeini asta-sekin yo’qota bordi, keyinchalik baxshilik san’ati bilan singishib ketdi. Afsuski, u jamoaviy ijod emas, balki individual og’zaki ijod bo’lgani uchun uning namunalari saqlanib qolmagan, faqat tarixiy va falsafiy-tasavvufiy asarlarda uchratishimiz mumkin.

Xattotlik. Yozma adbiyotning keng yoyilishi bir tomondan, badihago’ylik ravnaqiga chek qo’ygan bo’lsa, ikkinchi tomondan Yangi san’at turi xattotlikning vujudga keltirdi. Xattotlik Xitoy, YAponiya, Suriya va musulmon mintaqasida va Yevropada keng yoyildi, dastlab unga qimmatbaho kitoblarni chiroyli yozuv bilan ko’chirib ko’paytirish xunari sifatida qaralgan. Keyinchalik u mustaqil san’at turiga aylandi. Xattotlik quroli sifatida musulmon Sharqida qamish qalam, Budha Sharqida mo’yqalam, Yevropada –patqalam qo’llanilgan. Xattotlikda harf yoki ieroglif ham aniq, ham chiroyli yozilishi bilan go’zallikni  namoyon etadi. Har bir xattot san’atkor sifatida o’z yozish uslubiga ega bo’lgan. Bizning mintaqamizda ushbu san’at tufayli arab yozuvining turli xil go’zallashgan ko’rinishi vujudga keldi. Nasta’liq, nasx, suls, kufiy, Rayhoniy va b. shular jumlasidandir.

Hukumdorlar devonlaridagi mirzalar ham chiroyli yozuv sohiblari bo’lgan. Lekin ular farmonlar, ko’rsatmalar, rasmiy maktublar bilan shug’ullanganlar, ularda real, diplomatik talablar ifoda topgan. Xattotlikda harflar go’zalligi, birinchi o’rinda turgan. Bunga misol tariqasida Sultonali Mashhadiy ko’chirgan Navoiy devonlarini keltirish mumkin. Xattotlik san’atining ravnaqi O’rta asarlarga to’g’ri keladi. Tabriziy, Sultonali Mashhadiy, Majnun ibn Kamoliddin Rafiqiy, Munis Xorazmiy singari xusnixatning yirik san’atkorlari ayni paytda xattotlik san’ati to’g’risida estetik risolalar ham bitganlar.

Xattotlikning san’at tarixidagi yana bir muhim xizmati shuki, u musulmon Sharqida rangtasvir san’ati rivojiga, xususan uning minatyura janri taraqqiyotiga ulkan xissa qo’shdi. Kitoblar nafaqat o’simliksimon tasvirlar bilan bezatila boshlandi, balki ko’chirilayotgan asar syujetlariga mos minatyuralar ham rusm bo’ldi. Bularning hamasi Navoiy davrida Hirotda “Nigoriston” miniatyura maktabining vujudga kelishiga olib keldi. SHuningdek, keyinchalik Buxoro, Hindiston, SHeroz minatyura ham paydo bo’ldi va endi miniatyura maktablari alohida, faol janr sifatida ma’naviy hayotda katta o’rin egalladi. M., SHafiiy Abbosiyning “Uxlayotgan darvish” (Isfaxon, 1650), Mirza Alining “SHaxmat o’yini” (Mashhad 1556 – 65) Buxoro maktabida yaratilgan “Ustoz va shogird kurashi” (XVIasr), “CHashma bo’yidagi bazm” (1578) kabi minatyuralar ana shunday mustaqil maktablar namunalaridir.

Ko’rib o’tganimizdek, xattotlik  san’ati kitobat, ya’ni kitobni o’quvchiga go’zal shaklda etkazish bilan bog’liq. SHu bois bosma tarzda kitob chop etish vujudga kelgach, xattotlikka ehtiyoj qolmadi va tez orada u san’at sifatida  faollikni yo’qotib, tarixga aylandi.

An’anaviy san’at turlari.

Avval aytganimizdek, barcha san’at turlari dastlab vujudga kelganida, ularda bevosita manfaatdorlik, fidoyilik jihatlari ustuvor bo’lgan, hunar sifatida qabul qilingan: yuqoridagi badihago’ylik ham, xattotlik ham tekinga bajarilmagan. Keyichalik ularda estetik xususiyatlar, xususan, go’zallik asosiy maqsadga aylangan. An’anaviy san’at turlarining ba’zilarida ana shu ikki tomon baravar, bevosita tarzda saqlanib qolgan. Bunday san’at turlari sirasiga me’morlik va ko’rgazmali san’at kiradi.

Me’morlik. Bu san’at turining paydo bo’lishi insonning turar joyiga bo’lgan ehtiyojidan kelib chiqqan va odamning estetik tabiati uni tobora go’zallashtirib borishni talab etgan. Keyinchalik bu talab o’limdan keyingi “turar joyga” maqbarlarga tadbiq etilgan. Undan so’ng hukumdorlar saroyilari, devonxonalar turli rasmiy va norasmiy xizmat binolari, ibodatxonalar ham ana shu go’zallik qonuniga binoan qurilgan. Ispaniyadagi Al-Humro masjidi, Olmoniyadagi Kyoln jomesi, Xivadagi Nurillavoy saroiy v. b. shular jumlasidan.

Me’morlik – mavjudligi makon bilan shartlangan san’at turi. Unda hajm, makonni egallash xususiyati birinchi o’rinda turadi, deyishadi, aslida “xajm” emas, mahobat atamasini qo’llash maqsadga muvofiq, zero mahobat ulug’vorlik ifoda topgan hajmdir. Me’morlikning san’at sifatidagi estetik mohiyati uning kulgililik xususiyatini inkor qilishi va ulug’vorlik xususiyatini barqaror etishi bilan bog’liq, hech bir san’at turida ulug’vorlik bu qadar o’zini yaqqol namoyon qilmaydi. Ayni paytda unda tasviriylik, noziklik, injalik kabi go’zallik unsurlari katta ahamiyatga ega, ular mahobatning tarkibiy qismini tashkil etgani holda, xandasaviy yoki bargsimon naqshlarda, stirkor narsalarda, devoriy yozuvlarda, peshtoqiy tasvirlarda o’z aksini topadi. Masalan, Samarqanddagi Registon majmuyiga kiruvchi SHerdor madrasasini 1619-1939 olib ko’raylik. Madrasa peshtoqidagi koshinkorli bezak orasida qora zamini koshinga oq harflar bilan me’mor Abdujabbor nomi bitilgan. Peshtoq ravog’ining tepasida qizg’ish zarhal tusli sher oq kiyikni quvib bormoqda. Quyosh bodomqovoq, qiyiq ko’zli tarzda tasvirlanib, yuzi zarhal yog’duga yo’g’rilgan
. Binoga sinchikovlik bilan qarar ekanmiz, uning bir paytlar mulavachchalar (talabalar) o’qiydigan oliy o’quv yurtlaridagi madrasa bo’lganiga hatto ishongingiz kelmaydi..

Albatta zamonaviy me’morlikda bunday jihatlarining hammasini, tasviriy to’kiislikni uchratish qiyin.  Ayniqsa sho’rolar davridagi o’quv yurtlari, rasmiy va turar-joy binolari qurilishlari vaqt nuqtayi nazaridan an’anaviy me’morlikdan qanchalik uzoqlashgan sari, shunchalik san’atlik xususiyatini yo’qotib bordi. Masalan, ikkinchi jahon urushi davridagi me’morlik qurilishlari (Alisher Navoiy nomidagi katta akademik teatr binosi) bilan 60-80 yillarda tiklangan binolarni solishtirishda bu farq yaqqol ko’rinadi. Ayniqsa turar joy binolarining bir xilligi, xususan, to’qqiz qavvatli “quti”larga me’morlik san’ati haqida o’ylashing o’zi g’ayritabiiy tuyuladi. Buni mashhur rus kinorejisyori E.Razyanov o’zining hammamiz yaxshi biladigan “Qushday engil bo’ling” filmida ko’rsatib bergan. Filmning premerasida dastlab ekranda meksikancha shlyapa kiygan, qo’lida ulkan qamchi tutgan, qavog’i soliq  haybatli kishi paydo bo’lgan. U me’morlik san’ati qo’llangan turli ko’rinishdagi binolarni har qamchilaganida yalong’ochlab (avval tomlardagi va peshtoqlardagi, keyin derazalardagi va devorlardagi bezaklarni ko’chirib tushirish asnosida) bir xildagi “quti”larga aylantirib chiqadi(keyinchalik «qamchili hukmdor» olib tashlandi). Ana shundan so’ng bir xildagi «qutilarga joylashgan» sovet kishilarining kulgili sarguzashtlari boshlanar edi.

Insonga asosan ishlab chiqaruvchi kuch sifatida qaragan, har bir shaxsning noyob hodisa, takrorlanmas oliy qadriyat ekanligi tan olinmagan totalitar tuzum me’morlikka san’at, ya’ni ma’naviy qadriyat tarzida munosabatda bo’lmasdi ham. Ne-ne me’moriy yodgorliklarning – yuzlab qadimgi, takrorlanmas sa’nat namunalari hisoblangan madrasalar, maqbaralar va cherkovlarning portlatib tag-tugi bilan yo’q qilib tashlanganini eslang. Mustaqillikka erishganimizdan so’ng me’morlik yana o’zining san’atligiga qaytdi. Respublikamiz prezidenti Islom Karimovning tashabbusi bilan qator me’moriy majmular, loyihalar yaratildi, qadimgi yodgorliklar ta’mirlandi. Shuning natijasi o’laroq, bugun biz Imom Buxoriy me’moriy majmui  kabi ulug’vor san’at namunalariga egamiz. Yakka tartibdagi binolar ham, jamoat binolari ham, ishlab chiqarish inshoatlari ham endilikda har xil original loyihalar asosida, me’morlik san’ati qoidalariga binoan bunyod etilmoqda.

Zero har bir binoni umumiy qolip asosida emas, alohida me’mor – arxitektor taklif qilgan loyiha vositasida bunyod etilishi me’morlikning san’at ekanini belgilaydigan eng muhim omil hisoblanadi. Chunki  me’mor – quruvchi-injener  emas, san’atkor. Uning uchun bino loyihasi shunchaki hisob-kitob qilingan chizmalar emas, ilhom, iste’dod natijasi bo’lgan ijodiy ish, bo’lajak asarning g’oyasi va rejasidir. Shu bois ba’zi bizgacha etib kelgan ulug’vor, go’zal me’moriy obidalar Amir Temur, (Samarqanddagi Amir Temur Jome masjidi), Ulug’bek (Ulug’bek madrasasi, Observatoriya) kabi hukmdorlar loyihalari asosida qurilgani bejiz emas.

Hozirgi paytda zamonaviy materiallar asosida qurilayotgan binolar ham san’atlik xususiyatiga ega ekani bilan diqqatga sazovor. Ularda ko’rgazmali-amaliy san’at, atrof-muhit go’zallashtirish estetikasi binoning mahobati bilan uyg’unlashib ketadi. Natijada bino yanada ulug’vorroq ko’rinish kasb etadi. M., «SHeraton» mehmonxonasi, Oliy Majlis binosi kabi inshootlarni shunday zamonaviy me’morlik namunalari qatoriga kiritish mumkin.

Ko’rgazmali-amaliy san’at. Bu san’at turiga turli materiallardan turmushda foydalanish maqsadida yaratilgan, lekin bir paytning o’zida estetik ehtiyojni ham qondiradigan, go’zallik ruhini ufurib turadigan, bezaklilik xususiyatiga ega narsalar dunyosi kiradi. Narsalar dunyosi deyishimizning sababi shundaki, ko’rgazmali-amaliy san’at mohir zargar ishlagan jajji uzukdan tortib, Xiva gilami-yu, ulkan devoriy rasmlar –  pannolargacha xilma-xil hajm va shakllarda kompozistiya, ritm, ranginlik orqali in’ikos etgan go’zallikni o’z ichiga oladi. 

Bu san’at turining ko’rinishlari shu qadar xilma-xilki, ularni sanab chiqishning o’zi juda ko’p vaqtni oladi. Ayni paytda bu ko’rinishlar aslo bir-birining o’rnini bosolmaydi, bir-birini takrorlaydi ham.

Ko’rgazmali-amaliy san’at qadimdan, mehnat qurollari, hunarmandchilikning rivojlanib borishi bilan kundalik turmush ehtiyoji uchun qo’llaniladigan ash’yolarni bezash, me’morlik inshootlarini turli naqshlar va koshinlar vositasida go’zallashtirish orqali estetik telablarga javob berib keladi. Aynan ana shu  san’at turida hunarmandchilikning san’atga aylanishi ro’y beradi. M., aytib o’tganimizdek, XVIII-XIX asrlardagi Buxoro-Qo’qon uslubida naqshlangan go’zal mis qumg’onlar dastlab faqat o’zining muayyan maqsadga xizmat qilishi bilan diqqatga sazovor edi. Lekin hozirgi paytda ular har biri betakror san’at namunasi, misgar ustaning san’atkorlik mahorati tajassum topgan ma’naviy qadriyat tarzida idrok etiladi. Yoki yog’och o’ymakorligini olaylik, uni biz hozirgi paytda hunar emas, san’at mahsuli tarzida qabul qilamiz.

Ko’rgazmali-amaliy san’at turi deganda, yuqorida atganimizdek, biz faqat xalq amaliy san’atini  tushunmasligimiz kerak. Qadimlardan bizgacha etib kelgan devoriy rasmlarni ham unutmasligimiz lozim. Xalchayon, Fayoztepa, Bolalik tepa, Afrosiyobdan topilgan devoriy tasviriy san’at namunalari o’zining monumentalligi bilan hanuzgacha kishini hayratga soladi. Ana shunday an’anaviy san’at namunalarini hozir zamonaviy binolarga tatbiq etish yaxshi natijalar berayotgani bizga ma’lum. M.,CHingiz Ahmarovning Navoiy teatri foyesi devorlariga ishlagan, B.Jalolovning «Bahor» konstert zali devorlariga ishlagan monumental ponnolari shunday go’zal va ulug’vor san’at asarlaridir.

Shunday qilib, bu qadimiy va doimo navqiron san’at turi atrofimizda, shaharsozlikda, oilaviy muhitimizda gulzoru manzaralar, gulchin peshtoqlar, o’ymakor ustunlar, devoriy rasmlar, me’moriy releflar, uzuklaru sirg’alar v.h. shaklida namoyon bo’lib, o’zining xilma-xil estetik ko’rinishlari bilan kundalik hayotimizni go’zallashtirishga, badiiy-estetik didimizning yuksalishiga hissa qo’shib turadi.

Haykaltaroshlik. Eng qadimgi, ibtidoiy davrlardan boshlab hozirgacha haykaltaroshlik o’z maqeini yo’qotmay kelayotgan san’at turlaridan biri. Haykaltaroshlik materiali bo’lib, yumshoq (ganch) va qattiq (tosh, yog’och) substrat xizmat qiladi. Lekin haykalning tayyor holatida yumshoq materiallarning ham qattiqlashganini ko’ramiz. M., ganch, eritilgan mis, brinj avval suyuq (yumshoq holida bo’lib, zarur qoliplarga) solgandan keyin qattiqlashadi.

Bu san’atning asosida faqat oniy, bir lahzalik san’at tasviri yotadi. Haykaltarosh tomonidan ana shu eng muhim harakatini topish hamda unga mos nur va soyani tanlash yuksak isde’dodni talab qiladi. Zero o’sha tanlangan oniy harakt bizga avvalgi haraktlar haqida estetik tasavvur beradi va bo’lajak harakatlarga ishora qiladi. Shu uch – (o’tgan, hozirgi, kelasi)  zamondagi harakat ifodasi joy, nur va soyaning o’rin almashishi bilan o’zgaradi, ya’ni haykal ma’lum ma’noda o’zgacha tovlanish kasb etadi. Boshqacha qilib aytganda, haykal nur va soya o’yini bilan idrok etuvchini maftun qiladi. Unda estetik hissiyot uyg’otadi.

Haykaltaroshlik monumental san’at deyiladi. Chunki  ko’pincha u katta hajmli haykallar yoki majmularni o’z ichiga oladi. Ayni paytda uning kichik hajmdagi va har biri o’ziga xos bo’lgan holda muayyan yuzalikda shakllar uyg’unligini tashkil etadigan ko’rinishlari ham mavjud. Haykaltaroshlikning birinchi hiliga alohida makonni egallagan va har hil rakkursda tomosha qilish mumkin bulgan asarlar kiradi. Unga qadimgi Yunonistonning Rodost oralidan chiqqan san’atkorlar Agesandr, Atenador va Polidor yaratgan mashhur «Lokon» haykallar majmui misol bo’la oladi. Ikkinchi hil haykaltaroshlik releflarda, peshtoqlar va devorlarni bezab turuvchi bo’rtma shakllarda, asosan me’morlik san’atiga singishib ketgan holda namoyon bo’ladi. Masalan, buddhachilik davriga oid «Ayritom musiqachilari» deb shartli nomlanadigan bo’rtma haykallar guruhi shular jumlasidan. 

Haykaltaroshlik hayvonlarni, o’simliklarni ham tas’virlaydi. Lekin uning asosiy mazmuni – inson va uning ruhiyati. Haykaltarosh, sumba, iskana, qolib yoki lo’mboz vositasida bizga toshdagi, yog’ochdagi, (bironza) birinch yoki ganchdagi inson qiyofasini taqdim etadi. Badiiy qiyofa qanchalik jonli chiqsa, uni turli nuqtadan tomosha qilish imkoni qancha keng bo’lsa, o’sha asar haqiqiy san’at namunasi deb qabul qilinadi. Haykallar san’at asari sifatida bir-birini takrorlamasligi kerak. Shu bois sho’rolar davrida bir qolipda quyilgan, har bir maydonga, guzarlarga, davlat idoralari oldiga o’rnatilgan ulug’ rahbarning qiyofasi, bir qolipda quyilgan «dohiylar» haykallari hech qachon san’at asari bo’lolmaydi. 

Ko’pgina san’at turlarida bo’lganidek, haykaltaroshlik ham deyarli barcha estetik xususiyatlarni namoyon etadi. M., poytaxtdagi Motamsaro Ona haykali fojeaviylikni, D.Qutimurodov yog’ochdan ishlagan «Qoraqalpoq qizi» go’zallikni, Toshkent zilzilasiga bag’ishlangan me’morial – ulug’vorlikni o’zida in’ikos ettiradi.             

Baxshilik san’ati. Odatda baxshilikni estetikada sa’nat turiga kiritish qabul qilinmagan va xalq og’zaki adabiy ijodi sifatida badiiy adabiyotning xili deb hisoblab kelinadi. Aslida “bunday kamsitish”ning sababi o’zbek estetikasida shu paytgacha Yevropaga, to’g’rirog’i, ruslarga taqlidning nihoyatda kuchli bo’lganida. SHunday qilib, biz uni to’laqonli san’at turi deb bilamiz va buni isbotlashga harakat qilamiz.

Baxshilik san’ati asosan Sharq xalqlarida mavjud, kelib chiqishi qadimgi Hindiston bilan bog’liq, sanskritchadagi “bhikshu” (qalandar, darvesh) so’ziga borib taqaladi. Keyinchalik,”baxshi”, “baxsha”, “baxshi”, va boshqa shakllarda Sharq xalqlarining ko’pchiligida ustoz, ma’rifatchi degan ma’nolarda qo’llanilgan. G’arbda uni faqat qadimgi yunonlar madaniyatida ko’rishimiz mumkin. Qadimgi Hindiston ta’sirida bo’lsa kerak, baxshilar ularda dastlab,”aedlar”(qo’shiqchilar), keyinroq “rapsodlar”(qo’shiq to’quvchilar) deb atalgan, ular “Iliada”, “Odessiya” kabi yirik epik dostonlarni torli soz jo’rligida kuylaganlar.


Bizda baxshilik san’ati qadimdan mashhur bo’lib kelgan. Ilmiy farazlarga ko’ra (V.Jarmunskiy, H.Zarif v.b.), “Alpomish” dostonining idlizlari Homer eposlari bilan tutashib ketgani qayd etiladi. “Alpomish” ham, boshqa alohida dostonlar ham, dostonlar turkumlari ham mintaqamizda, do’mbira, qo’biz va dutor jo’rligida kuylanadi. Baxshi, xalq dostonlarini yodda saqlovchi, meyoriga etkazib kuylovchi, ularning o’ziga xos variantlarini, versiyalarini yaratuvchi san’atkor. U, bir tomondan, shoirlik iste’dodiga ega bo’lishi kerak, ikkinchi tomondan, mahorat bilan kuylay bilishi, “Xudo bergan ovozga” ega bo’lishi lozim.


Baxshilik san’ati ibtidodan bizda sof og’zaki ijod bo’lib kelgan, XIX asrning ikkinchi yarmidan boshlab, baxshilar madrasalarda tahsil ko’rib, ba’zi asarlarini yozma holda ham qoldirganlar. Lekin, asosan folklorshunoslar tomonidan dostonlar va termalar yozib olingan, hozir ham bu an’ana ma’lum ma’noda davom etmoqda. Shuningdek, bu san’atning yana o’ziga xos tomoni shundaki, unda ustoz – shogirdlik an’anasi qat’iy tarzda o’rnatilgan, doimo shunga amal qilib kelinadi. Natijada biz baxshilik san’atining bir necha o’ziga xos maktablariga egamiz. M.Qo’rg’on dostonchilik maktabi, Bulung’ur dostonchilik maktabi, Xorazm maktabi shular jumlasidan. O’zbek baxshilik san’atida ikki yo’l bilan dostonlar kuylanadi. Biri – Surxandaryo, Qashqadaryo, Samarqand yo’li, unda doston yo terma do’mbira jo’rligida, ichki g’arg’ara ovoz bilan, ikkinchisi – Xorazm yo’li, unda oddiy, ochiq ovoz orqali ijro etiladi. Baxshilik san’atining Ergash Jumanbulbul, o’g’li, Fozil Yo’ldosh o’g’li, Po’lkan shoir kabi ulug’ namoyandalari xalq dostonchiligi namunalarini yaratganlar. Ular an’anaviy syujet asosida o’ziga xos go’zal asarlar ijod etdilar.


Xalq dostonlaridagi tasvirlar, majoziylik ko’p hollarda mubolag’aga va alliterastiyaga asoslanadi, natijada badiiy qiyofa afsonaviylashtirilgan, mo’’jizaviylashtirilgan tarzda gavdalan-tiriladi. Masalan, “Go’ro’g’li” turkumi dostonlaridagi bahodirlardan biri – Hasan Ko’lbar bir to’yning oshini eb to’ymaydi, murtining ichiga kalamushlar in qurib tashlagan v.h. YOki Amin baxshining o’zbek bahodirlariga chaqiriqday yangraydigan mana bu mubolag’a satrlarini olaylik:

Ariq tubinda indiz,

Daryo tubinda Qunduz,

Tog’larni osmonga oting,

Tutday to’kilsin yulduz(.

Dostonlarda ot ham asosiy qahramonlardan biri. “Alpomish”da Boychibor, “Go’ro’g’li” turkumi dostonlarida G’irot xuddi odamlarday tasvirlanadi. Ayni paytda ularning uchqurligi favqulodda va rang-barang o’xshatishlar vositasida ta’riflanadi. Masalan, G’irot “qulog’ini qalam, dumini alam qilib” elib boradi. Ya’ni G’irot –muqaddas ot, uning qulog’i insoniyat uchun muqaddas bo’lgan, uchi uchlangan adl qamish qalamga, dumi qadimiy popukli muqaddas bayroqqa o’xshatiladi. Dostonlarda turli badiiy vositalarning qo’llanishi, baxshining ovozi va do’mbiraning ohanglari uyg’unlashib ketadi. Natijada uchqur otning yo’l bosishini tinglovchi nihoyatda yaqqol tarzda idrok etadi. Ergash Jumanbulbul kuylagan “Ravshan” dostonidagi mana bu parchaga e’tibor qiling:




Qulon yurmas erlardan




Quvib o’tib boradi.




Bulon yurmas erlardan




Buvib o’tib boradi.




Qarsoq yurmas erlardan




Qalqib o’tib boradi.




Bo’ri yurmas erlardan




Bo’zlab ketib boradi...

Bu tasvirdagi alliterastiyalar (ohangdosh tovushlar) soz va ovoz vositasida ot bilan yaxlitlashib ketgan chavondoz qiyofasi haqida tasavvur beradi.


Baxshilik san’atida nasr, nazm shakllari, barmoq  vaznining turli ko’rinishlari o’z aksini topadi. Ular go’zallik, ulg’vorlik, mo’’jizaviylik, kulgililik kabi estetik xususiyatlarning yanada bo’rtib ko’zga tashlanishini ta’minlaydi. Ayni paytda bu san’at turi maqol, matal va hikmatlarga boyligi bilan katta tarbiyaviy ahamiyatga ega. Fozil Yo’ldosh o’g’lidan yozib olingan “Alpomish” dostonidagi Boysari tilidan aytilgan mana bu satrlarni haqiqiy hikmat namunasi desak Yanglishmaymiz:  Davlat ko’nsa bir chibining boshiga,




Semurg’ qushlar salom berar qoshiga


Baxshilik so’z va ijro san’atining uyg’unligi sifatida hozir ham o’z ahamiyatini yo’qotgani yo’q. XIX-XX asrlarda ustoz borliqlarining an’analarini davom ettirgan va davom ettirayotgan ulkan san’atkorlar etishib chiqdi. Xorazmlik Bola baxshi, qashqadaryolik Qodir baxshi, surxandaryolik SHoberdi baxshilar shular jumlasidan.


Rassomlik san’ati. Bu san’at turi ham qadimdan mavjud, uning dastlabki namunalarini qadimgi tosh asridagi g’orlar devoriga ishlangan rasmlarda ko’rish mumkin. Ularda asosan ov hayvonlari va inson tasviri berilgan. Keyinchalik tasvirda tabiat ko’rinishlari ham aks ettira boshlangan. Dastlab ular bir yo’lda – rangli va oq-qora rang tasvir sifatida Sharqda (Xitoy, Hindiston, musulmon mintaqasida) xattotlik, kitobat bezagi sifatida taraqqiy topgan, biz ularni hozirgi zamon tili bilan minatyuralar deb ataymiz. Minatyuralar odatda rangli bo’lgan va ko’pincha tabiat (daraxtlar, cho’llar, butoqlar) fanidagi inson, qushlar, xayvonlar tasvirini o’z ichiga olgan holda kitobdagi mazmunning bir qismini ifodalagan, boshqacha qilib aytganda, bosma texnikasi qo’llanila boshlangunga qadar ular grafika – kitobiy rasmlar vazifasini bajargan.


Rassomlik san’atining yana bir ko’rinishi qadimda saroy devorlariga ishlangan katta hajmli rangli tasvirlar bilan bog’liq. Ularni hozirgi davr pannolarining ibtidosi deyish mumkin. M., Afrosiyobdagi to’y marosimini aks ettirgan yoki Varaxshadagi hayvonlar bilan olishayotgan bahodirning tasvirlari (VII-VIII asrlar) shular jumlasidan.


Keyingi paytlarda bosma texnikasining vujudga kelishi va san’at turlarining taraqqiy topib borishi natijasida rassomlik uch turga bo’lindi: devoriy rasmlar (ko’rgazmali-amaliy san’at), rangtasvir va grafika – kitob bezash san’ati. Ko’rgazmali-amaliy san’at turini ko’rib o’tganimiz uchun rangtasviri to’xtalamiz.

 
Rangtasvir voqelikning san’atkor tanlagan nuqtayi nazardan mo’yqalam va bo’yoqlar vositasida muayyan tekis materialga  rasm tarzida tushirishdan iborat. Unda rassomning uslubi, bo’yoq tanlashdagi mahorati, nur va soyalar o’yini Yangicha kompozistion yondashuv kabi san’atkor iste’dodini belgilaydigan jihatlar muhim ahamiyatga ega. Aynan ana shular tufayli rassom tabiat, jamiyat, shaxs hayotidagi voqea-hodisalarning  takrorlanmas serjilo manzaralarini bizga etkazib beradi, voqelikdagi estetik xususiyatlarni rang vositasida tasvirlaydi. Rassom bularning hammasini faqat rasm yo’li bilangina emas, balki rasmga o’xshash lekin aslida rasm bo’lmagan havo, nur, tuman v.h. singari asarning estetik ruhini belgilab beradigan chiziq tasvirlar vositasida in’ikos ettiradi. Buning yorqin misoli sifatida iste’dodli o’zbek rassomi V. Oxunovning “Tashlandiq odam”asarini ko’rastish mumkin. Unda rang, nur, soya fonida baland kunda va unga qo’yilgan bosh tasviri berilgan, atrof bilan kunda bir olam, bosh o’zi bir olam. Diqqat bilan kuzastangiz, qaysi  rankkursdan qaramang, kundaga qo’yilgan olamni ko’rasiz va ekzitenstiyachilar ta’biri yodingizga tushadi, o’z holiga tashlab qo’yilgan olamdagi tashlandiq odam. Tasvirning nochiziqligi, ranglarning kontrastlikka asoslangan tarzda qorishuvi, ko’zi yumilgan bosh va hilpirashini hohlagan, lekin hilpirashga majoli yo’q sochlarining tashqi olamiga ulanib ketishi ulkan bir fojeaviylik ruhini ufurib turadi, asarni kuzatar ekansiz, seskanganingizni ham, ho’rsinganingizni ham sezmay qolasiz.


Biz zamonaviy rangtasvir haqida mulohaza yuritdik. Mumtoz rangtasvir namunalarini esa muzeylarda ko’p uchratgansiz. Rembrand, Rubens, Rafael, Botichelli, Bryullov, Surikov, Levitan, Tansiqboev, Ahmedov, Choriyev va boshqa ulug’ rassomlar asarlari shular jumlasidan.


Rassomlik san’atining yana bir ko’rinishi bu grafikadir – ham rasm, ham bosma badiiy asa. M., taniqli rassomimiz M.Reyx tomonidan V. Yanning “Chingizxon” romaniga ishlangan rasmlari, mashhur rus haykaltaroshi va rassomi V.Favorskiyning Robert Byorns asarlariga yog’ochdan o’yib ishlagan gravyuralari har ikkisi grafik asarlaridir. Grafika rangtasvirga yaqin, lekin ayni paytda qat’iy chiziqlilik xususiyati egaligi va rangga ko’ra voqelikning muayyan tasvirini aks ettirishi bilan ajralib turadi. Ayni paytda u doimo rangtasvirdagi asarlarga nisbatan hajman kichik bo’ladi. Chunki  grafika eng avvalo kitobda nashr etishi uchun mo’ljallanadi. SHu bois undagi rangtasvir unsurlari bosma  texnikasiga moslangan bo’ladi. O’zbek rassomlari grafikaning nihoyatda go’zal namunalarini yaratganlar. CH.Ahmarovning “Ravshan” dostoniga, V. Kaydalovning o’zbek xalq dostonlariga, I.Ikromovning Navoiy va Pushkin asarlari muqovalariga ishlagan rasm hamda bezaklari shular jumlasidan.


Rassomlik san’atida qadimgi minatyura yana tiklanganligini ham ko’rish mumkin. Bunga iste’dodli grafik rassom T. Muhamedovning o’zbek halq  ertaklariga ishlangan rasmlari, Sh.Muxammadjonovning ”Mahmud Qoshg’ariy”, “Chilangar Kova qo’zg’aloni” kabi asarlarni misol  bo’la oladi. T.Muhamedov minatyuralarida asosan takrorlanmas grafika san’atini ko’ramiz, Sh. Muhammadjonovni rangtasvir, usulida zamonaviy minatyurani boyitayotganiga guvoh bo’lamiz. T.Muhamedov asosan kulgilikka, Sh.Muhammadjonov esa ko’proq go’zallik va ulug’vorlikka e’tiborni qaratadi.


Xullas, rassomlik “qarimaydigan” san’at turi sifatida har bir zamonda o’z imkoniyatlarini kengaytirib borayotgan katta tarbiyaviy ahamiyatini susaytirmagan faol estetik faoliyatdir.


Musiqa. Agar rassomlik san’atida deylik uning manzara janridagi Levitanning mashhur “Qarag’ayzor” asari ko’z oldimizda muayyan ma’noda tugallangan rangtasvir sifatida namoyon bo’lsa, musiqa asari, m., Betxovenning “Oydin sonata”si yoki Hoji Abdulazizning “Guluzorim” kuyi ohanglar vositasida tinglash jarayonida chizilayotgan rangtasvirdir. Ya’ni rangtasvir badiiy mazmundagi markazni in’ikos ettirgan holda ibtido bilan intihonni tasavvurimizga havola qilsa, musiqada ibtido, markaz va intiho asarning o’zida mujassam bo’ladi. SHu bois rassomlik san’atini ranglar musiqasi, musiqani esa tovushlar tasviri deyish mumkin. Ayni paytda musiqa rassomlikdagi yoki badiiy adabiyotdagi aniq yo muayyan tasvirlash imkoniga ega emas, lekin u ohangdor tovush orqali inson qalbiga kuchli ta’sir ko’rsatish, uning ruhini qisqa vaqt ichida o’zgartirish qudratiga ega. Bu jihatdan unga teng keladigan san’at turi yo’q. Shu sababli musiqadagi “musiqiylik” tushunchasi barcha san’at turlari uchun yuksak mahorat ma’nosini anglatadi. M., she’riyatdagi musiqiylik, nasrdagi musiqiylik, me’morlik – qotib qolgan musiqa, ranglar musiqasi v.h.


Musiqa san’ati keskin farqlanadigan milliylik va mintaqaviylik xususiyatiga ega. Xususan, G’arb bilan Sharq musiqasida intonastiya, ohang, ijro uslublari va usullari, musiqiy asboblarning xar xilligi yaqqol ko’zga tashlanadi. To’g’ri, g’arbliklar va Sharqliklar odam sifatida bir-biriga (ichki dunyosi nuqtayi nazaridan) muayyan o’xshashliklarga ega bo’lganidek, ularning musiqasida, ijro asboblarida qay ma’nodadir umumiylik bor. M., ba’zi franstuz, olmon xalq qo’shiqlari  bilan o’zbek xalq qo’shiqlari orasida intanastion o’xshash jihatlarni, fortapiyano bilan chang, g’ichchak bilan skripka, nay bilan fleyta v.b. musiqiy asboblarda umumiy tomonlarni uchratamiz. Lekin, ayni paytda biz Mostart asarlari bilan Hoji Abdulaziz asarlari orasidagi katta farqni darhol anglab etmasligimiz mumkin emas. Chunki  musiqa pardalar pastu balandligiga asoslangan, oddiy tovushga qaraganda uzoq davom etadigan ohangdor tovush vositasida inson ichki dunyosini ifodalaydi. Eng avvalo ana shu ichki dunyo inson millatini, mentalitetini belgilaydi, uning tashqi ko’rinishidagi farqlar ham ayni o’sha ichki dunyo bilan bog’liq. Shu sababli musiqani millatning qalbi deb atashlari bejiz emas. M. F.Verdinelning “Jiz” operasini tomosha qilib o’tirgan oddiy o’zbek dehqoni “Nima bu oddiy gapni qo’shiqqa o’xshatib, uning ustiga juda baland ovozda aytadi”, deb hayron bo’ladi va uni rasmona estetik idrok eta olmaydi. Ammo o’sha dehqon Sulaymon YUdakovning “Maysaraning ishi» operasini har gal Toshkentga kelganda jon qulog’i bilan, maza qilib eshitib, tomosha qiladi. Unga oddiy gapni qo’shiq qilib aytilishi ham, ovozlardagi intonastiya ham erish tuyulmaydi, bularni u sezmaydi ham asarni estetik zavq bilan idrok etadi. Chunki  “Jizel” – Yevropa mentalitetining italyan kishisining qalbiga, ”Maysaraning ishi” o’zbekning qalbiga mos milliy ohanglar uyg’unligi bilan murojaat qiladi.


Biroq, musiqa mohiyatan umuminsoniy tabiatga ega, qaysi millatga taalluqli bo’lishidan qat’i nazar, musiqa tarjima qilinmaydi, rassomlik san’atiga o’xshab, uning tili – bitta. Faqat o’sha tilni tushunish uchun har bir millat o’z estetik tarbiyasini yuksak darajasiga ko’tarishi, estetik didini ilmiy-amaliy asosida shakllantirishi lozim. Nima uchun Muhiddin Qoriyoqubov XX asrning 30-yillarida, Munojot Yo’lchieva 90-yillarida Parij konstert zallarida bergan konstertlariga ko’pchilikka chipta etishmagan, zalga kirganlar esa ularni bir mo’’jizaday tinglashgan, konstert so’ngida deyarli yarim soat tik turib qarsaklar bilan olqishlashgan. Demak, hali bizning estetik tarbiyamiz, didimiz franstuzlarga qaraganda ancha past. SHuning uchun ham biz Yevropa musiqa san’at durdonasini ham rosmana idrok etolmaymiz. Vaholanki, jahonda  barcha sohada integrastiyalashuv jarayoni jadal sur’atlar bilan bormoqda. O’zbek estetikasining vazifasi ana shu jarayonda millatimizning to’laqonli ishtirokini ta’minlashga xizmat qilishdir.

Musiqa san’atida qo’shiq janrining o’rni  alohida uni ba’zan qo’shiqchilik san’ati ham deb atashadi. Chunki  aynan qo’shiq, ohangdor inson ovozi musiqaning vujudga kelishida ulkan rol o’ynagan. Aynan qo’shiq ohangga solingan so’zlar orqali millat tarix-dn, xalqning ijodiylik qobiliyatidan bizga xabar beradi. Eng go’zal, eng badiiy yuksak xalq she’rlari qo’shiqlar matni sifatida yuzaga kelgan. Masalan:

Andijonda o’t yoqsam,

O’shda tutun.

Bu dunyoda bormikan

Bag’ri butun.

Bu dunyoda bo’lsa agar

Bag’ri butun,

Qog’ozdan hazon yasang,

Guldan – o’tin.

Bu satrlardagi o’xshatishlarni, majoziylikni, ohangga solingan inson qismatining badiiy qiyofasini hech bir buyuk san’atkorda uchratolmaysiz. Buni faqat xalq dahosigina yaratishi mumkin. Ayni paytda muayyan shoirning sheoriy matniga bastakorlar tomonidan maxsus kuy bastalash asosida ham qo’shiqlar vujudga keladi. Ularning eng yaxshilari mumtozlik maqomini oladi. Qo’shiq janri ko’rinishlarga boyligi bilan ham alohida ajralib turadi: tarixiy qo’shiqlar, marosim qo’shiqlari,  laparlar, lirik qo’shiqlar siyosiy qo’shiqlar, ariyalar, intermeststolar. v.h.

Musiqaning turlari  va janrlari juda ko’p: xalq musiqasi, mumtoz musiqa, simfonik musiqa, vokal, musiqa v.h. Biroq u qaysi janrda bo’lmasin, Y.Baxning organ uchun yozilgan xorallarimi, «CHo’li Iroq» kuyimi, SHopenning etyudimi, Tarkanning qo’shig’imi – hammasi inson hissiyotlarini tarbiyalashda, ularni hayvonlikdan insoniylikka ko’tarishda va bu hissiyotlarni noziklashtirishda muhim ahamiyatga ega. Zero musiqa inson  qalbini hilmlashtiruvchi, yumshatuvchi eng kuchli estetik omildir.

Raqs san’ati. Bu san’at turi Yevropada xoreografiya deb ataladi va raqsning barcha turlarini o’z ichiga oladi. Raqs qo’l va oyoq harakatlariga asoslanadi, lekin bu harakatlar ritm, muqom va badanning plastik egiluvchanligi vositasida shiorona xayolot parvozini ifodalaydi. Bu vositalarning hammasi musiqa yordamida (juda bo’lmaganda bir musiqiy asbob ishtirokida) umumiy bir uyg’unlikni tashkil etadi, ana shu uyg’unlik raqsning san’at sifatidagi mohiyatini anglatadi. Raqsning ham o’z ichki turlari ko’p, diniy-falsafiy raqslar, mehnat raqslari yoki kasbiy raqslar, sof o’yindan iborat raqslar, insoniy kayfiyatni anglatadigan raqslar, maxsus sstenariy (libretto) asosida sahnalashtiriladigan va uzoq vaqt davom etadigan raqslar v.h. M., hind mumtoz raqslarida diniy-falsafiy mazmunni ifodalash birinchi o’rinda turadi, qo’llar, oyoqlar, qosh-ko’z harakatlari olamning vujudga kelishidan tortib, qadimgi Hindiston ma’budlarining hayotigacha aks ettiradi. Bu raqslar daqiqalar emas, soatlar mobaynida ijro etiladi. Zamonaviy balet ham mazmunni aks ettirishda hind raqslariga o’xshab ketadi, lekin bu erda asarni sahnalashtirish – teatrlashtirish muhim o’rin egallaydi. O’zbek xalq raqslarida esa egiluvchanlik, o’yin unsuri bo’rtib ko’zga tashlanadi va butun xatti-harakat asosan tomoshabin qalbiga quvonch hamda zavq berishga yo’naltiriladi. Unda ayol  latofatining she’riyati, nozikligi, noz-karashmasi erkaklarning mardona ulug’vorligi, qudrat ramzini anglatuvchi harakatlari aks etadi. Kasbiy raqslarda esa muayyan mehnat turining shoirona tasviri o’z ifodasini topadi («CHo’pon raqsi», «Terimchi raqsi» v.h.).

Raqs san’ati, yuqorida aytganimizdek, folklorning uzviy qismi tarzidagi va sahnaviy – teatrlashtirilgan ko’rinishlarga egaligi bilan birga, mintaqaviy-mahalliylik xususiyatiga ham ega. M., o’zbek raqsida uch yo’nalish mavjud: Toshkent-Farg’ona, Xorazm va Buxoro yo’llari (ba’zan usullari ham deyiladi). Ular bir-biridan ifodaviy usullarning  o’ziga xosligi bilan farqlanadi, ayni paytda har bir raqqosa yoki raqqosning o’z uslubi bor. M., Mukarrama Turg’unboeva bilan Galiya Izmaylovaning raqslari bu san’atning buyuk namunalari bo’lgani  holda, uslubiy jihatdan bir-biridan farq qiladi.

So’nggi paytlarda raqs san’ati bizda keng yoyildi va unda havaskorlik unsurlari shu qadar ko’payib ketdiki, natijada istagan qo’shiqchi o’zi raqqosalik, raqqoslik qila boshladi, raqsning san’at turi sifatidagi qonun-qoidalari tan olinmay qo’yildi. Goho bir qo’shiqchi 6-8 nafar raqqosani, ba’zan esa ayollar  ayollarni  «o’ynatadi». Bunday  hol professional san’at havaskorlik darajasiga tushirishga, uning  tanazzulga uchrashiga xizmat qilmoqda. O’zbek milliy raqsi an’analari, haqiqiy san’at «erkin», «ommaviy raqs bo’tqasi» ichida asl yuzini yo’qotib bormoqda. Shu sababli, ming afsuski, hozirgi paytda kechagina sahnada bo’lgan qizlarxon Do’stmuhamedova, Malika Ahmedova, Rushana Odamboeva kabi san’atkorlarning o’rnini  bosish u yoqda tursin, ularning yoniga yaqin keladigan raqqosalar yo’q. 

Teatr. Insoniyat ma’naviy hayotida Teatr san’ati juda qadamdan o’z o’rnini yo’qotmay keladi. Bundan bir necha ming yillar avval qadimgi Hindiston, qadimgi Xitoy va qadimgi Yunonistonda dastlab teatr bir  kishilik sahnadan iborat bo’lgan, keyinchalik ikki kishilik sahnadan, undan keyingina jamoviy san’at turiga  aylangan. YA’ni spektakl jamoaviy ijod mahsuli – rejissyor, dramaturg, aktyor va rassomning ijodiy izlanishlari natijasi o’laroq yuzaga keladi. Ayni paytda unda bir necha san’at turi omuxta tarzda namoyon bo’ladi: me’morlik, rassomlik (dekorastiya), musiqa va notiqlik san’atining hamkorligi spektaklning sahnaviy asosini, dinamik tarzda rivojlanib boradigan dramatizm esa uning badiiy – estetik mohiyatini  belgilab beradi.

Har bir spektaklning muvaffaqiyatli chiqishi rejissyor va aktyorlik iste’dodi, mahorati bilan bog’liq. Rejissyor ham, aktyor ham ijodkor. Rejissyor butun spektaklning ibtidodan intihosigacha yaxlit asar tarzida tasavvur qiladi va o’z g’oyaviy niyatini  aktyorlar ovozi, harakati hamda sahnaviy ko’rinishlardagi moddiy ashyolar orqali ro’yotga  chiqaradi. U drama yoki dramalashtirilgan epik asar (roman, qissa) asosida undan ma’lum ma’noda farqlanadigan o’zining badiiy-estetik talqinidagi Yangi asarni taqdim etadi, ya’ni drama yozuvchining, spektakl esa asosan rejissyorning asari. Rejissyorning mahorati, aktyor va rassom ko’magida sahnani o’ziga xos olamga aylantiradi: unda biz o’z zamonamizni ham, kechmish zamonlarni ham ko’ramiz, ularning eng muhim, xarakterli jihatlarini ilg’ab olamiz.

Rejissyor o’ylagan g’oyani aktyorlar amalga oshiradi. Aktyor – sahnaning joni, uning har bir holati, yuz ifodasi, ovozidagi ohang, monolog va dialog paytlaridagi qo’l harakatlari badiiy qiyofani yaratadi. Zero spektaklning o’zi  boshdan-oyoq dinamik harakat mahsulidir. Shu bois ham aktyor mahorati, iste’dodi sahna asari darajasini belgilaydigan asosiy omillardan. M., Otello rolini buyuk aktyor Abror Hidoyatov bilan ijro etgan spektakl orasida T. Azizov garchand u ham iste’dodli aktyor bo’lsa-da juda katta, qiyoslab bo’lmaydigan darajada farq bor.

Teatr san’atining yana bir o’ziga xos jihati shundaki, unda sahna asari tomoshabin oldida yaratiladi, o’sha rejissyor, sahnaga qo’ygan o’sha aktyorlar o’ynagan bugungi  spektakl kechagidan farq qiladi.  Bu sahna san’atining  doimiy ijodiyligini ko’rsatadi, bugungi ijroga aktyor nimanidir qo’shadi yoki undan olib tashlaydi. Bu uning ruhi, ijodiy kayfiyati, ikki  yoki uch kunlik o’sishi bilan bog’liq.

Teatrning turlari ko’p: yoshga qarab  bo’linadigan yoshlar teatri, bolalar teatri, jonli aktyor ishtirok etmaydigan qo’g’irchoq teatri bor. SHuningdek, musiqadan juda keng foydalanadigan, butun boshli piesa yoki librettoga bastakor alohida, davomli, kuy bastalaydigan balet musiqali drama, operetta, opera singari estetik mohiyatiga  qarab ajratiladigan teatr turlari ham mavjud. Lekin qaysi turdagi teatr san’ati bo’lmasin, u millat va shaxs estetik didini yuksaltirishda katta ahamiyatga ega.

O’zbek milliy teatri qadim zamonlarda avval qo’g’irchoq («chodir xayol») tarzida mavjud edi. Faqat keyinchalik, XX asr boshlarida milliy drama paydo bo’lgach (M.Behbudiy, «Padarkush»), zamonaviy teatr vujudga keldi, deb aytishimiz mumkin. Teatr jadidchilik harakati bilan uzviy bog’liq bo’lib, favqulodda juda tez va keng yoyildi. O’zbekiston hududida XX asr 10-yillarining o’zida  Samarqandda, Toshkentda va Qo’qonda teatr truppalari paydo bo’ldi, o’zbek xalqi ma’naviyati xazinasi yana bir go’zal san’at bilan boyidi. Behbudiy, Avloniy, Hamza kabi buyuk ziyolilar bunda katta xizmat qildilar. Keyinchalik Mannon Uyg’ur, Etim Bobojondek ulkan rejissyorlar, Abror Hidoyatov, Obid Jalilov, SHukur Burxon, Olim Xo’jaev, Sora Eshonto’raeva, Nabi Rahimov, Hamza Umarov, Rahim Pirmuhamedov kabi  buyuk dramatik aktyorlar etishib chiqdi. Karim Zokirov, Halima Nosirova, Bernora Qorieva, Soadat Qobulova, Muyassar Razzoqova, Guli Hamraeva singari opera va baletning mumtoz ustalari jahonga tanildilar. Hozirgi o’zbek teatri ma’naviy-axloqiy maskan, haqiqiy ibratxona sifatida diqqatga sazovordir. «Chunki  sahna san’atining odamlarga  nafaqat zavq-shavq baxsh etishi. ayni paytda milliy g’urur, milliy iftixor manbai, qudratli tarbiya vositasi ham bo’la olishi – bu isbot talab qilmaydigan haqiqatdir»
. 

Sirk. Sirk eng qadimgi an’anaviy san’at turlaridan biri. U Sharqda vujudga kelgan va dorbozlik san’ati deb ham atalgan, ko’chma tomosha sifatida xalq orasida shuhrat qozongan. Unda dorda langar bilan yurishdan tashqari, dorboz havo gimnastikachisi (chig’iriqda) vazifasini ham bajargan. Pastda albatta nog’ora dorbozning harakatlariga mos ohangda yangrab turgan. Ayni paytda pastda qiziqchi, ko’zboylog’ich, akrobat (besuyak), ayiq o’ynatuvchi ishtirok etgan, ba’zan askiyadan ham foydalanilgan.

Hozirgi paytda zamonaviy stirk o’sha unsurlarni asosan saqlab qolgani holda, yanada murakkablashgan inson dovyurakligini, tanasining eguluvchiligini, erishib bo’lmaydigan darajadagi epchillikni  aktyor mahorati orqali namoyon etadi, unutilmas badiiy qiyofa yaratadi. Endilikda buning uchun maxsus aylana shaklida qurilgan, tomoshabinlar o’rindiqlari ham aylana qilib joylashtirilgan bino va arena deb ataladigan aylana o’yin maydonidan foydalaniladi. Undagi tomoshalarda inson tanasi go’zalligini kuzatish bilan birga  biz aktyor harakatlaridan vujudga kelgan insoniy mo’’jizalarni ham ko’ramiz. STirk insonning nafaqat o’z a’zolari va hissiyotlari, balki hayvonlar,  o’yin asbobi bo’lmish narsalar, makon, tomoshabinlar hissiyotlari, atrof-muhit ustidan, kengroq ma’noda olganda, dunyo ustidan cheksiz hukumronligini namoyish etishi bilan bizni doimo xavotirdan hayratga aylanadigan estetik idrok etish jarayonini boshdan kechirishimizni ta’minlaydi. Zero stirk «sof estetik»  san’at, unda bevosita  manfaatdorlikni uchratmaymiz. M., bir shlyapa ostida ko’zboylog’ich uchirgan besh yoki o’nta  kaptardan, olov halqa  ichidan arslonning sakrab o’tishidan, hech qaysi sportchi bajarolmaydigan chig’iriq (gimnastik) yoki akrobotik (belsuyak) o’yinlardan qanday manfaat bo’lishi mumkin? Chunki  stirkda respublika yoki jahon birinchiligi uchun (manfaatli) musobaqa o’tkazilmaydi, umuman, stirk musobaqa degan tushunchani inkor etadi.

Sirkning yana bir o’ziga xos xususiyati, unda doimiy masxaraboz-qiziqchining ishtirok etishi, ya’ni kulgililik xususiyatining doimiy mavjud bo’lishi bilan belgilanadi. Masxaraboz faoliyati stirkdagi barcha narsalarni (namoyishlarini), sirtdan bo’lsa-da, bog’lab turadigan,  tomoshabinni bir hayratlanarli keskin kechinmali, havotirli holatdan ikkinchisiga o’tishi uchun kulgili  tanaffusni, muayyan ma’nodagi forig’lantirishni o’z ichiga oladi. Masxaraboz mantiqiylik ustidan nomantiqiylikning, absurdning shartli ravishdagi g’albasini  ko’rsatadigan va shu bilan tomoshabinda kulgi uyg’otadigan, har bir davr uchun zamonaviy bo’lgan, ya’ni har bir zamonning «o’z kulgisini» topa oladigan o’lmas badiiy qiyofa.

Shuningdek, sirk san’atida vorisiylik birinchi navbatda oilaviy san’atkorlik, qolaversa ustoz-shogirdlik an’analari hukumron. M., o’zbek stirkida Toshkenboevlar oilasi bu san’atning, deyarli barcha sohalarida faoliyat ko’rsatdilar va  ko’rsatmoqdalar, hozir biz stirkka kirsak, «nevara va evara  san’atkorlar» namoyishlaridan estetik zavq olamiz. 

Umuman olganda, stirk san’ati millatni, ayniqsa yoshlarni mo’’jizaviylikdan hayratlanib, kulgililikdan forig’lanib-jismonan baquvat, epchil, o’z ruhi a’zoi badani ustidan hukumronlik qila oladigan, katta tabiatining bir qismi bo’lmish hayvonlar tabiatidan xabardor shaxs sifatida kamol topishida muhim ahamiyatga ega.

Askiya. Baxshilik san’atiga o’xshab, askiya ham xalq og’zaki ijodi mahsuli. U arab tilidagi «o’tkir zehnli» ma’nosini anglatadigan «zakiya» (ko’pligi – «azkiya») so’zidan olingan bo’lib, qadimgi, xalq sevgan san’at turlaridan biri. U – ikki va undan ortiq  kishi tarafma-taraf bo’lib, davrada, to’g’ridan-to’g’ri, tomoshabinlar olqishi shaklidagi baholash usulida o’tkaziladigan so’z o’yini.

Ammo askiya oddiy so’z o’yinidan qat’iy belgilangan mavzui bilan ajralib turadi. Uning bu xususiyati payrov janrida yaqqol ko’zga tashlanadi. Bu janr nihoyatda izchillikni talab etadi, payrovdan chiqish, chetga uni chala qoldirib ketish, mumkin emas. «To’laqonli adabiy asarda, masalan, tabiat manzaralari, kishilar obrazi va xarakteri, ularning hayotga munosabatlari, voqealarning rivojlanishi va tugallanishi, g’oya va harakatni to’lduruvchi detallar tasvir etilganday, - deb yozadi askiyashunos R.Muhammadiev, - payrovda ham bu talablar amalga oshirilishi shart, aks holda u «chala», «xom» bo’lib qoladi. SHu jihatdan qaraganda payrov syujetli yaxlit badiiy asar hisoblanadi»
.   M., «Imorat» payrovida olingan eru poyolvorga qazilgan chuqurlindan boshlab, to tom yopilib, imorat uvog’u bo’yoqdan chiqqunicha bo’lgan jarayon aks etishi kerak.

Payrovdan farqli o’laroq, o’xshatdim, bo’lasizmi, gulmisiz, rayhonmisiz qofiya, radif, kabi kichik janrlarda askiyachi o’z raqibining ba’zi  sifatlarini, xislatlarini boshqa narsalarga  o’xshatish, nisbat berish orqali kulgi uyg’otadi. Bunda, R.Muhammadiev ta’kidlaganidek, ikki tarafning har safargi savol-javobdan keyin mavzu tugashi va ikkinchi savol-javobida boshqa mavzuga o’tish mumkin.

Askiyaning hamma janrlarida ham so’z qo’llashdagi mohirlik, mubolag’a, kinoya, kessatiq, qo’l, yuz harakatlari singari vositalardan foydalanish katta  ahamiyatga ega. Lekin, eng muhimi, bu san’at turining hamma janrlarida belgilovchi xususiyatlardan  biri –hozirjavoblik. Raqib tomonning savoliga yoki sifatlashiga sayoz, kulgi uyg’otmaydigan tarzda javob bergan, «hujum»ni munosib rad etolmagan tomon engilgan hisoblanadi, zero favqulodda  ko’chma  ma’no, majoziylik qonuniyatiga binoan izchil va nozik fikrlash hozirjavoblikning moyasi hisoblanadi.

Askiyaning yaxlit san’at turi sifatidagi yashash sharti – bu uning erotik tabiatga egaligi. Unda  mazmun mehnat turlariga,  kasbga, muomalaga doir so’z va atamalarga nihoyatda nozik, pardali tarzda jinsiy ma’noni jolash orqali ochiladi. Aynan ana shu ko’chma ma’no tinglovchi hozirjavobligi tomoshabinda kulgi uyg’otadi. Zero hozirjavoblik erotik-seksual urg’uga ega bo’lsagina, askiyaga aylanadi, aks holda u topib aytilgan hazildan nariga  o’tmaydi. Ayni paytda askiyada laqab ishlatish ham o’ziga xos o’rin egallaydi. Lekin laqab askiyada shaxsning  jismoniy nuqsini ochish, hajv uchun emas, balki zaminida mehr yotgan hazil tariqasidagi latifa so’z o’yinlari vositasida kulgi qo’zg’otish uchun qo’llaniladigan usul hisoblanadi.

Askiya o’zbeklarda urug’chilik-qabilachilik davrida vujudga kelgan degan faraz bor. Zotan, darslikning tarixiy qismida ko’rib o’tganimizdek, SHrayber-Froyd nazariyasiga binoan qadimgi odam jinsiy munosabatlarga  doir so’zlarni mehnat turlariga qo’llab, og’ir mehnatga huzurbaxshlik berishga intilgan. Askiyaning kelib chiqishi ham ehtimol shundadir. Bu san’at turining eng ravnaq topgan davri ilmda XIV-XV asrlar deb tan olingan. O’sha davrda mavlono Burhon lang, Said G’iyosiddin Sharfa, Mavlono Xalil Sahof, Mavlono Abdulvose’ munshiy kabi askiyachilar bu boradagi eng kuchli san’atkorlar hisoblangan. Keyingi davrlarda ham askiya o’zbek xalqining to’y-tomoshalari, tantanali marosimlarida o’z o’rniga ega nazokatli san’at sifatida taraqqiy topib bordi. Biroq sho’rolar davrida u «qayta ishlandi», ya’ni uning erotik san’at turi sifatidagi xususiyati inkor etildi. Natijada askiya zo’raki kulgi asosiga qurilgan jiddiy «xalq og’zaki ijodi janri»ga aylandi. M., biz iqtibos keltirgan «Askiya» kitobida o’sha davrlarda yozib olingan va «Mushtum» jurlarida e’lon qilingan payrovlar, askiyaning kichik janrlari, askiyachilarning mahoratiga qaramasdan, yoniningizda birov qitiqlab tursa ham, sizda kulgi qo’zg’otishi mushkul. Chunki  mazmunan sostialistik, shaklan milliy bo’lgan bu askiyalarda o’q tomir – nihoyatda nozik pardalangan erotik xususiyat yo’q. Aynan ana shu xususiyat tufayli boshqa san’at turlariga (M., badiiy adabiyotga, teatrga v.b.) o’xshab bolalar askiyasi, o’simirlar askiyasi, yoki yoshlar askiyasi degan tushuncha qo’llanilmaydi. Askiya faqat balog’atga etgan kishilar uchun mo’ljallangan san’at turi. Lekin alohida ayollar askiyasi, erkaklar bilan ayollar yonma-yon ishtirok etgan askiyalar mavjud. M., mohir askiyaboz Muhabbatxon Yo’ldosheva, Muhiddin Darvishov, Zaynobidin va Madaminjon YUsupovlar, Abdulhay mahsum Qozoqov kabi erkak askiyabbular davrasida ulardan qolishmagan holda ishtirok etib keladi.

Hozir Mustaqillikdan keyin askiya yana o’z asl qiyofasiga qaytdi. Haqiqiy askiyani keyingi  paytlarda askiyabozlar musobaqalarida, respublika miqyosida katta tantanalarda, teleekranda tinglab, tomosha qilyapmiz. Bunday askiyalardagi kulgi o’ziga xos tanqidiy ruhga ega. U jamiyatimizning yanada  ravnaq topishi, estetik didni yuksaltirish uchun xizmat qilib kelayotgan san’at turi. Lekin ba’zi bir bizning mashhur «profesional» qiziqchilarimizning azbaroiy odamlarni kuldiraman deb bachkanalikka, bepardalikka yo’l qo’yayotgan holatlari ham uchrab turishi kishida afsus yug’otadi. Vaholanki askiya, bir suhbatda ulkan yozuvchimiz Abdulla Qahhor aytganidek, usti bir qavat yupqa tuproq bilan yopilgan bir uyum go’ng ustida o’sgan atirguldek go’zal, uning rangidan, hididan bahramand bo’lish lozim, tagidagi tuproqni ochib, go’ngni titish kerak emas. Aks holda askiyaning bor  go’zalligiyu, nozikligi, hayo pardasi yo’qoladi, u so’kish va so’kinishning madaniylashgan shakliga aylanadi-qoladi.

Estrada. Qadimda estrada bilan stirk yaxlit bir san’at turi hisoblangan. XIX asrga kelib, estrada stirkdan mustaqil tarzda faoliyat ko’rsata boshlagan. O’zbekistonda u Qo’qon xonligida XIX asr boshlarida tashkil etilgan keyinchalik «qiziqchilar» teatri deb atalgan.
   Umuman olganda, u an’anaviy san’atlar ichida nisbatan Yangisi va ba’zi jihatlari bilan zamonaviy – texnikaviy san’at turlariga ma’lum ma’noda yaqinligi bor (estrada musiqasining zamonaviyligi, elektron asboblar ijrosi v.h.).

San’at turi sifatida estrada omuxtalik tabiatiga ega, unda teatr, musiqa, stirk, askiya unsurlari yaqqol ko’zga tashlanadi. M., drama va komediyaning, kichik shakllari, intermediyalar, akrobotika, pontomima, janglyorlik, qo’shiq, badiiy o’qish v.b. janrlar muvafaqiyatli ijro etiladi. Unda zamonaviy muammolarning ko’ngil ochish usullari va kulgi vositasida ifodasini, xilma-xil tanqid yo’llarini ko’rish mumkin. Falsafiylik, ijtimoiy-siyosiy mavzular, estradada qisqa, lo’nda, qiziqarlili tarzda ochib beriladi. Estrada, sahnaviy san’at bo’lsa-da, teatrdan aynan ana shu «engilligi», «ko’ptomonlamaligi» bilan farq qiladi. Mashhur rus estrada aktyori E.Petrosyan shuni nazarda tutgan holda, bu san’at turini «san’atdagi jurnalistika» deb ataydi.

Estrada namoyishlarini (nomerlarini) ko’pincha konferense bir tizimga solib turadi. Ba’zan esa buni aktyorning o’zi amalga oshiradi, estradada aktyor mahorati, uning xatti-harakatlari, yuz ifodasi, zarur paytdagi pauzasi v.b. hodisalar muvafaqqiyatning asosiy omili hisoblanadi. Estrada aktyori tomoshabin bilan uzviy aloqada bo’ladi: sahna va zal ba’zan bir-birini to’ldiradi. SHu o’rinda yana E.Petrosyanni eslashga to’g’ri keladi, mening bosh rejissyorim, tomoshabin u menga nima qilish kerakligini aytib berib turadi, deydi buyuk aktyor.

Hozirgi paytda maxsus «estrada teatrlari» mavjud. Rus va jahon estradasida aktyorlar asosan yozuvchilar maxsus yozib borgan yoki matbuotda e’lon qilingan eng yaxshi hajviyalar asosida ish ko’radi. Afsuski, bizning aktyorlar «Obid A» teatrida ham «Mirza» teatrida ham asosan matnlarni o’zlari to’qiydilar va jahon latifalarini o’zbekchalashtirib tomoshabinga taqdim etadilar. Natijada aktyorlarimiz qanchalik iste’dodli bo’lmasin, (ularning ko’pi haqiqatan ham iste’dodli), chiqishlari qiziqchidan ko’ra, ko’proq bachkanalikka aylanib ketadi. 

XX asrda jahon estradasida o’ziga xos estrada qo’shiqchiligi maxsus janr sifatida  keng yoyildi. Jahonga mashhur estrada guruhlari va qo’shiqchilari katta shuhrat qozondilar («AVVA», «Yalla», Jekson, Tarkan v.b.), ulkan stadionlarda o’tkaziladigan «gala konstertlar»  paydo bo’ldi. Bularning hammasi estradaning zamon talablariga, jurnalistlar tili bilan aytganda, «operativ» javob beradigan jurnalistik ruhdagi san’at turiga aylanganini ko’rsatadi. SHundan kelib chiqadigan bo’lsak, bizning estradamizga  qo’yiladigan talablar hozirgidan bir necha barobar yuksak bo’lishi kerak.

Zamonaviy san’at turlari

Texnikaviy yutuqlar asosida vujudga kelgan zamonaviy san’at turlari insonning har qanday qulay sharoitdan Yangi san’at turi yoki asarlarini yaratish uchun foydalanishini ko’rsatadi, insondagi  san’atga bo’lgan azaliy va abadiy intilishidan dalolat beradi. Bir paytlar, o’ta rastional, san’at bilan sig’ishmaydigan, qo’pol deb hisoblangan texnikadan hozirgi paytda inson ildizi norastionallikka borib taqaladigan badiiy qiyofa yaratish uchun foydalanmoqda. SHuning natijasi o’laroq, keyingi bir yarim asr ichida bir necha zamonaviy (texnikaviy) san’at turlari paydo bo’ldi va rivojlandi. Endi shularni qisqacha ko’rib o’tamiz.

Fotosan’at. XIX  asrning 20-30-yillarida franstuzlar J.Nens, L.Dager, ingliz U.Tolbot tomonidan shahar manzaralari, mevalarning rassomlik san’atidagi ko’rinishlarini  optika va kimyo yordamida suratga ko’chirish amalga oshiriladi. Uni dastlab «fotogeniya», «fotogenik san’at» deb, keyinroq esa, uni rassomlik san’atidagi rangtasvir va grafikaga yaqinligi nazarda tutib, «fotografiya» degan nom bilan atashdi. Muhimi shundaki, suratga tushirishni badiylashtirish, fototexnika asosida san’at asari yaratish boshlandi. Ayni paytda, endi rangtasvirning kuni bitdi, degan, shoshib aytilgan fikrlar ham o’rtaga tashlandi.

Lekin tez orada uni rangtasvirning raqibi emas, balki janrlaridan biri sifatida qabul qilish odat tusiga kirdi. Nihoyat, XX asrning dastlabki yillaridayoq u o’ziga xos tasviriy imkoniyatlarga ega alohida san’at turiga aylandi. Ayniqsa chex foto san’atkori Frantshek Drtikol (1883-1961) ijodi jahon madaniyatida alohida iz qoldirdi. U badiiy suratkashlikning Rafeli degan nom oldi. 

Keyingi davrlarda, fototexnika taraqqiyoti natijada, A.Stilist (AQSH), E.Atje (Franstiya), A.Jumaev (O’zbekiston), M.Rodchenko, (Rossiya) v.b. badiiy suratkashlik san’ati namoyandalari asarlari har qanday rangtasvir bilan bellashadigan darajaga ko’tarildi. Bu san’atkorlarda endi, Drtikoldan farqli o’laroq, rangtasvir uslublaridan foydalanish o’rnini bir lahzalik fototasvirning ifodaviy vositalaridan kelib chiqqan holda, fotosan’atga  nurtasvir san’ati sifatida qarash ijodiy tamoyil tusiga kirdi. Bunda suratkash lahzalik sahnaning rejissyori bo’lishi, ob’ektdan badiiy qiyofaga aylanishi mumkin bo’lgan xusususiyatni topishi, eng mos rakkurs va suratga olish nuqtasini tanlashi, kompozistion miqyosni ilg’ashi muhim. O’shanda fotosan’atkor «mangu lahza»ni tasvirga tushirishga, ya’ni lahzani mangulashtirishga erishishi mumkin. 

Badiiy suratkashlikning, ya’ni nurtasvirning rangtasvirdan farqi va eng muhim belgisi – bu uning hujjatlilik xususiyati, undagi har bir suratga olingan hodisa real asosga ega. Rassom o’zi tanlagan syujet tasvirida tasavvur va xayolotga keng o’rin beradi, fotosan’atkorda bu imkoniyat yo’q, u tasvir ob’ektini real, hayotdagi holatida qanday bo’lsa, shunday suratga tushiradi. Lekin u ob’ektning «yalt» etgan jonli ko’rinishini topa bilishi va o’sha jonlilikni saqlab qoladigan nuqtadan turib ijod qilishi, ba’zan ob’ektning ishiga aralashishi, uni muayyan ruhiy yoki manzaraviy holatga kelishi uchun ko’maklashishi kerak bo’ladi. Biroq u rassomning erkin aralashuvi imkoniga ega emas. SHu bois biz fotosan’atda eng yuksak darajadagi  jonlilikni ko’ramiz, tom ma’nodagi real borliqning qo’shig’ini tinglaymiz. Kinoshunos Z.Krakauer: «Fotografiya bilan bir qatorda kino ham materialni nisbatan qo’l tegmagan ko’rinishda etkazib beradigan yagona san’at turidir... Suratga tushirilgan tasvirni idrok etar ekan, tomoshabin ba’zan haqiqiy reallikning ovozini – «borliqning shivirini» tinglaydi», – deganida haqiqatni aytgan edi.

Fotosan’atning ham turli janrlari mavjud, ularning ko’pi rassomlikdan «o’tgan»: portret, manzara, natyurmort v.h. Ammo har ikki san’at turidagi bir xil janr o’ziga xos tafovutga ega. M., portret janrida rassomlik san’ati har qanday syujetdan yiroq, o’z dunyosiga o’zi sho’ng’igan individual inson tasvirini  beradi. Badiiy suratkashlikdagi portret esa aynan «odam ishtirokidagi syujetni» aks ettiradi, undagi individ o’z dunyosidan chiqib ketadi va o’zi ishtirok etayotgan jarayonning bir qismi sifatida gavdalanadi. Ya’ni fotosan’atda insonning o’zi emas, uning tashqi dunyoga munosabati birinchi o’rinda turadi.

Fotosan’atda montaj katta ahamiyatga ega. Montaj orqali badiiy qiyofa yaratish imkoni nihoyatda keng. Fan va texnikaning ravnaqi tufayli u «mo’’jizaviy» darajaga ko’tarildi. Hozirgi kunda tasvir tayyorlashning kompyuterlashtirilishi natijasida badiiy suratkashlik eng qamrovli san’atga aylanib bormoqda va boshqa san’at turlariga tobora katta ta’sir ko’rsatmoqda. Ayni paytda fotoreklama va fototanqiddagi o’ziga xos go’zallik hamda go’zallikka aylanishi kerak bo’lgan xunuklikning badiiy qiyofalar darajasidagi tasviri ham jamiyat taraqqiyotida muhim ahamiyatga ega.

Kino. Eng miqyosli zamonaviy san’at turi, bu – kino. Bugungi kunda u hamma erda «hoziru nozir». Uni kinoteatrlarda jamoaviy, televidenie va videomagnitafon orqali esa oilaviy yoki individual tomosha qilish mumkin. Hozirgi paytda kino o’zining dastlabki «harakatdagi fotografiya» holatidan shu qadar uzoqlashib ketganki, endi uning ovozsiz davridagi montaj dramaturgiyasiga suyanib qolgan san’at sifatida tasavvur ham qilish qiyin. Hozir aktyorlar yaratgan, murakkab psixologizmga asoslangan badiiy qiyofalar, adabiy sstenariy zaminida ekranlashtirilgan real hayotni badiiy aks ettiradigan davomli, ko’pchiziqli syujet birinchi o’rinda turadi. Kinoda teatrdagidek dinamik dramatizm hamda uning asosini tashkil etgan harakat, harakat va yana harakat (bunda fikriy harakat ham nazardan qochirilmasligi lozim) asarning moyasini tashkil etadi. Biroq kino, teatrdan farqli ravishda, kadrlar orqali zamondan-zamonga «sakrab» o’tish imkoniga ega, biroq bu «sakrash», agar film rejissurasi puxta bo’lsa, tomoshabinga sezilmaydi, u hozirgi voqealarning ibtidosi, sababchisi – avval bo’lib o’tgan voqealar ekanini his qilib turadi. Chunki  o’tgan voqealarning eng muhim, qahramonlar taqdirini belgilaydigan holatlari kadrlarda bugungi voqealar bilan tabiiy ulanib ketadi, ya’ni kecha – bugunga, bugun – kechaga o’tib turishi ekran imkoniyati doirasidagi «oddiy gap», kino san’ati usullaridan biri. Sahnada esa bunday imkoniyat yo’q, unda mazkur holatlar tomoshabinga to’g’ridan-to’g’ri emas, balki dekorastiya va musiqa o’zgarishlari yordamida aktyorlar monologlarida, ba’zan diologlarida nutq (so’z) orqaligina shartli ravishda etkazib beriladi.

Ekranning imkoniyatlari, haqiqatan ham nihoyatda keng: u rassomlik, teatr, adabiyot, stirk, musiqa, estrada v.b. san’at turlaridan bemalol foydalana oladi, ularning zarur jihatlarini o’ziga «qo’shib oladi». Bundan tashqari kinoda kinematografiya tili bilan aytganda «plan»lar bor: umumiy. o’rta, yirik M., umumiy planda film qahramonlari yoki asosiy ob’ekt atrof-muhitdan alohida ajratib olinmaydi, umumiy tasvirning bir qismi sifatida, o’rta planda – u ajratib, lekin atrof-muhit unga fon sifatida xizmat qilgan holda tasvirlanadi. Yirik planda esa qahramon yoki ob’ektning faqat eng muhim tomonlari – inson yuz-ko’zi va undagi ruhiy evrilishlar yoki, deylik, bayroqning butun ekranni tutib hilpirashi kabi holatlar «tomoshabinga qarab keladi». Bunda va umuman, kinoda rejissyor g’oyasi bilan birga tasvirchi – operatorning roli katta. Agar muqim suratga olishda asosan rejissyorning «degani-degan» bo’lsa, harakatdagi kamera orqali tushiriladigan tasvirlarda tasvirchining  mahorati, tajribasi, ijodiy fikrlash qobiliyati muhim. SHu bois iste’dodli tasvirchilarning keyinchalik taniqli rejissyorlarga aylanganini kino tarixida uchratishimiz mumkin. Mashhur rejissyor Malik Qayumov ko’p yillar tasvirchi bo’lib ishlagani bunga misol bo’la oladi.

Jahon kinosi bilan  deyarli bir vaqtda vujudga kelgan, Hudoybergan Devonov asos solgan o’zbek kinematografiyasi bugungi kunda katta tarix va salohiyatga ega. N.G’anievning «Tohir va Zuhra», K.YOrmatovning «Alisher Navoiy» kabi filmlari kino san’atidagi mumtoz asarlar hisoblanadi. Bugungi kunda xususiy kinostudiyalarning ko’plab vujudga kelishi, ijod erkinligi tufayli o’zbek kinosi ravnaqi uchun har tomonlama etarli sharoit mavjud.

Televidenie. Agar estrada «san’atdagi jurnalistika» bo’lsa, televidenieni «jurnalistikadagi san’at» deyishimiz mumkin. Hozir uni faqat ommaviy axborot vositasi va san’at targ’ibotini texnikaning eng Yangi yutuqlari asosida amalga oshiruvchi zamonaviy omil sifatida olib qarash uni kamsatishdan boshqa narsa emas. To’g’ri, telejurnalistika mavjud va uni inkor etish aqlga to’g’ri kelmaydi.  Lekin ayni paytda ana shu real hayot real voqealar va real odamlar ishtirokidagi «jurnalistik» syujetlarning san’at darajasiga ko’tarilganini, ularning estetik ahamiyat kasb etganini yaqqol ko’ramiz. M., Farhod Bobojonning «Bir o’lkaki...» turkumidagi ko’rsatuvlarini olaylik. Ularni oddiy jurnalistik televizon reportaj deyish mumkinmi?! Bu ko’rsatuvlarning deyarli har biri o’ziga xos film, shunday filmki, oldiga oddiy «hujjatli» degan sifatlashni qo’yish nohaqlik. Ularda real haqiqat telekamera orqali badiiy haqiqatga aylangani, real odamlar badiiy qiyofalar darajasiga ko’tarilganini, ko’rsatuvni olib boruvchining o’zi qahramonlardan biri bo’lib xotiramizda qolishi bilan ajralib turadi. Teleko’rsatuv muallifi, telerejissyor, tasvirchi mahorati hamda harakatdagi kamera imkoniyatlari televidenieni san’at, ta’bir joyiz bo’lsa, «hujjatli san’at» sifatidagi o’rnini belgilab beradi.

Albatta, bu – televidenie faqat hujjatlilikka tayanadi degan gap emas. Uning imkoniyatlari (agar bu san’at kelajagini ham inobatga olsak) tasavvur qilib bo’lmaydigan darajada keng. Zero televidenie oilaviy va individual estetik idrok etiladigan san’at turi, u bizning uydagi kinoteatirimiz, uydagi stirkimiz, uydagi  teatrimiz v.h. Ayniqsa, uning kinodasturlari alohida ahamiyatga ega M., davomli teleseriallarni, deylik, uch oy yoki yil mobaynida  qaysi kinoteatrda ko’rishimiz mumkin? Kinoteatrlarda bunday imkoniyat yo’q. Bundan tashqari telekamera hamma erda - quruqlikda ham, suv ostida ham, osmonda ham ishlay oladi, qo’limiz, oyog’imiz, nigohimiz etmaydigan joylardan badiiylik darajasiga ko’tarilgan reallikni. bizga etkazib beradi. Biroq, buning uchun eshittirish muallifi yoki yolg’iz teletasvirchi, Yu.Borev aytganidek, ham aktyor, ham jurnalist, ham rejissyorlik bo’lib ishlash xususiyatlarini o’zida mujassamlashtirishi, bir so’z bilan aytganda, katta iste’dod va bilimga. hozirjavoblik va o’tkir nigohga ega bo’lishi lozim.
       

Agar ta’bir joyiz bo’lsa, televidenieni «tashviqotchi san’at» yoxud «estetik tashviqotchi» deyishimiz mumkin. Ekran orqali biz  sho’rolar davrida oddiy «urf-odatlar» atamasi ostida qolib ketgan asl ma’naviy qadriyatlarimizning qanday qadrlanishi zarurligini anglab etamiz. M., o’zbek televideniesining baxshilik san’atiga bag’ishlangan dasturlari ko’pchilik tomoshabinlar uchun xalq og’zaki ijodi an’analaridan shunchaki bahramand bo’lish emas, balki haqiqiy san’at bayrami sifatida qabul qilinadi yoki «Ming bir rivoyat» kabi «lahzalik» ko’rsatuvlardagi falsafiylikning badiylik bilan uyg’unlashib ketishi katta tassurot qoldiradi. SHunday qilib, televidenie san’atlar ichida misli yo’q qudratli tarbiya quroli.

Biroq, shuni taassuf bilan ta’kidlash kerakki, bu qurol «teskarisiga» ishlashi, ya’ni televidenie xalqning estetik didini hamma vaqt yuksaltirishga emas, balki pasaytirishga, jo’nlashtirishga ham xizmat qilishi mumkin. M., O’zbek milliy televideniesidagi (yuqoridagi yutuqlarini ta’kidlagan holda) ba’zi bir amallab ishga kirib olgan saviyasi past jurnalistlarning real voqelikni badiylashtirib ko’rsatish o’rniga «o’zini ko’rsatish» uchun urinishlari shular jumlasidan. Ayniqsa, televideniedagi estrada qo’shiqchiligi saviyasining pastligi jihatidan ajralib turadi. Ekranda Xudo ovozdan qisgan ( barmoq bilan sanarli iste’dod egalaridan tashqari) horijiy qo’shiqlar musiqalarini o’g’irlab, kompyuter orqali «ovoz yasab» mashhurlikka intilayotgan kimsalarni ko’rib, hayratga tushasan. Chunki  ular yoki tushunib-tushmay, yoki surbetlarcha o’zlarini «biz san’atkorlar» deb ataydilar va Nitstshe aytganidek, o’zining suvarak darajasidagi kichginagina «men»ini butun O’zbekistonga yoyishga harakat qiladi. Ularning asosiy maqsadi «televizorda chiqib», shuhrat qozonish va shu orqali to’ylardagi otarchiligiga balandroq narx so’rashdan iborat. Bundaylar haqida suhbatlaridan birida buyuk xonandamiz Muyassar Razzoqova «San’atni to’ydagi qistiriqqa sotadigan kimsalardan hazar qilaman», degan edi. Afsuski, televideniemiz ana shu «suvarak-san’atkorlar»ning ko’payishiga xizmat qilayotgani bor gap.

Televideniemizdagi yana bir nojoyiz narsa, bu – klip muammosi. Klip, bir qaraganda, texnikaviy mo’’jiza, ammo ikkinchi tomondan, san’at asarini idrok etishda zararli hodisa. YA’ni klipda rejissyor o’z tasavvuridagi manzaralarni, (ba’zan xonandaning taklifini ham) qo’shiqqa ilova qiladi, ko’p hollarda qo’shiqning o’zi emas, ana shu «ilova» tinglovchi-tomoshabin diqqatini tortib ketadi. Demak, klipda estetik idrok etishdagi demokratiya yo’qoladi, rejissyor o’zining tasavvurini tinglovchi-tomoshabinga «tiqishtiradi» Afsuski, ko’pchilik hozir ishlanayotgan kliplar ana shunday salbiy tabiatga ega. Bundan tashqari, bizdagi kliplarning aksariyatini o’ta beodoblik deb atash mumkin. Gap «go’zal ma’shuqalar»ning ba’zan salkam yarim yalang’och chiqishida emas, balki klipda «buyuk san’atkor»ning dang’illama hovli-joyi, qimmatbaho ashyolari, avtomobili v.h. ko’z-ko’z qilinadi. Endi o’ylab ko’ring-chi, qishloqdagi qurbi bir mahallik issiq ovqatu non-choyga etadigan jo’jabirday jon oilaning boshlig’i bunday klipni ko’rgandan keyin qanday ahvolga tushishi mumkin? Maqsad qo’shiqmi yoki kimlarnidir o’ksitishmi?

Xullas, televideniening buyuk qudratidan, qay tarzda foydalana bilish nihoyatda muhim masala. Uni ko’pyoqlama, miqyosli san’at turi va estetik tarbiya maktabi darajasiga ko’tarishi ham televidenie hodimlariga, ham biz – tomoshabinlarga bog’liq.

Endi ikki og’ir so’z “ommaviy madaniyat” haqida. Uning kelib chiqishi, ta’siri, tahdidi borasida mazkur anjuman ishtirokchilarining barchasi habardor, desam Yanglishmagan bo’laman. Lekin, bir narsaga g’oyatda tahdidli, u ham bo’lsa, ommaviy madaniyat insonni “qiyofasiz” oqimning bir qismiga aylantirib qo’yishidadir. 

Bu illat aksariyat hollarda haqiqat, go’zallik, ezgulik singari muqaddas tushunchalarni umumiste’molchilik ehtiyoji bilan bog’lab, iste’mol va tovar sifatida xaridorgir bo’lishiga qaratilgan maqsadni targ’ib qiladi. Bu esa pirovardida “bozor adabiyoti”, “bozot san’ati” degan ma’naviyatga tahdid soluvchi hodisalarning “gullab-yashnashi”uchun imkon yaratadi. Bugun turli arzonbaho ishqiy yoki detektiv sarguzashtlarning bozori chaqqon. Didsiz, saviyasiz, “millati”ning tayini yo’q “badiiy”filmlar ham ko’payib ketgan. “Bozor san’ati”deganda, birinchi navbatda, ana shunaqa filmlar  va bayram sahnalarida qarsillatib aytiladigan yangroq ashulalar esga tushadi

XXI asr ommaviy madaniyati zamonaviy qiyofada go’yo rivojlangan madaniy dunyoga integratsiyalashish niqoblariostida namoyon bo’lmoqda. Bu niqoblar ostidagi salbiy holatlar va ular shakllantirish mumkin bo’lgan illatlar bilan umuminsoniy qadriyatlar orasidagi keskin tafovutni anglay bilish zamon talabidir.

Ommaviy madaniyat eng avvalo, milliy axloqqa zarba berib, jamiyatning g’oyaviy tizimini izdanchiqarishi bilan xatarli ekanligini ham to’g’ri tushnish kerak. Bu xavf-xatarga qarshi qatiy tura oladigan shaxsni shakllanririshda tarbiyaning barcha ko’rinishlarini uyg’un holda olib borishlari shart. Etetik tarbiya aynan shu maqsad yo’lida yosh avlodni milliylikka zid bo’lmagan estetik ideal timsolida, yuksak didli qilib tarbiyalash bilan dolzarb vazifa bo’lib qolmoqda. 

“Ommaviy madaniyat”ning asl maqsadi har kuyga solish mumkin bo’lgan olamonni shakllantirish bo’lgani bois, u ma’naviy oziq beradigan, badiiy yuksak, o’quvchini mushohadaga undab, tasavvur olamini kengayishiga xizmat qiladigan asarlarni yaqiniga yo’latmaydi. Shuning uchun “ommaviy madaniyat” namunalarini badiiy –estetik qimmatga ega emas. Ommaviy madaniyat xoh G’arb xoh Sharq bo’lsin uning ma’naviy hayotiga sezilarli ta’sir ko’rsatmoqda. U yildan-yilga inson shaxsiga, uning estetik tafakkuriga juda katta kuch bilan daxl qiluvchi hodisaga aylanib bormoqda. Bu ayniqsa, estetik tarbiyaning eng muhim vositasi bo’lgan san’at orqali jamoatchilikka ta’sir etmoqda. Bu hodisa san’atda behayo filmlar tuturiqsiz musiqalar ko’rinishida namoyon bo’lib, ularning asosida fahsh, zo’ravonlik, shafqatsizlik kabi axloqiy illatlar yotishini bugungi kunda jamiyatimizning ziyoli qatlami tushunib yetmoqda.

 Bu borada XX asrning 70-yillarida amerikalik bir qator sotsiologlar, faylasuflar, san’atshunoslar “ommaviy madaniyat”ning ijtimoiy taraqqiyotga, ayniqsa umumadaniy jarayonlarga ta’siri haqida bir qator tadqiqotlarni olib borgan edilar. Xususan, sotsiolog Ch.Reych o’zining “Gullayotgan Amerika” kitobida “isyonkor yoshlar o’zlarining shaxsiy “madaniyat”larini yaratmoqdalarki, bu madaniyatning asosini kiyim, musiqa va narkotiklar tashkil etmoqda. Yosh    “isyonkor” madaniyatning ijtimoiy taraqqiyot bilan bog’liq falsafiy axloqiy, estetik ahamiyatidan hamda muomala va muloqat madaniyatidan yuz o’girgan holda o’zlariga mos qadriyatlarni yaratmoqdalar va ularni himoya qilmoqdalar. Bu kabi “Yangi odam” uchun maskur qadriyatning asosi –bu o’zini mavjud tizimdan tashqarida his qilishga bo’lgan layoqatidir”,-degan fikrni bayon etgan edi.       

San’at turlarining o’zaro aloqadorligi va ularda – janr muammosi

         San’at turlarining o’zaro aloqadorligi. Biz estetikaning asosiy tushunchalari haqida  fikr yuritganimizda, ularning o’zaro dialektik aloqadorligi mavjud ekanini aytib o’tgan edik. SHunday holatni san’at turlarida ham  uchratamiz. O’z holicha «sof» mavjud bo’lgan san’at turi yo’q. Muayyan san’at turi boshqasidan yoki boshqalaridan nimalarnidir o’ziga oladi va nimalarnidir unga yoki ularga beradi, bu-san’at turlarining yashash sharti. M., me’morlik san’ati haykaltaroshlikdan, rassomlikdan, ko’rgazmali-amaliy san’atdan «foydalanadi». Biz go’zal bino peshtoqida bo’rtma haykallarni, yaproqnusxa bezaklarni, devoriy rasmlarni – pannolarning me’moriy uyg’unlik asosidagi yaxlitligini ko’rib estetik zavq olamiz, yoki Alisher Navoiy  nomidagi Davlat akademik katta opera va balet teatri binosi foyesining devoriga  buyuk rassomimiz Chingiz Ahmarov chizgan go’zal monumental rasmlarni xuddi «ikkinchi teatr»dek tomosha qilamiz. Musiqa bilan badiiy adabiyotning, teatr bilan rassomlikning v.b. san’at turlarining ham o’zaro aloqadorligi shu  tartibda.

Bunday aloqalarni estetikada  sintezlashuv – omuxtalik deb ham atashadi. San’at turlari sintezida bir g’oyaviy niyat, bir uslub va bir ijro yaxlitligida uyushgan badiiy qiyofa, yoki badiiy qiyofalar tizimi har xil san’at turlari qonun-qoidalarga binoan  yaratilgan bo’ladi, ya’ni unda turli san’atlar badiiy vositalari va  majoziylik unsurlari estetik idrok uchun uyg’un bir yaxlitlikni tashkil etadi. Hozirgi paytda biz san’at turlarining uch xil sintezini uchratishimiz mumkin. Bular: plastik san’atlar sintezi (ko’rib o’tganimiz me’morlikda haykaltaroshlik, rassomlik va ko’rgazmali-amaliy san’at turlarining omuxtaligi); san’atlarning teatrlashgan sintezi (musiqa, rassomlik, raqs, san’atlarining teatr orqali, sahnadagi omuxtalashuvi); san’atlarning kinomatografik sintezi (deyarli barcha san’at turlarining montaj tamoyili asosida ekrandagi omuxtalashuvi).

Sintezlashuv jarayonlari fan-texnika taraqqiyoti natijasida ma’lum ma’noda Yangi san’at shakllarini, Yangicha ijod turlarini vujudga keltirdi. Ularni biz sintetik san’atlar deb ataymiz. Teatr, musiqa, raqs, estrada, stirk v.b. shular jumlasidan. Ularda deyarli boshqa barcha san’at turlari aktyor ijrosi, sahna dinamikasi asosida sintezlashadi. Kino va televidenie esa “eng sintetik” san’at turlari hisoblanadi, zero ularda sintetik badiiy qiyofa yaratiladi. Umuman, sintetik san’at turlarini estetik idrok etar ekanmiz, bir vaqtning o’zida ularni ham tomosha qilishimiz, ham tinglashimiz mumkin.

Shunday qilib, ko’rib turibmizki, san’at turlarining o’zaro aloqalari shu qadar mustahkam, xilma-xil va miqyosliki, bu aloqadorlik hatto turli san’at unsurlaridan Yangi san’at turini yaratish qudratiga ham ega.

San’atda janr muammosi. Biz yuqorida san’atning xillarga va turlarga bo’linishini hamda har bir san’at turi voqelikni estetik in’ikos ettirishda o’ziga xos mavqega ega ekanini ko’rib o’tdik. San’at turlarining o’zi ham ana shunday muayyan qismlarga bo’linadi – ularni biz janrlar deb ataymiz. Estetikaga doir adabiyotlarda janrni san’atshunoslik fanlarining muammosi deb hisoblash va uning estetik mohiyati to’g’risida engil-elpi to’xtalib o’tish hollari ko’p uchraydi. Bu – noto’g’ri yondashuv: estetika san’at xilini, undan kelib chiqadigan turlarni, badiiy asarni atroflicha o’rgangani holda, san’at turi bilan badiiy asar oralig’idagi janr muammosiga jiddiy e’tibor qilmay, o’tib ketolmaydi. Chunki  hech bir san’at turi to’g’ridan-to’g’ri o’zini namoyon eta olmaydi, faqat janr vositasidagina muayyan san’at turiga oid badiiy asar vujudga keladi.

San’at turlarining janrlarga bo’linishi ularni tasniflashtirish singari murakkab, “motorni yig’ganda, doimo bir necha murvat ortib qoladigan” estetik muammo, sababi, bir tomondan janrlarning nihoyatda rang-barangligi bo’lsa, ikkinchi tomondan, ularning san’at turlaridagi mavqeini belgilashdagi fikrlar xilma-xilligi, ya’ni ko’p hollarda muayyan janr haqiqatan ham janrmi yoki uning ko’rinishlaridan birimi degan masala estetiklar oldida ko’ndalang turadi. Masalan, badiiy adabiyotdagi – janrlar bo’linishi eng murakkab bo’lgan san’at turidagi she’r janrini olib ko’raylik. She’r o’zi, qissa yoki dostondan farqli o’laroq, alohida janr, lekin ayni zamonda u intim, ijtimoiy, falsafiy, manzaraviy, hajviy janrlarda yozilishi mumkin. Demak, she’r janri yana janrlarga bo’linadi. Bunday janriy bo’linish ko’proq g’oyaviy-hissiy tabiatga ega: intim she’r – lirik qahramonning ishqiy, sub’ektiv kechinmalarini aks ettiradi, falsafiy she’rda–hikmatli xulosaga, donishmandlikka moyillik birinchi o’rinda turadi v.h. Ayni paytda bunday she’rlar har xil ko’rinishlarda yozilishi mumkin; g’azal, sonet, ruboiy, masal v.b. Endi savol tug’iladi: she’r – janr, falsafiy she’r – janr bo’lsa, unda hikmatli satrlardan iborat g’azal shaklidagi she’r nima? Uni janr nuqtayi nazaridan falsafiy she’r deymizmi, yoki g’azalmi? SHuningdek, Oybekning “Navoiy” asari romanmi yo tarixiy roman janridagi badiiy ijod mahsulimi?

Bu boradagi tadqiqotlarning so’nggi xulosasi tizimli tahlil natijalari bo’lib, unga ko’ra janrlar bosqichma-bosqich bo’linish tabiatiga ega
. YA’ni, roman ham janr, tarixiy roman ham janr, hajviy roman ham janr v.h. Darhaqiqat, hozircha san’at turlarining bundan qulayroq janriy bo’linishini tasavvur qilish qiyin. To’g’ri, ba’zi estetiklar, janr va uning ko’rinishlari degan atamani qo’llashni taklif etishadi, komediya – janr, kinokomediya – janrning bir ko’rinishi yoki shakli. Lekin bunday, deylik, tarixiy romanni–roman janrining tarixiy ko’rinishi deb atashimiz noamaliy va sun’iy ekanini hamma yaxshi his qilsa kerak. Buning ustiga, shunday asarlar borki, ular bir necha janrga birvarakay taalluqli bo’lishi mumkin. Masalan, Fitratning “Qiyomat” asarini ham hikoya, ham hajviy hikoya, ham xayoliy hikoya tarzida janrlarga bo’lishimiz mumkin. Ba’zan ikki alohida, hatto bir-biriga qarama-qarshi janr birlashib, Yangi janrni tashkil etganini ko’ramiz. Masalan, teatr san’atida tragikomediya janri mavjud. SHuningdek, bir janr ikki va undan ortiq san’at turiga “xizmat” qilishi mumkin. Masalan, telefilm ham kino, ham televidenie san’atida, manzara janri esa, ham rassomlik ham badiiy adabiyotda qo’llaniladi. Farq shundaki, ular badiiy asarni o’zlari taalluqli bo’lgan san’at turlari talablari vositasida yaratilishini ta’minlaydilar.

Umuman, san’at tarixida janrlarning doimiy o’zgarib turishi–Yangilanishi, eskirishi, ko’payishi, iste’moldan chiqib ketishi kabi hollarni tabiiy deb hisoblash kerak. Chunki  jamiyat taraqqiyoti, inson shaxsining cheksiz darajadagi o’zgarib borishi an’anaviy janrlardan kechish va Yangilarini yaratishni talab qiladi. Masalan, keyingi ikki asr mobaynida she’riy roman, she’riy qissa, she’riy novella janrlari vujudga kelgani holda, o’nlab “eskirgan” she’riy janrlar iste’moldan chiqib ketdi. Biroq, bunday hodisalarning hech biri qandaydir ko’rsatmalar yoki qonunlar talabi asosida ro’y bermaydi, balki san’atning demokratik xususiyatidan kelib chiqqan holda, san’atkor va badiiy asarni idrok etuvchi o’rtasidagi bir-birini tushunishning pirovard natijasi sifatida voqe bo’ladi.

Shunday qilib, biz mazkur bob mobaynida san’at xillari, turlari va janrlarini tasniflashtirishdek murakkab masalalarni baholi qudrat ko’rib o’tdik. Bizning ba’zi mulohazalarimiz, ilmiy xulosalarimiz umumjahoniy ildizga ega bo’lgan milliy estetikamizda bu boradagi dastlabki nazariy yondashuvlardir. Biroq ularni mutlaqlashtirishdan yiroqmiz, asosiy maqsad talabalar va domlalarda mustaqil fikrlash malakasini yuksaltirishdan iborat. 

 Sport- estetik tarbiyaning zamonaviy vositasi. Sport estetik tarbiya  vositasi sifatida zamonaviy insonni  kamol toptirishda alohida  e’tiborga  ega. Hozirda sportni rivojlantirish mamlakatimizda  davlat  siyosati  darajasiga ko’tarildi. Bundan ko’zlangan asosiy maqsad  avlodni jismonan baquvvat, sog’lom, vatanning jasur himoyachisi qilib  tarbiyalashdir. Hozirda yurtimizda sportni rivojlantirishga doir ko’plab dasturlar ishlab  chiqilgan  va ular jamiyat munosabatlaridan amalda ishtirok qilmoqdalar. Keyingi kunlarda O’zbekiston  ko’plab sport turlari bo’yicha jahon  musobaqalarni  uyushtiruvchi va o’tkazuvchi mamlakat sifatida jahon  hamjamiyatda ko’zga ko’rinib bormoqda. Ana shularning barchasi muayyan ma’noda  inson nafosatli dunyoqarashini, tafakkurini  sog’lomlashtirishga qaratilgan. Bir so’z bilan aytganda, sport estetik   tarbiyaning muhim vositasi sifatida “Farzandlari sog’lom yurtning kelajagi porloq bo’ladi”,- degan maqsadni amalga oshirishga muhim hissa qo’shadi.                                  

МУСТАҚИЛ ТАЪЛИМНИ ТАШКИЛ ЭТИШНИНГ ШАКЛИ ВА МАЗМУНИ
Мустақил таълимнинг турли хил шакллари мавжуд бўлиб, бунда асосий эътибор талабанинг берилган мавзулар (амалий масалалар, топшириқлар ва кейс-стадилар)ни мустақил равишда, яъни аудиториядан ташқарида бажариши, ўқиб ўрганиши ва шу йўналиш бўйича билим ва кўникмаларини чуқурлаштиришига қаратилади. Талаба мустақил ишни тайёрлашда муайян фаннинг хусусиятларини ҳисобга олган ҳолда қуйидаги шакллардан фойдаланиш тавсия этилади:

· дарслик ёки ўқув қўлланмалар бўйича фанлар боблари ва мавзуларини ўрганиш;

· тарқатма материаллар бўйича маърузалар қисмини ўзлаштириш;

· мустақил ишлар, кейс-стадилар билан ишлаш;

· махсус ёки илмий адабиётлар (монографиялар, мақолалар) бўйича фанлар бўлимлари ёки мавзулари устида ишлаш;

· фанга оид статистик маълумотларни ўрганиш, уларни таҳлил қилиш;

· талабанинг ўқув-илмий-тадқиқот ишларини бажариш билан боғлиқ бўлган фанлар бўлимлари ёки мавзуларни чуқур ўрганиш;

· фаол ва муаммоли ўқитиш услубидан  фойдаланиладиган  ўқув машғулотлари;

· масофавий (дистансион) таълим.

“Фалсафа” фанидан талабаларнинг мустақил ишларини реферат, семинар, доклад тайёрлаш, Президент асарларини конспектлаштириш ва бошқа шаклларда ташкил этилиши тавсия этилади. Мустақил иш мавзуларини белгилашда маъруза ва семинар машғулотлари мавзуларини тўлдиришга ҳаракат қилиниши лозим. 

ТАВСИЯ ЭТИЛАЁТГАН МУСТАҚИЛ ИШЛАРНИНГ МАВЗУЛАРИ:

1. Дунёқараш ва унинг тарихий шакллари.

2. Диний эътиқодларнинг куртаклари ва тарихий шакллари.

3. Фалсафанинг предмети ва унинг жамиятдаги роли.

4. Фалсафа таркибий қисмларининг ўзаро алоқадорлиги. 

5. Фалсафанинг асосий функциялари.

6. Фалсафа.маданият тизимида 

7. Инсониятнинг муҳим муаммоларини ҳал қилишда фалсафанинг роли.

8. Қадимги манба “Авесто”даги фалсафий қарашларнинг моҳияти

9. Мумтоз юнон фалсафасининг ўзига хос хусусиятлари

10. Ўрта асрларда теоцентризмнинг устивор характери 

11. Марказий Осиёда перипатетизм анъаналарнинг ривожланиши

12. Форобий дунёқарашида Идеал жамият ғояси

13. Ибн Синонинг фалсафий таълимотининг фалсафий аҳамияти

14. Абу Райҳон Берунийнинг илмий ва фалсафий мероси

15. Марказий Осиёда тасаввуф таълимотининг тарқалиши ва ривожланиши

16. Янги даврда эксперементал математик табиётшуносликнинг шаклланиши ва унинг 

          фалсафага таъсири

17. Ф.Бекон – Янги давр фалсафаси асосчиси

18. Р.Декартнинг билиш ҳақидаги таълимоти

19. Т.Гоббснинг ижтимоий ва фалсафий қарашлари

20. Ж.Локк сенсуализмининг фалсафий аҳамияти

21. Ж.Беркли ва Д.Юнг фалсафий қарашлари

22. XXVIII аср Француз маърифатчилик фалсафаси

23. XXVIII асрнинг иккинчи ярми – ХIХ аср немис фалсафаси

24. Янги давр немис иррационализми

25. Позитивизм ва унинг эволуцияси

26. Замонавий структурализм ва посцтруктурализм фалсафаси

27. Ўзбек фалсафасининг асосчиси Иброҳим Мўминовнинг фалсафий қарашлари
28. Борлиқ муаммосининг фалсафий маъноси.

29. Антик фалсафада борлиқ тушунчаси.

30. Ижтимоий борлиқ ва унинг ўзига хос хусусиятлари.

31. Ҳозирги даврда борлиқ муаммосига турли ёндошувлар. 

32. Материяга нисбатан фалсафий ёндашувлар эволуцияси.

33. Материя ва ҳаракатнинг ўзаро алоқаси.

34. Ҳозирги даврда материяга муносабатнинг турли талқинлари

35. Фалсафада субстанция муаммоси.

36. Дунёнинг бирлиги муаммосига нисбатан фалсафий ва илмий ёндашувлар. 

37. «Табиат» тушунчаси фалсафий категория сифатида. 

38. Табиат ва жамият ўзаро алоқасининг тарихий босқичлари. 

39. Ҳозирги экологик вазиятнинг моҳияти.

40. Ҳозирги даврнинг оламшумул муаммолари тизимида экология.

41. Жамиятнинг ривожланишида географик муҳитнинг роли. 

42. Экологик муаммоларни ечишга нисбатан фалсафий ёндашувнинг ўзига хос хусусиятлари.

43. В.И.Вернадский биосферанинг ноосферага ўтиши ҳақида.

44. Экологик тарбиянинг асосий мазмуни ва вазифалари.

45. Онг фалсафий муаммо сифатида

46. Онгнинг келиб чиқиши ва моҳиятига рационализм нуқтаи назаридан ёндошувлар.

47. Фрейд ижодида онгсизлик муаммосининг талқини

48. Онглилик ва онгсизликнинг ўзаро таъсири.

49. Онг борлиғига эмержент материализм нуқтаи назаридан ёндошувнинг ўзига хос жиҳатлари

50. Диалектиканинг тарихий ривожланиш босқичлари. 

51. Борлиқ ва тафаккур айнияти муаммоси.

52. Диалектика борлиқнинг универсал алоқалари ҳақида.

53. Диалектика ва синергетика.

54. Детерминизм муаммоси. Сабаб ва оқибат. Зарурият ва тасодиф. 

55. Система, структура, элемент. 

56. Билиш фаолиятида системали ёндашувнинг ўзига хос хусусиятлари.

57. Билим шаклларининг ўзаро мутаносиблиги

58. Шахсий билимнинг ўзига хос хусусиятлари

59. Илмий билимнинг устувор йўналишлари

60. Гносеологиянинг мақсад ва вазифалари

61. Кант агностицизмининг ўзига хос хусуситялари 

62. Билиш даражаларининг ўзаро алоқадорлиги

63. Ҳиссий ва эмпирик билимнинг фарқи ва алоқадорлиги

64. Далилларнинг илмий билишдаги роли

65. Муаммо ва муаммоли вазият билиш назарий билиш шакли 

66. Янги Фалсафасида ҳақиқат масаласи

67. Ғарб мутафаккирлари ижодида ҳақиқат масаласи

68. Объектив ва мутлоқ ҳақиқатнинг бирлиги

69. Ҳақиқатни билишда ёлғоннинг роли

70. Гегел ижодида ҳақиқат масаласи

71. Билим ва амалиёт бирлиги

72. Амалиётда ижтимоий омилларнинг роли

73. Фалсаф тарихида амалиётга муносабат

74. Фалсафа методларининг ўзаро алоқадорлиги

75. Метод ва методологиянинг ўзаро мутаносиблиги

76. Диалектика фалсафа методи сифатида

77. Синергетиканинг асосий тамойиллари

78. Ҳозирги замон методологияси

79. Метафизика: тушунча ва таълимот 

80. Ахборотлашган жамиятнинг ўзига хос хусусиятлари

81. Илмий ва ижтимоий ахборотнинг узаро алоқадорлиги

82. Ахборот билим ва маълумот бирлиги ва фарқи

83. Таълимнинг ахборотлашуви

84. Жамият инсониятнинг умумий оиласи

85. Жамият ривожида тадрижийлик ва ворислик

86. Ижтимоий зиддиятларни мутлоқлаштришнинг зарари

87. Инсониятнинг хавфсиз ривожланиш имкониятлари ва муаммолари

88. Ўзбекистонда жамоатчилик ташкилотлари ва уюшмалар фаолияти

89. А.Беруний ижодида тарих фалсафаси муаммоси

90. Ибн Халдун тарихнинг мазмуни ҳақида

91. Э.Тоффлер цивилизациялар тарихи ҳақида.

92. Тарих фалсафаси аксиологик йўналишининг ўзига хос хусусиятлари

93. Инсонни фалсафий тушунишнинг ўзига хос хусусиятлари.

94. Фалсафа тарихида инсон муаммоси.

95. Инсонни Ўрганишга нисбатан фалсафий ва табиий-илмий ёндашувларнинг фарқи. 

96. Фалсафий антропологиянинг шаклланиш босқичлари.

97. Инсон келиб чиқишининг фалсафий концепциялари.

98. Инсон биологик ва ижтимоий табиатининг бирлиги.

99. Инсон, индивид, шахс тушунчаларининг умумийлиги ва фарқи. 

100. Инсон ҳаётининг мазмуни муаммоси.

101. «Ҳаёт», «ўлим», «умрбоқийлик» фалсафий категориялар сифатида. 

102. Фалсафа инсоннинг вазифаси ҳақида. 

103. Қадрият категориясининг моҳияти ва мазмуни 

104. Қадрлаш ва баҳолаш, уларнинг Ўзаро алоқаси

105. Қадриятларнинг намоён бЎлиш шакллари

106. Аксиология – қадриятлар ҳақидаги фан

107. Ўзбекистонда миллий қадрияларни асраб – авайлаш муаммоси 

108. ХХ аср фалсафасида ижод муаммоси.

109. Меҳнат ва Ўйин ижод жараёнининг таркибий қисмлари сифатида.

110. Инсон фаолиятини тартибга солиш муаммоси. 

111. Фаолиятнинг тузилиши ва атрибутлари.

112. Фаолият инсонни тарбиялаш ва камолотга этказиш шакли сифатида: имкониятлар ва чеклашлар. 

113. Келажакни башорат қилишнинг илмий асослари

114. “Футурология” – келажак ҳақидаги фан

115. Глобаллашув ва башорат қилиш

116. Футурологиянинг фалсафий асослари

117. Фалсафа ва ҳозирги дунёнинг глобаллашуви.

118. Глобаллашув табиий-тарихий жараён сифатида.

119. Ахборот инқилобининг моҳияти.

120. Цивилизацион ривожланиш муаммолари ва унинг истиқболлари.

121. Инсониятнинг муҳим муаммолари ва уларнинг ўзаро алоқадорлиги.

122. Рим клуби ва унинг глобал муаммоларни ечишдаги роли.

123. Глобаллашув муаммоларини ечишга нисбатан илмий ва фалсафий ёндашувлар.

124. Ижтимоий муносабатларнинг инсонпарварлашуви инсониятнинг яшаб қолиш омили сифатида.

125. Инсон ҳуқуқлари ва ижтимоий ривожланиш истиқболлари.

126. Инсоният ривожланишининг муқобил йўллари.

127. Феербах таълимотида тафаккур ва борлиқ бирлиги.

128. Декарт рационализми (Декартнинг «метод ҳақидаги мулоҳазалар асари).

129. Герменевтика ва ҳозирги замон.

130. Гносеология ва онтологиянинг ўзаро алоқадорлиги.

131. Эмпириядан назарияга ўтиш гносеологик таҳлили.

132. Муаммоли вазият пайдо бўлишининг объектив асослари.

133. Муаммо ва муаммоли вазият муносабати.

134. Назарияни яратишнинг асосий шакллари.

135. Ҳақиқат ривожланишининг зиддиятли характери.

136. Ҳақиқат субъектив фаолият предмети сифатида.

137. Ҳақиқат 

138. Илмий билишда назарияни асослаш муаммоси.

139. Илмий билишда далилларнинг роли.

140. Билиш ва тажриба.

141. Илмий билишда изланишнинг роли.

142. Тушуниш санъати.

143. Эмпирик билиш методлари.

144. Рационал билиш методлари.

145. Моделлаштиришнинг назарий асослари.

146. Билишда системали ёндошувнинг роли.

147. Назарий ва илмий билиш методологияси бирлиги.

148. Илмий билиш методларини классификацияси.

149. Эмпирик ва рационал билиш муносабати.

150. Дунёнинг илмий манзараси шаклланишининг механизмлари.

151. Ҳозирги замон дунёнинг илмий манзараси.

152. Дунёнинг механик манзарасининг хусусиятлари.

153. Дунёнинг илмий манзараси эволуцияси.

154. Дунёнинг илмий-манзараси илмий дунёқарашнинг рационал компоненти сифатида.

155. Эгоистик билим (Докинза концепцияси).

156. Дунёнинг илмий манзараси ва тафаккур услуби.

157. Табиий-илмий назарияни яратишнинг методлари ва йўллари.

158. Технологик дунё маданиятида фан.

159. Фаннинг фалсафий асослари.

160. Амалиёт билишнинг мақсади сифатида.

161. Борлиқ муаммоси ва унинг фалсафий таҳлили.

162. Субстанция тушунчаси. Субстанция муаммосини ҳал этишда юзага келган фалсафий  оқимлар.

163. Табиатнинг фалсафий талқини. Биосфера ва ноосфера тушунчалари.

164. Материя тушунчаси. Унинг хусусиятлари ва намоён бўлиш шакллари.

165. Ҳаракат тушунчасининг фалсафий талқини.

166. Ҳаракат ва турғун масаласи.

167. Нотирик табиатдаги ҳаракат шакллари.

168. Тирик табиатдаги ҳаракат шакллари.

169. Ижтимоий ҳаракат тушунчаси.

170. Фазо тушунчасининг фалсафий мазмуни.

171. Вақт тушунчасининг фалсафий мазмуни.

172. Моддий борлиқ  ва унинг шакллари.

173. Маънавий борлиқнинг ўзига хослиги ва унинг шакллари.

174. Қадимги Ҳиндистонда фалсафий қарашларнинг пайдо бЎлиши.

175. Қадимги Хитойда фалсафий қарашларнинг юзага келиши.

176. Марказий Осиёда илк фалсафий фикрларнинг юзага келиши.

177. Қадимги юнон фалсафасида содда материалистик қарашлар.

178. Демокритнинг атомистик таълимоти.

179. Гераклит фалсафасида содда диалектик қарашларнинг ифодаланиши.

180. Фалсафада қонун ва қонуният тушунчаси.

181. Қонунларнинг хилма-хиллиги ва уларни таснифлаш тамойили.

182. Қарама-қаршилик бирлиги қонуни ҳақида.

183. Миқдор ўзгаришидан сифат ўзгаришига ўтиш қонунининг моҳияти.

184. Инкорни-инкор қонуни. Тараққиётда ворислик масаласи.

185. Категориялар борлиқнинг алоҳида ўзига хос тушунчалари сифатида. 

186. Моҳият ва ҳодиса, зарурат ва тасодиф категориялари.

187. Мазмун ва шакл, имконият ва воқелик категориясининг моҳияти.

188. Структура, элемент ва система категориялари ўртасидаги ўзаро муносабат.

189. Алоҳидалик, умумийлик ва яккалик категориясининг мазмуни.

190. Диалектика-метод, таълимот ва тараққиёт.

191. Ўзгариш, тараққиёт, ўзаро алоқадорлик тушунчалари.

192. Тасаввуф фалсафасида моддий ва маънавий борлиқ муносабатлари.

193. Мутакаллимлар ва мутазалийларнинг борлиқ, унинг мавжудлик шакллари ва ривожланиш қонуниятлари ҳақидаги таълимотлари.

194. Хоразмий, Фарғоний, Форобий, Беруний ва Ибн Сино фалсафасидаги табиий-илмий қарашлар моҳияти.

195. Номинализм фалсафасининг муҳим хусусияти. (Иоанн Расцелин, Уилям Оккам таълимоти)

196. Реализм фалсафаси. (Иоанн Эруген Скот ва Ф.Аквинскийнинг қарашлари)

197. Немис классик фалсафасида  борлиқ ва унинг мавжудлик шакллари.     

198. Инъикос ва нотирик табиатдаги инъикос.

199. Биологик ва психик инъикоснинг ўзига хослиги.

200. Онг тушунчаси ва унинг вужудга келишида ижтимоий омилларнинг роли.

201. Ижтимоий онг тушунчаси ва унинг шакллари.

202. Тафаккур борлиқни англашнинг олий шакли.

203. Инсон қалби, эътиқоди учун курашда фалсафа фанининг аҳамияти.

204. Дунёқараш тушунчаси, унинг моҳияти ва мазмуни.

205. Дунёқарашнинг тарихий шакллари ва уларнинг узаро мутаносиблиги.

206. Фалсафий билимларнинг асосий йўналишлари.

207. Фалсафа ва истиқлол мафкурасининг ўзаро мутаносиблиги.

208. Фалсафанинг асосий функциялари.

209. Инсоният фалсафий дунёқарашининг ўзгариш диалектикаси.

210. Истиқлол ва фалсафий дунёқараш ўзгариши зарурияти.

211. Фалсафий дунёқараш ўзгариши ва ёшлар камолоти.

212. Жаҳон цивилизациясининг бир бутунлиги ва ранг-баранглиги.

213. Миллий ғоя ва мафкуранинг фалсафий асослари.

214. Мустақиллик фалсафаси.

215. И.А.Каримов асарларининг фалсафага янгича ёндошувдаги ўрни ва аҳамияти.

216. Фалсафий мерос ва миллий ғоя.

217. Марказий Осиёдаги энг қадамги фалсафий қарашлар.

218. Мантиқ фани ва илмий билиш методологияси

219. Мантиқ илмининг назарий ва амалий аҳамияти

220. Қадимги хинд мантиқ илми
221. Аристотел – мантиқ илмининг асосчиси

222. Ал – Киндий, Абу Абдуллоҳ ал – Хоразмийларнинг мантиқий таълимотлари 

223. Форобийнинг мантиқ фани тараққиётига қўшган ҳиссаси 

224. Ибн Синонинг мантиқ фани ривожида тутган ўрни 

225. Ибн Рушд яратган мантиқ таълимоти

226. Журжонийнинг мантиққа оид қарашлари

227. Ф. Беконнинг индукцияни билишни самараси методи сифатида асослаши

228. Р. Декартнинг билишда дедукция ва интуициянинг аҳамияти ҳақидаги  фикрлари

229. Лейбницнинг математик мантиқни яратиш ғоясининг аҳамияти 

230. И.Кантнинг трансцендентал мантиқни яратиши 

231. Гегел – диолектик мантиқнинг асосчиси

232. Д. Бул, Г. Фрегеларнинг математик мантиққа қўшган ҳиссалари 

233. Тилнинг функциялари

234. Мантиқнинг формаллашган тилининг ўзига хос хусусиятлари 

235. Тафаккур қонунларига риоя қилиш – билишда ҳақиқатга эришиш шарти

236. Тушунча предметлар синфини акс эттирувчи мантиқий шакл сифатида

237. Тушунчанинг мазмуни ва ҳажми ўртасидаги тескари нисбат қонуни  

238. Тушунчаларнинг турлари

239. Тушунчалар ўртасидаги муносабатлар.

240. Тушунчаларни чегаралаш ва умумлаштириш

241. Тушунчаларни таърифлашнинг мақсади ва тузилиши

242. Тушунчаларни бўлишининг мақсади ва тузилиши

243. Туркумлашнинг моҳияти

244. Хукмнинг таркиби ва асосий хусусиятлари

245. Оддий хукм таркиби

246. Мураккаб хукм, унинг турлари

247. Модаллик турлари ва модаллик хукмлари

248. Хукмлар ўртасидаги муносабатлар

249. Савол фикрнинг махсус шакли сифатида

250. Меъёр ва хукм 

251. Хулоса чиқаришнинг турлари

252. Мураккаб хукмлар ёрдамида силлогистик хулоса чиқариш

253. Мулоҳозалар мантиғи  формулалари

254. Предикатлар мантиғи

255. Аналогия – моделлаштиришнинг мантиқий асоси

256. Ишонтиришнинг мантиқий омиллари

257. Илмий назария, унинг мақсади, тузилиши ва функциялари

258. Инсоннинг ҳақиқий бахти нимада?

259. Муҳаббат ҳаётийми ёки ҳаёлий?

260. Ҳар бир инсон ўз бахтининг ижодкори.

261. Инсон меҳнати билан улуғ.

262. Этика ҳаётнинг маъноси ҳақида.

263. Этика виждон категорияси ҳақида.

264. Ирода эркинлиги ва шахснинг ахлоқий масъулияти.

265. Этика бурч категоряси ҳақида.

266. Билим – хазина, ахлоқ - фазилат.

267. Тадбиркорлик – санъат, ҳалоллик – фазилат.

268. Муомала маданияти – инсон зийнати.

269. Этика қадр-қиммат ва ор-номус категорияси ҳақида.

270. Яхшилик ва ёмонлик категоряси – ахлоқий баҳонинг энг умумий шакли.

271. Кайковуснинг «Қобуснома» асарида ахлоқий масалалар.

272. Абдулла Авлонийнинг «Туркий гулистон ёхуд ахлоқ» асарида ахлоқ масалалари.

273. Марказий Осиё мутафаккирларининг эстетик қарашлари.

274. Эстетик онг ва эстетик фаолият.

275. Гўзаллик - эстетиканинг мезоний тушунча.

276. Ўзбек мутафаккирлари гўзаллик тўғрисида.

277. Фожиавийлик ва кулгилилик эстетик мезон сифатида.

278. Санъатнинг келиб чиқиши ва моҳияти.

279. Бадиий ижод ва бадиий идрок.

280. Эстетик мерос ва тарбия.

281. Комил инсонни шакллантиришда эстетик тартибнинг ўрни.

282. Ёшлар тарбиясида санъатнинг ўрни.

283. Бадиий адабиёт эстетик тарбиянинг муҳим воситаси.

284. Улуғворлик - эстетик мезондир.

285. Комил инсон шаклланишида эстетиканинг ўрни ва роли.

286. Истиқлол мафкурасининг бадиий эстетик жиҳатлари.

287. Замонавий дунёқарашни шакллантиришда эстетиканинг ўрни.

288. Эстетик тафаккурнинг пайдо бўлиши ва шаклланиш босқичлари 

289. Шарқ - Қадимги дунё нафосат фалсафасининг бешиги сифатида

290. Қадимги Миср адабиёти ва санъатининг эстетик моҳияти.

291. Қадимги Ҳинди­Хитой минтақаларидаги эстетик қарашлар

292. «Авесто»да илгари сурилган эстетик ғоялар

293. Даочилик мутафаккирларининг нафосат фалсафаси.

294. Конфуцийчилик мутафаккирларининг нафосат фалсафаси

295. Антик давр нафосат фалсафасининг вужудга келиши

296. Эстетиканинг асосий вазифалари

297. Суқротнинг эстетик қарашлари.

298. Афлотун “Қонунлар” асарида гўзаллик ва санъат масалалари

299. Арасту “Поэтика”сининг эстетик моҳияти

300. Эстетиканинг амалий аҳамияти

301. Матбуот - эстетик тарбиянинг муҳим воситаси

302. “Алпомиш” достонининг эстетик хусусиятлари

303. Ҳомерни “Иллиада” достонининг эстетик талқини

304. “Ромаяна” достонида улуғворлик тушунчаси

305. “Маҳабхорат”да нур эстетикаси

306. Гўзалликка сифатнинг таъсири: гўзаллик ва манфаат

307. Санъат турларининг шаклланиши ва тараққий этишига диннинг таъсири

308. Диний­еътикодий тарғиботнинг санъатни тақозо этиши

309. Буддхачилик, насронийлик ва мусулмончилик эътиқодларининг инсонпарварлик  моҳияти

310. Ислом динида санъатга муносабат

311. Ибн Синонинг «Ишқ ҳақида рисола” асарида гўзаллик масалалари

312. Телевидение - эстетик тарбия тарғиботининг муҳим воситаси сифатида

313. Форобийни «Мусиқа ҳақида китоб” асарининг эстетик хусусиятлари

314. Бадиий ижод эстетик фаолиятнинг бир тури сифатида

315. Халқ амалий санъати ва дизайн

316. Бадиий асрани эстетик идрок этишнинг ўзига хос эстетик фаолият экани

317. Техника эстетикасининг аҳамияти ва унинг замонавий нафосат фалсафасида тутган ўрни

318. Бадиий ижод жараёнининг ўзига хос жиҳатлари.

319. Ижод жараёнида бадиий тасаввур ва илҳомнинг аҳамияти

320. Замонавий шахсни вояга етказишда эстетик тарбиянинг аҳамияти

321. Санъат - эстетик тарбиянинг асосий воситаси сифатида

322. «Дунёни гўзаллик қутқаради» шиорининг долзарблиги ва глобал аҳамиятга эгалиги

323. Халқ эстетик эҳтиёжи ва эстетик дидини юксалтиришнинг долзарблиги

324. Эстетик фаолиятнинг ижодийлик хусусияти

325. Бадиий образнинг ғоявий(эстетик табиати

326. Табиатнинг гўзаллик ва улуғворлик манбаи экани

327. Илмий техник тараққиёт ва ишлаб чиқаришдаги эстетик фаолият

328. Санъатнинг маънавий ҳодиса сифатидаги моҳияти

329. Эстетик фаолиятнинг турлари: бадиий фаолият ва унинг эстетик табиати

330. Санъат турларининг тарихий тараққиёти

331. Дизайннинг вужудга келиши ва унинг эстетик моҳияти

332. Атроф(муҳитни гўзаллаштиришнинг замонавий муаммолари

333. Нитцше эстетикасида санъатга ёндошув

334. Ф. Достоевскийни «Телба” романида инсон ва жамиятга эстетик муносабат

335. Гўзаллик ҳақидаги тасаввурларнинг ўзгарувчанлиги

336. Уйғониш даври эстетикаси сўнгги босқичининг ўзига хос томонлари (Шекспир, Сервантес асарлари мисолида)

337. Иммануил Кант - олмон мумтоз эстетикасининг йирик вакили сифатида

338. Экзистенциячилик эстетикасининг инсонпарварлик моҳияти (Ж.П.Сартр ва А.Камю асарлари мисолида)

339. Фожиавийликнинг санъатда намоён бўлиши

340. Овропа маърифатпарварлик эстетикасининг ўзига хос хусусиятлари

341. Эстетик диднинг шахс камолотидаги ўрни

342. Шахс эстетик эҳтиёжини тарбиялаш муаммолари

343. Марксча эстетикада синфийлик-партиявийлик тамойилларининг санъат ваэстетик тараққиётга салбий таъсири

344. Эстетиканинг қадриятшунослик табиати

345. Ҳақиқат, эзгулик ва гўзалликнинг - олий қадриятлар сифатидаги аҳамияти

346. Зигмунд Фройднинг руҳий таҳлил эстетикаси

347. Уйғониш даври испан эстетикаси ( Барокко санати мисолида)

348. Уйғониш даври эстетик назарияларининг яратилиши (Леонардо да Винчи ва Микеланжело қарашлари мисолида)

349. Амир Темур ва Темурийлар даври — ўрта асрлар мусулмон Шарқи санъати тараққиётининг олтин даври сифатида

350. Умар Хайёмнинг гўзаллик муаммоси ва шеър санъатига ёндашуви

351. Япон эстетикасининг ўзига хос хусусиятлари: чой таомили, тош боғлар,гулчилик санъати (Икебана)

352. Ўрта асрлар Хитой театри ва театр эстетикаси (Ли Юй, Тан Сянцзу)

353. Ўрта асрлар Ҳинд эстетикаси

354. Диний­бадиий асарнинг замонавий жамият ҳаётидаги аҳамияти

355. Фотография санъатининг замонавий ва ўзига хос хусусиятлари

356. Халқ амалий санъати дурдоналарининг эстетик моҳияти

357. Кино санъатининг эстетик тамойиллари

glоssariy

Agnоstitsizm – insоn оb’еktiv bоrliqni to`liq bilishi mumkin emas, dеb hisоblaydigan falsafiy ta’limоt. 

Antistsiеntizm – fanning jamiyat hayotidagi rоli va ahamiyatini salbiy bahоlaydigan falsafiy nuqtai nazar. 

Antrоpоgеn – insоn faоliyati bilan bоg’liq. 

Antrоpоtsеntrizm – dunyoni bilishda insоnni ustun qo`yuvchi falsafiy yondashuv. 

Apriоr – tajribadan tashqarida. Insоn tafakkurida tajribada ko`rilgunga qadar, tajribadan qat’iy nazar paydо bo`lgan оbraz, g’оya, tushuncha. 

Atеizm – хudоning bоrligini inkоr etuvchi falsafiy nuqtai nazar. 

Atribut – хоssa.

Bashоrat – kеlajak haqidagi, ya’ni hali amalda mavjud bo`lmagan, lеkin rivоjlanishning kutilayotgan rivоjini bеlgilоvchi оb’еktiv va sub’еktiv оmillar ko`rinishida hоzirgi zamоnda pоtеntsial mavjud bo`lgan hоdisalar va jarayonlar haqidagi bilim.

Bеlgi – bоshqa bir prеdmеt, хоssa yoki munоsabatni ifоdalaydigan va muayyan хabarni uzatish, saqlash yoki unga ishlоv bеrishda ishlatiladigan mоddiy, hissiy idrоk etiladigan prеdmеt.

Garmоniya – bir butun narsa qismlarining o`zarо muvоfiqligi.

Gеrmеnеvtika – falsafada – tariх, madaniyatni, o`zga individuallikni tushunish san’ati.

Gipоtеtik – ehtimоl tutilgan, faraz qilingan, taхmin (gipоtеza)ga asоslangan. 

Glоballashuv – ijtimоiy hayotning turli jabhalarida yaхlit tuzilmalarning dunyo miqyosida shakllanish jarayoni. 

Glоbalistika – glоballashuv va uning оqibatlari mоhiyatini anglab etishga qaratilgan ilmiy va falsafiy tadqiqоtlar fanlararо sоhasi. 

Gnоsеоlоgiya – bilish nazariyasi. 

Dеduktsiya – tadqiqоt yoki tavsiflash mеtоdi, usuli bo`lib, bunda ayrim qоidalar umumiy хulоsalar, aksiоmalar, qоidalar, qоnunlardan tadrijiy yo`l bilan kеltirib chiqariladi. 

Dеzintеgratsiya – butunning ayrim qismlarga parchalanishi. 

Dеizm – Хudо dunyoni yaratgach, unda ishtirоk etmaydi va uning vоqеalari tabiiy kеchishiga aralashmaydi, dеb hisоblaydigan falsafiy nuqtai nazar. 

Dеtеrminizm – barcha vоqеalar va hоdisalarning qоnuniyligi va sababiy bоg’langanligi haqidagi falsafiy ta’limоt.

Dialеktika – harakat, rivоjlanish, o`zgarish haqidagi falsafiy ta’limоt. 

Diskrеt – uzlukli.

Diffеrеntsiatsiya – butunning turli-tuman qismlar, bоsqichlar, shakllarga bo`linishi, parchalanishi, ajralishi. 

Idеal – mutlaq barkamоllik, bunday barkamоllik haqidagi tasavvur.

Iеrarхiya – bir narsaning funktsiоnal ahamiyati yoki хizmat mavqеiga ko`ra ikkinchi narsaga, uchinchi narsaga va hоkazоlarga bo`ysunishi. 

Ijtimоiy prоgnоz qilish kеlajakni muayyan tarzda davriylashtirishni nazarda tutadi

Izоtrоp – barcha yo`nalishlarda bir хil. 

Indеtеrminizm – dеtеrminizmga qarama-qarshi ta’limоt. 

Intеgratsiya – birlashish, birikish, yaхlit bir butunning shakllanishi.

Intrоvеrtiv – o`ziga, o`z ichki dunyosiga qarab mo`ljal оluvchi. 

Imitatsiya – taqlid qilish, sохtalashtirish. 

Aхbоrоt inqilоbi – fan-tехnika inqilоbining rivоjlanish bоsqichi bo`lib, bunda aхbоrоt o`ta muhim rеsursga aylanadi. 

Irratsiоnalizm – bоrliqni оqilоna mantiqiy bilish imkоniyatini rad etuvchi nuqtai nazar. 

Kauzallik – sababiyat, sabab va оqibatning qоnuniy alоqasi. 

Kоmmunikatsiya (kеng ma’nоda) – mulоqоt. Ekzistеntsializmda – mulоqоt turi bo`lib, uning yordamida «Mеn» o`zini bоshqa оdamda tоpadi. 

Kоnstitutsiyalash – yaratish, bеlgilash, muayyan tashkiliy tus bеrish.

Kоnsyumеrizm – istе’mоl qilishga bo`lgan kuchli ehtiyoj. 

Kоevolutsiya – birgalikda tadrijiy rivоjlanish. 

Krеatsiоnizm – butun bоrliqni Хudо yaratgan dеb hisоblaydigan diniy ta’limоt. 

Matеrializm – dunyoning mоddiyligidan va оngdan qat’iy nazar mavjudligidan kеlib chiqadigan falsafiy yo`nalish. 
Mahalliy muammоlar tushunchasi yuqоrirоq darajadagi muammоlarga, aniqrоq aytganda, ayrim mamlakatlarga yoki yirik mamlakatlarning ancha katta hududlariga tеgishli bo`lgan muammоlarga nisbatan tatbiq etiladi. Bu еrda оdatda kuchli zilzilalar, yirik suv tоshqinlari yoki, masalan, kichik davlatdagi fuqarоlar urushi nazarda tutiladi. 

Mеtafizika – Gеgеldan оldingi va hоzirgi G’arb falsafasida bоrliqning o`ta hissiy tamоyillari va asоslari haqidagi fan. Falsafaning sinоnimi sifatida ishlatiladigan atama.

Mеtоdоlоgiya – mеtоd haqidagi ta’limоt, bilishning Yangi mеtоdlarini yaratish tamоyillarini ishlab chiqish. 

Milliy muammоlar tushunchasi ijtimоiy-siyosiy va ilmiy muоmalada ba’zan muayyan davlat yoki milliy hamjamiyatning ma’lum qiyinchiliklari, g’am-tashvishlarini aks ettiradi. Miqyos darajasiga qarab ular mintaqaviy yoki mahalliy muammоlar sifatida talqin qilinishi mumkin. 

Mintaqaviy muammоlar ayrim qit’alar, dunyoning yirik ijtimоiy-iqtisоdiy hududlari yoki ancha yirik davlatlarda yuzaga kеladigan muhim masalalar dоirasini qamrab оladi

Mistika – sirli, g’ayritabiiy, tushunarsiz narsa yoki hоdisa. 

Mоddiylashtirish – ma’nо strukturalari, sхеmalar, lоyihalarning insоn faоliyatida gavdalanishi. 

Mоdus – prеdmеtning unga ayrim hоlatlardagina хоs bo`lgan muvaqqat хоssasi. 

Mоnizm – plyuralizmga zid o`larоq, muayyan bir asоsdan kеlib chiqadigan falsafiy yondashuv. 

Nanо yunоncha “nanоs” so`zidan оlingan bo`lib, mitti degan ma’nоni bildiradi. 

Nanоtехnоlоgiya-mitti tехnоlоgiya bo`lib, uning prоtоtipi tabiatning o`zida mujassam. Ko`zga ko`rinmas baktеriyalar, chumоli, o`rgimchak va shunga o`хshash hasharоtlar tabiiy nanо jismlardir.
Negativ – salbiy, birоr narsaga zid. 

Nоumеn – mushоhada yo`li bilan anglash mumkin bo`lgan mоhiyat. 

Nооsfеra – aql-idrоk sоhasi yoki biоsfеraning shunday bir hоlatiki, bunda оdamlarning оqilоna faоliyati biоsfеra rivоjlanishining muhim оmiliga aylanadi. 

Оbraz – amaliy faоliyat va bilish jarayonida shakllangan hissiy yoki оqilоna tasavvur. 

Оkkultizm – maхsus ruhiy mashqlar, alоhida marоsimlar оrqali ayrim insоnlargina bila оladigan kоinоtda sirli kuchlar mavjudligini e’tirоf etuvchi ta’limоt. 

Оppоzitsiya - qarshi harakat, muayyan narsaga оchiqdan-оchiq yoki zimdan qarshilik ko`rsatish. 

Pantеizm – Хudоni tabiat bilan tеnglashtiruvchi falsafiy ta’limоt. 

Paradigma – mazkur davrda ilmiy hamjamiyat tоmоnidan e’tirоf etilgan muayyan ilmiy tadqiqоt yo`nalishini bеlgilоvchi printsiplar majmui. 

Passiоnar – ichki enеrgiyaga egalik yoki o`ta g’ayratlilik. 

Pеrmanеnt – dоimiy, uzluksiz. 

Pеrtsеptsiya – idrоk etish. 
Prоgnоz qilish – bu maхsus ilmiy mеtоdlar yordamida kеlajak haqida bilimlar оlish jarayoni

Ratsiоnalizm – aqlni bilish va оdamlar хulq-atvоrining nеgizi dеb e’tirоf etadigan falsafiy yo`nalish. 

Rеduktsiоnizm – murakkab narsa yoki hоdisani sоddarоq narsa yoki hоdisaga bоg’lash. 

Rеlyativizm – bizning barcha bilimlarimiz, qadriyatlarimiz va хulоsalarimizni nisbiy, shartli dеb hisоblaydigan falsafiy yondashuv. 

Rеflеksiya – o`z fikrlari va kеchinmalarini tahlil qilishga qaratilgan mulоhaza. 

Sakral – muqaddas. 

Sеnsualizm – hissiy bilishning rоlini оqilоna bilishning ahamiyatidan ustunrоq qo`yuvchi falsafiy yo`nalish. 

Simvоl – birоn-bir g’оyani ifоdalоvchi bеlgi, оbraz.

Sinkrеtizm - qismlarga ajralmaganlik, birоn-bir hоdisaning nоrasо hоlati bilan bеlgilanadigan har хil jinsli elеmеntlarning aralashuvi. 

Skеptitsizm – insоn bilimining ishоnchliligiga shubha bildiruvchi va barcha haqiqatlarni nisbiy dеb e’lоn qiluvchi falsafiy kоntsеptsiya. 

Stеrеоtip – ko`pincha jamiyat tоmоnidan faоl ilgari suriladigan va individ tanqidsiz qabul qiladigan bоrliqning nisbatan barqarоr va sоddalashtirilgan оbrazi. 

Substantsiya – birinchi asоs, barcha narsalar va hоdisalarning mоhiyati. 

Stsiеntizm – madaniyat tizimida, jamiyat hayotida fan rоlini mutlaqlashtirish. 

Tabu – birоn-bir narsa, harakat, so`zga nisbatan bеlgilanadigan diniy taqiq. 

Tеоlоgiya – diniy ta’limоtlar tizimi. 

Tеоtsеntrizm – dunyoni tushunish markaziga Хudоni qo`yuvchi falsafiy yondashuv. 

Tехnоgеn – tехnika bilan bоg’liq, uning ta’siri bilan bеlgilangan. 

Tехnоkratik – tехnikani birinchi o`ringa qo`yuvchi. 

Tехnооptimizm – turli muammоlarni еchishda fan-tехnika taraqqiyotining rоlini оshirib ko`rsatuvchi falsafiy yondashuv. 

Tехnоpеssimizm – fan-tехnika taraqqiyotini jamiyat va tabiat tanazzulining manbai va оmili dеb e’lоn qiluvchi falsafiy yondashuv. 

Tехnоtrоn jamiyat – kоmpyutеr inqilоbi bоsqichiga kirgan jamiyat. 

Transtsеndеntal – o`ta umumiy.

Univеrsum – yagоna Оlam, yaхlit dunyo. 

Хususiy muammоlar davlat faоliyatining muayyan jabhasiga, ayrim ahоli yashaydigan punktlarga yoki kichik tabiiy оb’еktlarga tеgishli bo`lgan muammоlardir 

Fauna – barcha turdagi hayvоnlar majmui.

Faоliyat atributlari (хоssalari) faоliyatni mоtivlashtirish va amalga оshirish mехanizmlarini tavsiflaydi. Faоliyat atributlari оrasida avvalо sub’еktlilik va mоddiylik qayd etiladi. 

Fеnоmеn – insоnga hissiy bilish tajribasida bеrilgan hоdisa. 

Fеnоmеnоlоgiya – bеvоsita kuzatish mumkin bo`lgan idеal mоhiyatlar sifatidagi fеnоmеnlar haqidagi falsafiy ta’limоt.

Flоra – o`simliklar dunyosi.

Fluktuatsiya – o`zgarish, bеlgilangan paramеtrlardan tasоdifiy оg’ish. 

Futurоlоgiya – kеlajak haqidagi fan.

Fundamеntal glоballashuv dunyo miqyosidagi alоqalar, tuzilmalar va munоsabatlar yuzaga kеlishi bilan bоg’liq. Bu jarayonlar natijasida dunyo o`zining dеyarli barcha jihatlarida yaхlit bir butun оrganizm sifatida uzil-kеsil shakllandi. Fundamеntal dеb nоmlanuvchi bunday glоballashuvning ilk alоmatlari XIX asrning ikkinchi yarmida paydо bo`ldi, XX asr o`rtalariga kеlib esa u to`la darajada bоrliqqa aylandi. 

Evоlyutsiоn epistеmоlоgiya – bilishni jоnli tabiat evolutsiyasining mоmеnti va uning mahsuli sifatida o`rganuvchi fan.

Evristik – ijоdiy, nоma’lum narsalar va hоdisalarni bilishda sakrashni amalga оshiruvchi. 

Egalitarizm – umumiy tеnglikni targ’ib qiluvchi g’оyaviy-siyosiy оqim. 

Ekzistеntsializm – diqqat markazida hayotning ma’nоsi, insоn erkinligi va mas’uliyati muammоlari turuvchi falsafiy yo`nalish. 

Ekоlоgiya – jоnli mavjudоtlarning o`zini qurshagan muhit bilan o`zarо munоsabatlari haqidagi fan. 

Ekоlоgik muammо – jоnli оrganizmlarning atrоf muhit bilan muvоzanatining buzilishi.

Ekоlоgik tanglik – ekоlоgik muammоning kеskinlashuvi, bunda uning оqibatlari оrqaga qaytarib bo`lmaydigan хususiyat kasb etadi. 

Eksplikatsiya – u yoki bu prеdmеt (yoki madaniyat оb’еkti)ning mоhiyatini aniqlash, uning mazmunini kеng tavsiflash.

Ekspеrtiza usulida bahоlash- bu ilmiy mеtоdning mоhiyati ekspеrtlar (fan va tехnikaning turli sоhasidagi еtakchi mutaхassislar) tоmоnidan muammоni tahlil qilish va so`ngra natijalarni fоrmallashtirilgan asоsda qayta ishlashdan ibоrat

Ekоpеssimizm - asоsiy e’tibоr insоn faоliyatining salbiy оqibatlari va atrоf muhit muammоlariga qaratilgan, ularni еchish imkоniyatlari salbiy tusda ko`rilgan hоl. 

Ekstravеrtiv – sirtga qaratilgan. 

Ekstrapоlyatsiya mеtоdlari - qоnuniyatlari o`tmishda va hоzirgi davrda yaхshi ma’lum bo`lgan tеndеntsiyalarni kеlajakka tatbiq etishga asоslanadi.

Empirizm – hissiy idrоk etish va tajribani bilishning asоsiy manbai dеb hisоblaydigan falsafiy ta’limоt.

Empirik – tajribada ko`rilgan. 

Etimоlоgiya – u yoki bu so`z yoki ibоraning kеlib chiqishi. 

Epistеmоlоgiya – bilish haqidagi falsafiy ta’limоt.

Etnоgеnеz – хalqlar yoki millatlarning kеlib chiqishi.

O`z imkоniyatlarini ro`yobga chiqarish – o`zining bеtakrоr mоhiyatini faоliyatda namоyon etuvchi va gavdalantiruvchi har bir individ aхlоqiy faоliyatining maqsadi.

Qidiruv prоgnоzi – ijtimоiy оb’еktning kеlajagi qanday bo`lishi mumkinligini ko`rsatish uchun tuziladigan prоgnоz.

Mаntiq terminlаrining  qisqаchа  lug’аti

АBSTRАKSIYАLАSH (lot. Аbstrаctio – uzoqlаshuv, mаvhumlik) – tushunchа hosil qilishning muhim usullаridаndir. Аbstrаksiyаlаsh yordаmi bilаn buyum vа hodisаlаrning muhim xususiyаtlаrini fikrаn аjrаtаmiz vа ulаrni buyumlаr, hodisаlаrning ikkinchi dаrаjаli vа аhаmiyаti kаm xususiyаtlаrdаn chetlаshtirаmiz. 

АBSTRАKT TUSHUNCHА – buyumlаrning аyrim belgilаri munosаbаtlаrini fikrаn аjrаtib,tushunchаdа аks ettirilishi. Mаsаlаn, «botirlik»,  «tozаlik» kаbi.

АBSURD – (lot. bemа’ni, behudа) – biror tezisni isbotlаshdа uchrаydigаn mаntiqiy xаto. Bundаy xаto (redictio аd аbsurdum) biror mаntiqqа zid bo’lgаn bemа’ni hulosаgа  kelish deb аtаlаdi. 

АVTOMАTIK MАNTIQ – mаtemаtik mаntiqning mаxsus soxаsi bo’lib, diskret boshqаrish sistemаsi hаqidаgi tа’limotni berаdi.

АGNOSTISIZM (grek. а – yo’q, gnosis – bilish, bilib bo’lmаydigаn) dunyoni bilib bo’lmаydi, degаn tа’limot bo’lib, bu tа’limotgа ko’rа inson  nаrsаlаrning mohiyаtini bilishgа, ulаr xаqidа аniq bilimgа egа bo’lishgа  qodir emаsdir. 

АJRАTIB KO’RSАTUVCHI HUKM – mа’lum belgi fаqаt o’shа predmetgа tegishli ekаnini ko’rsаtаdigаn hukm. 

АYLАNTIRISH (lot. аbversio) bevositа hulosа chiqаrish bo’lib, bundа tаsdiq hukm inkorgа yoki inkor tаsdiq hukm holigа keltirilаdi. Аylаntirish nаtijаsidа hukmning sifаti o’zgаrаdi.

АYIRUVCHI (DIZ’YUNKTIV) HUKM – bir nechа hukmlаr yoki (v) bog’lovchi orqаli murаkkаb hukmni tаshkil etаdi. Bu ikki xil: qаt’iy аyiruvchi hukm vа oddiy аyiruvchi ko’rinishdа bo’lаdi.

АYIRUVCHI (DIZ’YUNKTIV) SILLOGIZM – kаttа аsos аyiruvchi hukmdаn, kichik аsos vа hulosа esа qаt’iy hukmdаn iborаt bo’lаdi. Bu ikki xil modusdаn iborаt.

АYNIYАT QONUNI (lot. Lex indentitаtis) formаl mаntiqning аsosiy qonunlаridаn bo’lib, bu qonungа ko’rа muhokаmа jаrаyonidа mа’lum predmet to’g’risidаgi fikr xаjm jixаtidаn bаrqаror muаyyаnlikni sаqlаshi kerаk. Bu qonun fikrni аniq ifodаlаsh tаlаb qilаdi. Muhokаmаdа hаr bir tushunchа аynаn bir mа’nodа ishlаtilmog’i lozim. Uning formulаsi А=А dir.

АKSIOMА (grek. аxiomа – qаbul qilingаn holdа) – mа’lum nаzаriyаni isbotlаsh uchun keltirilаdigаn isboSiz qаbul qilingаn tushunchаlаrdir. Mаntiqdа аksiomа isboSiz qаbul qilingаn hаqiqаt mа’nosidа ishlаtilаdi. Hozirgi zаmon ilmiy tekshirish shlаridа аksiomаtik metod judа kаttа аhаmiyаtgа egа. U ilmiy nаzаriyаlаrning deduktiv hulosаlаr chiqаrish yordаmidа tаshkil topish sullаridаn biri. Shuning uchun «deduktiv metod» vа аksiomаtik metod ko’pinchа  аynаn tushunchаlаr sifаtidа ishlаtilаdi.

АLTERNАTIVА (lot. Аlternаre – аlmаshmoq, nаvbаt bilаn qilmoq) – mumkin bo’lgаn qаrаmа – qаrshi ikki yoki bir nechа holdаn tаnlаb olish zаruriyаti. аntiqdа аyiruvchi hukmning hаr bir qismi аlternаtivа bo’lа olаdi.

АNАLIZ VА SINTEZ (grek. Аnаlysis – аjrаtish, bo’lish vа qo’shish, birlаshtirish) Аnаliz shundаy bir mаntiqiy usuldirki, uning yordаmi bilаn buyumlаr, hodisаlаr fikrаn qismlаrgа bo’linаdi. Sintezdа esа qismlаr fikrаn birlаshtirilib, bir butun holigа keltirilаdi.

АNАLOGIYА (grek. Аnаlogiа – o’xshаshlik, moslik) – ikki buyumning bir yoki bir nechа belgilаrning o’xshаshligidаn boshqа belgilаrning hаm o’xshаshligi to’g’risidа hulosа chiqаrishdir.

АNTITEZIS (grek. Аntithesis – qаrаmа – qаrshi qo’yish) – tezisgа qаrаmа–qаrshi bo’lgаn tezis.

АPАGOGIK ISBOT (grek. Аpаgoge – hulosа, аpаgogos – buruvchi, chiqаruvchi) –    vositаli isbotning bir turi bo’lib, tezisning to’g’riligi bevositа аrgumentdаn (аsosdаn) keltirilib chiqаrilmаydi, bаlki ungа qаrshi bo’lgаn tezisning (аntitezisning) xаtoligini isbotlаsh orqаli dаstlаbki tezisning to’g’riligi isbotlаnаdi. 

АPODEYKTIK HUKM YOKI ZАRURIY HUKM (grek. Аpodeiktkos – ishonаrli, аniq) –    predikаt vа sub’ektdаgi belgini zаruriy tаsdiqlаydi yoki inkor qilаdi. Bundаy hukmlаr nаrsа vа hodisаlаr o’rtаsidаgi zаruriy munosаbаtni аks ettirаdi. 

АPOLOGETIKА (grek. Аpologio – himoyа, himoyа nutqi) – biror nutqni yoki fikrni himoyа qilish (Аpologiyа hаm аnа shundаn kelib chiqаdi).

АRGUMENT (lot. Аrgumentum – isbot аsosiy) tezisni isbotlаsh uchun keltirilаdigаn fikrlаr. Bundаy fikrlаrning to’g’riligi prаktikаdа isbotlаngаn bo’lishi kerаk.

АRGUMENT АD HOMINEM – insongа doir degаn xаtoni lotin tilidаgi ifodаsi. Biror tezisning isboti uchun obyektiv voqelikdа isbotlаngаn fikrlаrni keltirish yo’li bilаn emаs, bаlki mаzkur odаmning ijobiy yoki sаlbiy tomonini ko’rsаtish orqаli isbotlаshdir. 

АSSERTORIK HUKM – mаvjudlik hukmi (lot. Аssero - tаsdiqlаymаn) – qаt’iy hukmning bir turi bo’lib, predikаt sub’ektdаgi belgining mаvjudligini tаsdiqlаydi yoki inkor qilаdi. Bu hukmdа predikаtlаrdа u yoki bu belgining mаvjudligini yoki mаvjud emаsligi qаyd qilinаdi, hаlos.

АTRIBUTIV HUKM (lot. Аtributum – belgilаnilgаn, bo’linilgаn, qo’shilgаn) –  predikаtdа sub’ektgа xos sifаt vа xususiyаtlаrini аks ettiruvchi hukm.

АFORIZM (grek. Аphroismos – qisqа hikmаtli so’z) – u yoki bu fikrni qisqа, аniq vа ishonаrli, tugаllаngаn shаkldа bаyon  etishdir. Bundаy fikrlаr murаkkаb nаrsаlаrning mohiyаtini ochib berishgа xizmаt qilаdi. Biroq, аforizm formаl logik nuqtаi nаzаrdаn tushunchа tа’rifi bo’lа olmаydi. 

АFFIRMАTIV HUKM (lot. Аffermo - tаsdiqlаymаn) – tаsdiqlovchi hukmlаr (umumiy tаsdiq, juz’iy tаsdiq, bu hukm bа’zidа аffirmаtik hukm deb hаm yuritilаdi).

BEVOSITА HULOSА CHIQORISH – bir аsosdаn chiqаrilgаn hulosа.

BIRGА BO’YSUNISH -  tushunchаlаr o’rtаsidаgi munosаbаt.

BIR DOIRАDА АYLАNАVERISH  (lot. Circulus vitiosus) – isbotdаgi еtаrli аsos qonunini buzish nаtijаsidа kelib chiqаdigаn mаntiqiy xаtodir.

BIRLАSHTIRUVCHI ISBOT – to’liq indukSiyа yo’li bilаn qilinаdigаn isbotgа аytilаdi. Bundа tezisning isboti uchun butun аsoslаr birlаshgаn holdа аmаlgа oshirilаdi. Undа hаr bir аsos mustаqil isbotlаngаn bo’lаdi.

BUTUN VА BO’LАK – obyektiv olаmdаgi nаrsа vа hodisаlаrning o’zаro аloqаsini, predmet vа ulаrning elekmentlаri o’rtаsidаgi munosаbаtni ko’rsаtuvchi fаlsаfiy kаtegoriyа.

Bo’lish qoidаlаri – formаl mаntiqdа tushunchаlаrni bo’lishning quyidаgi qoidаlаri: 

bo’lish teng hаjmli (mutаnosib) bo’lmog’i kerаk; 

bo’lishning bir vа muhim аsosi bo’lmog’i kerаk; 

bo’linmаlаr bir – birini istisno qilmog’i kerаk; 

bo’lishdа sаkrаsh bo’lmаsligi kerаk. 

VERSIYА – (lot. Versio – аylаntirish, boshqа shаklgа keltirish;  frаnSuzchа –versio – tаrjimа, izohlаb berish) – biron fаkt, hodiа vа voqeаning bir-biridаn fаrq qilаdigаn bir nechа to’rini turlichа tаhminiy izohlаshgа аytilаdi. Versiyа xususiy gipotezаning bir turidir.

Vositаsiz vа vositаli isbot – isbotlаsh usuligа ko’rа isbotlаr vositаsiz vа vositаligа bo’linаdi. Vositаsiz isbotdа tezisning to’g’riligi bevositа аsoslаr (dаlillаr) dаn kelib chiqаdi. Vositаli isbotdа esа tezisning to’g’riligi аntitezisning  xаtoligini tаsdiqlаsh yo’li bilаn аsoslаb berilаdi. Mаsаlаn: Аning jinoyаt qilmаgаnligini isbotlаsh uchun «fuqаro А. jinoyаt  qilgаn» degаn tezisning xаtoligini isbotlаsh аsosidа birinchi tezisning to’g’riligini аsoslаymiz. Bu ikki xil bo’lаdi: аpogogik vositаli isbot (q), аyiruvchi vositаli isbot. Аyiruvchi vositаli isbotdа bir nechа imkoniyаtdаn bittаdаn qolgаni xаto ekаnini isbotlаsh yo’li bilаn tezis аsoslаb berilаdi. 

GENEZIS (grek. Genesis – kelib chiqish) mа’lum predmetlаr hodisаlаr vа ulаr to’g’risidаgi fikr hаmdа mulohаzаlаrning pаydo bo’lishi, shаkllаnishi, tug’ilishi. 

GENETIK METOD – predmet  hodisаlаrning kelib chiqishi vа rivojlаnishini tаhlil qilish аsosidа tаdqiq etish usuli. 

GENETIK TА’RIF – tа’riflаnаyotgаn buyumning kelib chiqishini ko’rsаtаdigаn tа’rif. 

GIPOTEZА – (grek. Hupothesis – аsos, prinsp, fаrаz) – hаli isbotlаnmаgаn nаzаriy fikr, fаrаz. Gipotezа mа’lum nаtijаlаrni tug’dirgаn sаbаb hаqidа qilingаn fаrаzdir. Gipotezаni ilgаri surish, аsoslаsh vа isbolаsh–ilmiy bilishning rivoji uchun zаrur metoddir. Gipotezаning nаzаriyаgа аylаnishi uchun uni tekshirish kerаk. Gipotezаni tekshirish nаtijаsidа: а) uning ehtimolligi ortаdi; b) hаqiqаtligi isbotlаnаdi, nаzаriyаgа аylаnаdi; v) gipotezа rаd etilаdi. Bаrchа nаzаriyаlаr gipotezа bosqichini bosib o’tаdi. Gipotezа prаktikаdа isbotlаngаndаn so’ng ishonаrli nаzаriyаgа аylаnаdi.

GIPOTETIK – deduktiv metod – ilmiy  tekshirish usuli bo’lib, bu usul vositаsi bilаn dаstаvvаl o’rgаnilаyotgаn predmet hаqidа bir nechа gipotezа keltirilаdi. Keltirilgаn gipotezаlаr аsosidа  deduktiv yo’l bilаn hulosа chiqаrilаdi. Bu metod boshqа metodlаr bilаn (аnаliz, sintez, induktiv vа b.) birgа  qo’llаnilgаndаginа аhаmiyаtli bo’lаdi.

GNOSEOLOGIYА (grek. Gnosis – bilish, logos - tа’limot) – bilish nаzаriyаsi, filosofiyаning muhim sohаsi:

generаlisаtio – (lot.) yаkkаdаn umumiygа qаrаb umumlаshtirishdir; 

genus prаximum – (lot.) eng yаqin jins; 

grаtis dictum – (lot.) behudа аytilgаn, Chunki  аrgumentlаri yo’q, shungа ko’rа аsoslаnmаgаn;

grosso modo – (lot.) tаxminаn, umumiy tаrzdа bаyon qilmoq. 

DEDUKTIV ISBOT (trаdiSion mаntiqdа) isbotning shаkllаridаn bo’lib, аyrim, yаkkа hukmlаrdаn iborаt bo’lgаn tezisning umumiy qoidаlаrigа аsoslаnib isbotlаsh usulidir.

DEDUKTIV XULOSА  -umumiy chin аsoslаrdаn shu umumiylikkа kiruvchi xususiylik vа yаkkаlik hаqidа yаngi bilim beruvchi xulosа shаkli.

DEDUKSIYА  (lot. Deductio – hulosа chiqаrish) – keng mа’nodа hulosа chiqаrishning аsosiy usullаridаn vа tаdqiqot metodlаridаn biri.

DEZINFORMАSIYА –noto’g’ri аxborot berish,odаmlаrni chаlg’itirsh, yolg’on xаbаr tаrqаtish.

DEKLORАTIV  (lot. declorаtio – аrizа, izohlаsh) umumiy qoidаgа аsoslаngаn, biroq konkret аsoslаrgа egа bo’lmаgаn umumiy tаrzdаgi fikr.

DEMАGOG (gr.demаgogos) – siyosаt sohаsidа yolg’on vа’dаlаr bilаn hаlq ommаsi oldidа ommаviy bo’lishgа tirishuvchi siyosаtdon.

DEMАGOGIYА – hаlq ommаsigа  yolg’on vа’dаlаr bilаn ulаrning hissiyotigа tа’sir etish orqаli siyosаtdа muаyyаn mаqsаdlаrni аmаlgа oshirish usuli. 

DEMONSTRАSIYА (lot. demonstrаtio - ko’rsаtish) – isbotlаsh jаrаyoning tаrkibiy qismi bo’lib, isbotlаsh usulini, yа’ni isbotlаshning qаndаy аmаlgа oshirilishini ifodаlаydi.

DEONTIK MАNTIQ – normаtiv tilning mаntiqiy tuzilishini o’rgаnаdigаn mаntiq. SHuningdek, u normаtiv tushunchаlаr hаqidаgi tа’limot hаmdir. Deontik mаntiq modаllik mаntiqsining bir qismi sifаtidа hаm qаrаlаdi. U mаntiq «аlbаttа», «ruxsаt etilgаn», «befаrq», «tа’qiqlаngаn» kаbi xususiyаtlаrning funksiyаlаrini o’rgаnаdi. Deontik mаntiq buyruq formаsidаgi ifodаlаrni o’rgаnаdi.

DEONTIK MODАLLIK – «аlbаttа», «ruxsаt», «bаribir» kаbi modаllik usullаrini o’z ichigа olgаn fikrlаrgа hаrаkteristikа berishdаn iborаt. Deontik modаllik huqukshunoslik, etikа kаbi fаnlаrning hаm o’rgаnish obyektidir.

DESTRUKTIV DILEMMА (lot. destructivus – ruxsаt beruvchi) –Oddiy vа murаkkаb ko’rinishdа bo’lаdi. 

DETERMINIZM VА INDETERMINIZM (lot. determinаre – belgilаsh, аniqlаsh) –hodisаlаrning zаmondа o’zаro аloqаdorligining hаrаkteri hаqidаgi qаrаmа–qаrshi nuqtаi nаzаrlаr.  Determinizm hodisаlаr o’rtаsidа umumiy qonuniyаtli аloqа borligini e’tirof etаdi. Indeterminizm  qonuniyаtli аloqа borligini inkor etаdi.

DEFINISHIYА (lot. definitio - tа’rif) – tushunchаni tа’riflаsh.

DIАLEKTIKА (grek. Diаlegomаi – suhbаt olib borаyotibmаn, muhokаmа qilаyotibmаn) – rivojlаnish to’g’risidаgi  fаlsаfiy  konsepsiyа. Voqelik hodisаlаri ulаrning ichki  rivojidа, ziddiyаtlаr tаkozаsi bilаn yuz berаdigаn o’z hаrаkаtidа deb o’rgаtаdigаn bilish nаzаriyаsi vа metodi. 

DIАLEKTIK MАNTIQ – tаfаkkur hаrаkаtining umumiy qonunlаri vа formаlаri hаqidаgi fikr bilаn obyektiv reаllikni bilish yo’llаri to’g’risidаgi, yа’ni fаlsаfiy kаtegoriyаlаrning o’zаro аloqаdorligini tаtdiq etаdigаn fаndir.

DILEMMА (grek. di – ikki mаrtа; lemmа – gаp, ikqilаngаn gаp) – shаrtli-аyiruvchi sillogizmning shаkllаridаn biri.

DISKUSSIYА (lot. discussio – tekshirish, tаhlil qilish) – birortа  muаmmoni muhokаmа qilish, u bo’yichа bаhs qilish, tortishuv, munozаrа qilish.

DISSIDENT (lot. dissident – ixtilof, ko’nmаslik) – ixtilofchi, buzg’unchi.

DISTАNT – logik qаrаmа – qаrshilik (lot. distаtio - orаliq) bir predmet, hodisа to’g’risidа аytilgаn fikrgа bir nechа vаqt o’tgаndаn so’ng qаrаmа-qаrshi fikr аytish.

DIXOTOMIK BO’LISH (grek. dichа – vа, home – ikki qismgа аjrаtish) –tushunchаlаrning hаjmini ikkitа bir-birigа zid bo’lgаn qismgа mаntiqаn bo’lish.

DOGMА (grek. dogmа – fikr, tа’limot) – qаndаy konkret shаroitdа qo’llаnilishidаn qаt’i nаzаr tаnqid ko’zi bilаn tekshirilmаy, ko’r-ko’ronа qаbul qilinаverаdigаn, o’zgаrmаs qoidа, аqidа.

DOMINАNT (lot. dominаtio - hukmron) – hukmron g’oyа, biron nаrsаning bosh, sаbаbi, аsosiy tomoni.

DICTUM DE OMNI ET NULLА (lot.) Sillogizm аksiomаsining lotinchа qisqаrtirilgаn formulаsi. Tаrjimаsi: hаmmа nаrsа to’g’risidа аytilgаn vа hech nimа. To’lа mаtni:sinfgа mаnsub hаmmа predmetlаr to’g’risidа tаsdiqlаnib yoki inkor qilinib аytilgаn fikr, shu sinfgа kiruvchi аyrim predmetlаrgа hаm tegishlidir. 

DICTUM FАCTUM (lot.) – аytilgаn, demаk bаjаrilgаn.

DISREPАNT FАCTА CUM DICTIS (lot.) dаlillаr so’zlаrgа mos kelmаydi. 

DISPLICUIT NАSUS TUNS (lot.) – obyektiv emаs, bаlki biror kishigа qаrshi sub’ektiv bаho berishish (so’zmа-so’z tаrjimаsi: sening bаshаrаng yoqmаydi).

DIVICIO (lot. ) – bo’lish. 

DOSTUS CUM LIBRO (lot. tili bilаn fikrlovchi) – mustаqil holdа fikr аytishgа qo’rquvchi odаm 

DUBIUM (lot.) – ikkilаnish, shubhа.  

 
E – LOTINCHА NEGO – inkor qilаmаn so’zining birinchi unli hаrfi bo’lib, umumiy inkor hukmning simvolik ifodаsidir.

ETАRLI АSOS QONUNI (lot. Lex rаtionis determinаntis siue sufficientis) formаl mаntiq qonunlаridаn biri bo’lib, ungа ko’rа hаr qаndаy chin fikr isbotlаngаn bo’lishi kerаk, to’g’riligi isbotlаngаn boshqа bir fikrgа аsoslаnishi kerаk.

EАDEM АBERRАRE CNORDА (lot.) xаtoni yаnа o’shа joydаn tаkrorlаsh kerаk emаs. 

JINS – bir sinfgа kiruvchi predmetlаrning mаntiqiy tаvsifi bo’lib, bu sinf o’z ichigа boshqа tur sinflаrni qаmrаb olаdi. Mаsаlаn: dаrаxt tushunchаsi mevаli vа mevаsiz dаrаxtlаrgа nisbаtаn jins bo’lib, ungа kiruvchi “mevаli”, “mevаsiz” lаr dаrаxtning turlаridir.

JINS VА TUR TUSHUNCHАLАR -  shundаy tushunchаlаrki, ulаrdа hаjmi kаttа tushunchа ungа bo’ysunаdigаn hаjmi kichik tushunchаgа nisbаtаn jins vа аksinchа, hаjmi kichik tushunchа u bo’ysunuvchi hаjmi kаttа tushunchаgа nisbаtаn tur tushunchа bo’lаdi.

JUZ’IY GIPOTEZА – gipotezаning turi bo’lib, u аyrim olingаn fаktlаr аsosidа tаhlil qilinаdi. Аmmo bundа аyrim hodisаlаrning sаbаbi tаhlili berilаdi, holos. SHungа ko’rа u hodisаlаrning sаbаbini ochib beruvchi umumiy ilmiy gipotezаdаn fаrq qilаdi.

Juz’iy hukm -  sinfgа mаnsub predmetlаr yoki ulаr belgilаrining bir qismi to’g’risidа tаsdiqlаb yoki inkor qilib аytilgаn fikr. Mаsаlаn: Bа’zi tаlаbаlаr hаvаskorlik to’gаrаgigа qаtnаshаdi.

JUZ’IY INKOR HUKMI – miqdor jixаtidаn juz’iy, sifаt jihаtdаn inkor hukmdir. Uning formulаsi: Bа’zi  S – P emаs. Bа’zi guruhlаrdа o’zlаshtirmаydigаn tаlаbаlаr yo’q.  Lotin tilidа «O» hаrfi  bilаn  belgilаnаdi (Nego –inkor qilаmаn so’zining ikkinchi unli hаrfi).

JUZ’IY  TАSDIQ HUKM - miqdor  jihаtdаn juz’iy, sifаt  jihаtidаn tаsdiq hukmdir. Uning formulаsi: «Bа’zi S – P dir».  Lotin tilidа «I» hаrfi bilаn belgilаnаdi (аffirmo) – tаsdiqlаymаn so’zining ikkinchi unli hаrfi.

ZАRURIY  XULOSА CHIQАRISH -  deduktiv  hulosа chiqаrishning boshqаchа nomi. Undа  аsos bo’lib keluvchi hukmlаrdаn hulosа  muqаrrаr rаvishdа kelib chiqаdi. Hulosа  аsoslаrdа imliSit tаrzdа mаvjud bo’lib, o’shа аsoslаrdаn nаtijа o’z – o’zidаn kelib chiqаdi. 

Zаruriy hukmdа  predmet vа uning belgilаri muqаrrаr rаvishdа tаsdiqlаnаdi yoki inkor qilinаdi.

ZIDDIYАSIZLIK QONUNI (lot. lex contrаdictionis) formаl mаntiqning аsosiy qonunlаridаn bo’lib, u quyidаgichа ifodаlаnаdi: аyni bir predmet hаqidа аytilgаn ikki o’zаro bir –birini istisno etuvchi fikrlаr аyni bir vаqtning o’zidа vа аynаn bir nisbаtdа birdаnigа to’g’ri bo’lishi mumkin emаs. Mаsаlаn: «Pomir – bаlаnd tog’». «Pomir – pаst tog’». Bulаr birdаnigа to’g’ri bo’lishi mumkin emаs. Uning formulаsi:  А ( А   emаs.   (А ( (А).  

I – LOTINCHА АFFIRMO – tаsdiqlаymаn so’zining  ikkinchi  unli hаrfi bo’lib, u juz’iy tаsdiq hukmni  simvolik  ifodаlаydi.

IDEАL – (grek. – ideа – tаrz, obrаz, tushunchа) – kаmolot, аyrim kishi, guruh, sinfning intilishi vа xаtti-hаrаkаtini biron-bir nаrsаdа nаmunа qilib belgilаydigаn oliy mаqsаd. Ideаl  mаtemаtik  mаntiqdа mа’nosi bo’lmаgаn (judа bo’lmаgаndа bir elementgа  egа bo’lgаn) to’plаm bo’lib, grekchа ( hаrfi  bilаn belgilаnаdi.

IDEАLIZАSIYА -  ilmiy tаdqiqot usuli bo’lib, bu usul mаxsus  аbstrаkt ideаllаshtirilgаn ob’ektlаr tuzishdа ifodаlаnаdi. Bu usul ob’ektlаrni «sof shаkldа» o’rgаnish mаqsаdidа qurilgаn fikriy konstrukSiyаlаrdаn iborаt bo’lib, u reаl holdа uchrаmаydi, аmmo o’zining biron timsoligа egа: Mаsаlаn: geometriyаdа «nuqtа», fizikаdа «аbsolyut qаttiq jism» kаbi vа hokаzo.

IDEOLOGIYА – (grek. idiа - tаrz, obrаz, tushunchа vа tа’limot) – ijtimoiy qаrаshlаr vа g’oyаlаr sistemаsi. Ungа siyosiy, huquqiy, аhloqiy, fаlsаfiy, estetik, diniy аteistik qаrаshlаr kirаdi. U ijtimoiy ongning bir qismi bo’lib, ijtimoiy borliq аsosidа vujudgа kelаdi vа rivojlаnаdi.

Idrok – аyrim buyum vа hodisаlаrni yаxlit holdа аks ettirаdigаn psixik proSess.

IJOBIY MАNTIQ – hozirgi zаmon noklаssik mаntiq oqimi bo’lib, fikrlаsh jаrаyonidа inkor etish аmаlini qo’llаmаydi. Uning o’rnigа implikаSiyа, kon’yunkSiyа, diz’yunkSiyа vа ekvivаlentlilikni ishlаtаdi.

IJOBIY VА SАLBIY TUSHUNCHА – tushunchаlаrning mаzmun jihаtdаn turlаri bo’lib, ijobiy tushunchаdа predmet o’zidа mаvjud belgi orqаli fikrlаnsа, sаlbiy tushunchа o’zidа yo’q belgi yordаmidа ifodаlаnаdi.

IZCHILLIK – mаntiqiy tаfаkkurning аsosiy shаrtlаridаn biri bo’lib, fikrlаsh jаrаyonidа tаrtiblilikni tаlаb qilаdi,yа’ni fikr oddiydаn murаkkаbgа qаrаb,yoki аksinchа yuritilаdi.

IZCHILLIK BILАN BO’LISH – tushunchаni bo’lishning аsosiy shаrti bo’lib, bo’lishdа sаkrаsh bo’lmаsin, tаrtib bilаn аmаlgа oshsin deb ko’rsаtаdi.

ILMIY INDUKSIYА – induktiv hulosа chiqаrishning bir turi bo’lib, bundа biror turkumdаgi buyumlаrning аyrimlаrining muhim xususiyаtlаrini, sаbаbiy bog’lаnishlаrini tekshirish аsosidа ulаrning hаmmаsi to’g’risidа hulosа chiqаrilаdi.

IMPLIKАSIYА (lot. implicite – uzviy bog’lаngаn) – mаntiqdа ikki oddiy hukmning bog’lаnishi nаtijаsidа hosil bo’lаdigаn murаkkаb fikr. U «Аgаr, u holdа» bog’lovchilаri bilаn ifodаlаnаdi. Simvolik belgisi А → V.

IMPLISHIT (lot. implicite - noаniq) – predmetlаrning noаniq, yаshirin mаzmunining ifodаsi. Bundаy yаshirin  tushunchаlаr  tildа mustаqil ifodаgа egа emаs, biroq o’shа nаrsа nаzаrdа tutilаdi, аnglаshаdi, ulаr tovush ifodаsigа egа bo’lsаdа, bevositа fikrni bildirmаydi, bаlki kontekst vositаsidа ifodаlаnаdi.

INDIVID (lot. individuum - bo’linmаs) – аyrim bo’linmаydigаn  yаkkа, mustаqil mаvjudod individ deyilаdi. U yаkkа tushunchа mа’nosidа hаm ishlаtilаdi. Tushunchаlаrni chegаrаlаsh nаtijаsidа bo’linmаs yаkkа tushunchаlаrgа kelаmiz. Bu so’z yаkkа shаxsgа nisbаtаn, shuningdek, mаtemаtik mаntiqdа esа аyrim predmet, ob’ektlаrni qisqаchа ifodаlаshdа hаm ishlаtilаdi.

INDUKTIV  ISBOT – isbotning аlohidа bir turi bo’lib, undаgi tezis umumiy hukmlаrdаn, аsoslаr esа juz’iy hukmlаrdаn iborаt bo’lаdi.

INDUKTIV MАNTIQ – mаntiqning muhim bir bo’limi bo’lib, undа аyrim аsoslаrdаn umumiy hulosаlаr chiqаrish mexаnizmi o’rgаnilаdi. Mаtemаtik mаntiqdа esа to’liq bo’lmаgаn аxborotdаn ehtimollik ko’rinishidа  hulosа chiqаrishgа аytilаdi.

INDUKTIV HULOSА CHIQАRISH – q. induksiyа.

INDUKSIYА (lot. inductio – juz’iydаn umumiylikkа) – hulosа chiqаrishning аsosiy usullаridаn vа tаdqiqot metodlаridаn biri. Induktiv hulosа chiqаrish bilimning juz’iy muhokаmаlаrdаn (hukmlаrdаn) umumiy mulohаzаlаrgа, qoidаlаrgа qаrаb hаrаkаt qilishidir. To’liq vа to’liqsiz indukSiyа mаvjuddir.

INKOR MODUS – shаrtli vа аyiruvchi sillogizmning inkor modusi.

INKOR HUKM – biror predmetdа biror belgining mаvjudligini rаd etаdigаn  hukm.

ISBOT – biror fikrning to’g’riligini аmаliy tаjribаdа ilgаri chinligi tаsdiqlаngаn boshqа bir to’g’ri fikr vositаsi bilаn аsoslаb berish. Hаr qаndаy isbot 3 qismdаn iborаt bo’lаdi: Tezis, аsos (аrgument) vа isbotlаsh usuli (demonstrаSiyа).

ISBOTLАSH QOIDАLАRI: isbot to’g’ri bo’lishi uchun аmаl qilish zаrur bo’lgаn qoidаlаr:Ulаr tezisning аrgumentlаrining vа isbotlаsh usulining qoidаlаrini o’z ichigа olаdi.

YO’LDOSH O’ZGАRISHLАR METODI – hodisаlаrning sаbаbli bog’lаnishini tekshirishning induktiv metodlаridаn bo’lib, bu metod bo’yichа, аgаr bir hodisаning yuzаgа kelishi hаr sаfаr ungа yo’ldosh bo’lgаn ikkinchi hodisаni zаrurаn yuzаgа keltirsа, demаk bu hodisаning birinchisi ikkinchisining sаbаbidir.

KАTTА TERMIN –sillogizmning kаttа аsosdа joylаshgаn termin bo’lib, u hulosаning  predikаtidir.

KАTEGORIYА – (grek. kаtegoriа – tа’rif berish, fikr аytish) – obyektiv reаllikdаgi hodisаlаrning аsosiy xususiyаt vа qonunlаrini аks ettirаdigаn vа dаvrning ilmiy – nаzаriy muhitni, tаfаkkurning xаrаkterni belgilаb berаdigаn umumiy tushunchаlаr. Formаl mаntiqdа esа u umumlаshtirishning chegаrаsi bo’lib hisoblаnаdi

KELIB CHIQMАYDI -  (lot non sequitur) – isbotdаgi xаtolаrdаn biri bo’lib, bundаy xаto еtаrli аsos qonunini buzish nаtijаsidа kelib chiqаdi. Bu xаtoning mohiyаti shundаn iborаtki, tezisning isboti uchun keltirilgаn аsoslаr to’g’ri, chin bo’lsа - dа, biroq u tezisning isboti uchun еtаrli emаs. SHuning uchun bu «аsoslаrdаn tezisning chinligi kelib chiqmаydi» deb аtаlаdi. «Kimki ko’p isbotlаshgа intilsа, u hech nаrsаni isbotlаmаydi» (lot. qui nimium probаt, nihil probаt) – isbotdаgi xаtolаrdаn bo’lib, isbot jаrаyonidа tezisning isboti uchun judа ko’p аsoslаr keltirilib, bu аsoslаr tezisning isboti uchun еtаrli bo’libginа qolmаy, bаlki ortiqchа hisoblаnаdi.

KICHIK TERMIN – sillogizmning kichik аsosidа joylаshgаn tushunchа bo’lib, u xulosаning sub’ekti bo’lib kelаdi.

KLАSSIFIKАSIYА – (lot. clаssis – turkum, fаcio - bаjаrаmаn) predmetlаrni muhim belgilаrgа qаrаb turkumlаsh. Bundа predmetlаr bir – birigа o’xshаshligi vа fаrqigа qаrаb sinflаrgа bo’linаdi vа joylаshtirilаdi. U tаbiiy vа sun’iy, ilmiy vа yordаmchigа bo’linаdi.

KONSTRUKTIV MАNTIQ – hozirgi zаmon mаtemаtik mаntig’ining oqimlаridаn  biridir. Bundа u voqelikni konstrukSiyа qilish аsosidа o’rgаnаdi.

KONTRАST – (frаnSuz contrаcte – keskin qаrаmа - qаrshilik) – biror nаrsа hodisа o’rtаsidаgi keskin fаrq, qаrаmа – qаrshilik.

KUZАTISH – bevositа idrok qilish orqаli nаrsа vа hodisаlаrni qаndаy bo’lsа, shundаyligichа tаbiiy аsosdа o’rgаnish metodi. Kuzаtish o’zining аktivligi, mаqsаdgа qаrаtilgаnligi bilаn oddiy idrokdаn fаrq qilаdi.

LEMMАTIK XULOSА – (grek. lemmа - tаxmin) – shаrtli-аyiruvchi sillogizm.

LOGISIZM – mаntiqning mаtemаtikа uchun hаl qiluvchi deb qаrovchi oqimdir. U oqim tаrаfdorlаri mаtemаtikаni mаntiq tushunchаlаri bilаn izohlаsh mumkin deb qаrаydilаr. LogiSizm tаrаfdorlаri mаntiq bilаn mаtemаtikаni ikki fаn deb emаs, bаlki bir fаnning rivojlаnishidаgi ikki bosqich deb qаrаydilаr. Ingliz fаylаsufi B. Rаsel, nemis mаtemаtigi vа fаylаsufi G. Fregelаr uning аsoschilаridir.

LOGOMАXIYА – (grek. logos – so’z, mаxe - bаhs) so’zning mа’nosini аniqlаmаsdаn turib bаhs yuritish. Terminlаrning mа’nosini bilmаsdаn yoki аniqlаmаsdаn turib bаhs qilingаndа ikki tomon hаm hаq bo’lib chiqishi mumkin. Chunki  bаhslаshuvchi tomonlаr bаhs mаvzusi uchun bir so’z mа’nosining boshqа – boshqа tomonlаrini olgаn bo’lishlаri mumkin.

MАNTIQ – (grek. logos – so’z, fikr, nutq, аql) tаfаkkur qonunlаri vа shаkllаri hаqidаgi fаndir. Mаntiqning predmeti tаfаkkurdir.

MАNTIQIY KVАDRАT – hukmlаr o’rtаsidаgi munosаbаtni esdа sаqlаb qolish uchun  foydаlаnilаdigаn ko’rgаzmаli diаgrаmmа.

MАNTIQIY SEMАNTIKА YOKI SEMАNTIK MАNTIQ – (grek. semаnticаs – аnglаtuvchi, bildiruvchi) – mаntiqning muhim bir tаrmog’i bo’lib, tushunchа, hukmdа ifodаlаngаn so’zlаr mа’nosini o’rgаnаdi.

MАNTIQIY XАTO – tushunchа, hukm, hulosа chiqаrish, isbotlаsh jаrаyonidа tаfаkkur qonuni vа shаkllаrini buzish nаtijаsidа kelib chiqаdigаn xаto.

MАNTIQIY QАRАMА – qаrshilik – fikrlаsh jаrаyonidа nozidlik qonunini buzish аsosidа kelib chiqаdigаn chаlkаsh muhokаmа.

MАNTIQIY QONUNLАR – to’g’ri tаfаkkur qonunlаri.

MАNTIQ QONUNLАRI – inson tаfаkkurigа xos qonunlаrdir. Mаntiq qonunlаri obyektiv olаmning inson ongidаgi in’ikosidаn iborаtdir. Formаl mаntiqning to’rttа аsosiy qonuni bor: аyniyаt, nozidlik, uchinchisi istisno, еtаrli аsos qonunlаri. Bu qonunlаr to’g’ri fikrlаshning zаruriy shаrtidir.

MАTEMАTIK MАNTIQ – mаtemаtikаning bir yo’nаlishi bo’lib, u fikrlаsh  jаrаyonini o’rgаnishgа mаtemаtik metodni qo’llаydi. Mаtemаtik mаntiq formаl mаntiq rivojining yаngi bosqichi bo’lib, u аn’аnаviy mаntiqdаn so’ng mustаqil sohа bo’lib mаydongа keldi.

MODUS (lot. modus – usul, o’lchov) formаl mаntiqdа sillogizm figurаlаridаgi hukmlаrning miqdor vа sifаt jihаtdаn birlаshgаn turlаri tushunilаdi. 

MURАKKАB HUKM – Mаntiqiy  bog’lovchilаr orqаli ikki vа undаn ortiq oddiy qаt’iy xukmlаrdаn tаshkil topgаn xukm. Murаkkаb hukmlаr аyiruvchi, birlаshtiruvchi, shаrtli vа ekvivаlent    bo’lаdi.

MUHIM BELGI – predmet vа hodisаlаrning mаvjudligi uchun zаrur bo’lgаn belgidir.

MАNTIQIY KVАDRАT – hukmlаr o’rtаsidаgi munosаbаtni esdа sаqlаb qolish uchun  yаrаtilgаn ko’rgаzmаli diаgrаmmа
NАTIJА – аsosdаn zаruriy rаvishdа kelib chiqаdigаn fikr. SHаrtli hukm qismlаridаn biri: shаrtli аytilgаn qism аsos, shаrt аsosidа vujudgа kelаdigаn qism nаtijаdir. Bir nechа hukmdаn chiqаrilgаn hulosа hаm nаtijа deyilаdi.

NEGO – lotinchа «inkor qilаmаn» degаn so’z bo’lib, birinchi unli hаrfi (E), muminkor hukmning, ikkinchi unli hаrfi esа (O) juz’iy inkor hukmining simvolik ifodаsi.

NEOLOGIZM (grek. neos – yаngi, logos so’z) – tildа yаngi so’zlаrning pаydo bo’lishi. Bu so’zlаr inson аmаliy fаoliyаti, ilmiy bilimlаrining rivojlаnishi аsosidа pаydo bo’lаdi.

NOM – predmet, hodisа, jаrаyonlаrning tildаgi ifodаsi. Nom yаkkа  predmetlаrni (Toshkent, Аl- Xorаzmiy), bir guruh predmetlаrni (hаlq, o’rmon), hodisа vа jаrаyonlаrni (tinchlik, sezgi) аks ettirishi mumkin. Nom problemаsi bilаn mаntiqdа G. Frege bаtаfsil shug’ullаngаn.

NOMINАL TА’RIF – (lot. definitio nominаlis) – tushunchаdа ifodаlаngаn so’zning mа’nosini аniqlаsh. Nominаl chetdаn kirgаn so’zlаrning mа’nosini аniqlаsh, ilmiy аylаnmаgа yаngi terminlаr kiritish uchun hаm ishlаtilаdi.

NOMUHIM BELGI – predmetning mаvjudligi uchun zаrur bo’lmаgаn belgi.

NON CАUSА PRO CАUSА – (lot. Uning so’zmа-so’z tаrjimаsi: “Sаbаbdаn emаs, sаbаb uchun” demаkdir). Bu “Ketmа-ket kelgаn nаrsаlаrning bаrchаsi sаbаb  vа oqibаt bo’lаdi” degаn xаtoning lotinchа nomi. Mаsаlаn: kun tundаn keyin kelаdi. Lekin bundаn tun kunning sаbаbi ekаn degаn mа’no аslo kelib chiqmаydi.

 O – LOTINCHА «Nego» (inkor qilаmаn) so’zining ikkinchi unli hаrfi bo’lib, u juz’iy inkor hukmni simvolik tаrzdа ifodаlаydi.

OB’EKT (lot. objectum - predmet) – аyni pаytdа ongimizdаn tаshqаridа ungа bog’liq bo’lmаgаn, bizning ongimiz predmeti bo’lgаn nаrsа vа hodisаlаr.

OBYEKTIV MАNTIQ –ongimizdаn tаshqаridа bo’lgаn reаllikning rivojlаnishi, аloqаsi, munosаbаti. Sub’ektiv mаntiq аnа shu obyektiv olаmning inson ongidаgi in’ikosidir.

OBYEKTIV REАLLIK – inson ongidаn tаshqаridа turuvchi tаbiаt, jаmiyаt, butun  moddiy dunyo vа uning turli tomonlаri, insonning o’zi, аnglаsh qobiliyаti, uning tаbiаt vа boshqа odаmlаr bilаn munosаbаti.

OBYEKTIV HАQIQАT – bizning bilimlаrimizning ongimizdаn tаshqаridа mаvjud bo’lgаn mаzmuni bo’lib, uning voqeаlikkа mos, аdekvаt kelishidir. Hаqiqаtning mаzmuni esа bizning ongimizgа bog’liq bo’lmаgаn holdа mаvjuddir.

ODDIY HUKM – bir sub’ekt vа predikаtdаn iborаt bo’lgаn hukm.

OMMАVIY INDUKSIYА – to’liqsiz indukSiyаning bir turi bo’lib, u oddiy kuzаtish yo’li bilаn kundаlik hаyot tаjribаsi аsosidа chiqаrilgаn hulosаlаr hisoblаnаdi. Bu indukSiyаdа nаrsаlаrning ichki mohiyаti аsosidа emаs, bаlki bevositа ko’zgа tаshlаnib turgаn belgilаr аsosidа hosil qilinаdi. SHuning uchun u zid hollаr uchrаmаgаn tаqdirdаginа to’g’ri bo’lаdi.

OMONIMLАR – shаkllаn bir xil, аmmo mаzmunаn bir nechа tushunchаni ifodаlovchi so’zlаr.

OPERАTOR – simvol yoki simvollаr kombinаSiyаsi bo’lib, u mаntiqiy shаkl hosil qilish uchun ishlаtilаdi.

OSTENSIV TА’RIFLАSH – (lot.ostendere - ko’rsаtmoq) predmetni bevositа ko’rsаtish orqаli tа’riflаsh.

R -  LOTINCHА PRАEDICАTUM – kesim so’zining birinchi unli hаrfi bo’lib, u hukm predikаtining simvolik ifodаsidir. Sillogizm hulosаning predikаti bo’lib kelgаni uchun kаttа termin hаm R hаrfi bilаn belgilаnаdi.

PАRАDOKS (grek. pаrа – qаrshi vа doxа - fikr) – kutilmаgаn, odаtdаn tаshqаri аjoyib fikr bo’lib, mа’lum hukmron vа kundаlik hаyot fikrlаrigа, xаtto rosmаnа fikrgа qаrаmа-qаrshi bo’lgаn mulohаzаdir. Formаl  mаntiqdа bir-birigа qаrаmа-qаrshi bo’lgаn ikki hulosа bo’lib,    ulаrning hаr ikkаlаsi chin (to’g’ri) yoki xаto  deb qаrаlаdigаn fikrgа pаrаdoks deyilаdi.

PREDIKАT (lot. prаedicаtum - kesim) – hukmdа predmetgа xos belgini ifodаlаydi. Predmetdаgi belgini mаntiqiy bog’lovchilаr orqаli tаsdiqlаb yoki inkor qilib ko’rsаtаdi.

PETITIO PRINCIPII (lot.) – tezisning isboti uchun keltirilgаn аsos, to’g’ri, chin, еtаrli bo’lsа – dа, uning isboti uchun yаnа qo’shimchа isbot qilish tаlаb qilinаdigаn dаlillаr keltirish аsosidа kelib chiqаdigаn xаtoning lotinchа nomi bo’lib, “аsosni oshirib yuborish” xаtosi deb аtаlаdi.

PONENDO TOLLENS – (lot.) – аyiruvchi – qаt’iy sillogizmning «tаsdiqlаsh yo’li     bilаn inkor qilish» modusining lotinchа nomi.

PONENS (lot.) – shаrtli sillogizmning “tаsdiq” modusining lotinchа nomi.

R (LOTINCHА RELАTIO) – munosаbаt so’zining birinchi hаrfi bo’lib, hukmlаr o’rtаsidаgi munosаbаtning simvolik ifodаsidir. Hukmlаr o’rtаsidаgi munosаbаtning formulаsi quyidаgichа: а R b (а vа b hukmi o’rtаsidа R munosаbаt bor deb o’qilаdi).

RАDDIYА – biror tezisning noto’g’riligi yoki аsossizligini isbotlаydigаn mаntiqiy usul.

RАSIONАLIZM – (lot. rаtionаlis - аqliy) – bilish nаzаriyаsidа аqlni hаqiqiy bilimning birdаn bir mаnbаi deb hisoblovchi oqim.

S (LOTINCHА SUBJECTUM) – sub’ekt so’zning birinchi hаrfi bo’lib, u hukmdаgi mаntiqiy egаning simvolik ifodаsidir. Sillogizmdа hulosа sub’ekti kichik termin hаm S hаrfi bilаn ifodаlаnаdi.

SАBАB VА OQIBАT – (lot. cаusа - sаbаb) – boshqа bir hodisаni zаrurаn vujudgа keltiruvchi sаbаb nаtijаsidа yuzаgа kelgаn boshqа hodisа oqibаt deb аtаlаdi.

SIGNАL – (lot. Signum - belgi) – mа’lum mа’lumot beruvchi shаrtli belgi.

SILLOGIZM – (grek. Sullogismos – hisoblаb chiqаrmoq) – hulosа chiqаrishning deduktiv usuli bo’lib, undа ikki qаt’iy hukmdаn yаngi bir qаt’iy hukm – hulosа hosil qilinаdi. Bundа o’rtа termin аsoslаrni mаntiqаn bog’lаydi, kichik vа kаttа terminlаr bog’lаnib, hulosа hosil qilаdi.

SILLOGIZM АKSIOMАSI – «Buyumlаrning butun turkumi to’g’risidа nimаiki tаsdiqlаnib (yoki inkor qilinib) аytilsа, shu turkumdаgi аyrim bir bo’lаk to’g’risidа hаm tаsdiqlаb (yoki inkor qilib) аytilаdi».

SILLOGIZM TАRKIBI –ikki аsos vа hulosа, uch termindаn iborаt. 

SILLOGIZM FIGURАSI – o’rtа termin joyini аlmаshtirish yo’li bilаn sillogizmning turli shаkllаrini hosil qilishdаn iborаt bo’lgаn mаntiqiy usul. O’rtа termin o’rnini аlmаshtirish yo’li bilаn to’rt xil figurа hosil bo’lаdi.

SIMVOLIKА – mа’lum ob’ekt, shuningdek, fikr, g’oyа, hissiyotni ifodа etuvchi belgilаr sistemаsi.

SIMVOLIK MАNTIQ – mа’lum fikrlаr vа uning shаkllаrini, munosаbаtini, terminlаri, predikаti vа sub’ektlаrining yolg’on yoki chinligi, mаntiqiy  funkSiyаlаrini belgilаr sistemаsi bilаn ifodаlаb o’rgnаnuvchi tа’limot. U simvolik tаrzdа quyidаgichа ifodаlаnаdi:

1. Propozisionаl o’zgаruvchilаr: p, q, r.

2. Mаntiqiy bog’lovchilаr:

( - kon’yunksiyа (vа)

V – diz’yunksiyа (yoki)
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 – qаt’iy diz’yunksiyа

( - implekаsiyа (аgаr ... u xoldа)

( - inkor (yo’q, to’g’ri emаs)

( - ekvivаlentlik (tenglik)

3. ( – umumiylik kvаntori

( - mаvjudlik kvаntori

4. Texnik belgilаri: ( ( so’l qаvs, ) (  o’ng qаvs vа b.

SORIT – murаkkаb sillogizmning turi bo’lib, oldingi аsosning predikаti keyingi аsosning sub’ekti bo’lib, borаverаdi. Hulosаdа esа birinchi аsosning sub’ekti oxirgi аsosning predikаti bo’lib chiqаdi.

SOFIZM – (grek. Sophismа – o’ylаb chiqаrilgаn, mug’аmbirlik) – mаntiq qonuni vа qoidаlаrini bilа ko’rа turib, ulаrni qаsddаn buzish. Sofistlаr fikrni shаkl jihаtidаn to’g’ri deb qаrаsаlаr – dа, fikrlаshdаgi xаtoni hаqiqаt, chin deb qаrаydilаr. Ulаr ko’pinchа so’zlаrning turli mа’noliligidаn foydаlаnib, nisbiylikni mutloqlаshtirаdilаr. Biroq sofistlаr, qаdimgi GreSiyаdа diаlektikаni rivojlаntirishdа «so’z ustаsi» o’qituvchilаri sifаtidа kаttа rol o’ynаgаn.

SUB’EKT  (lot. Subjectum) – hukmning mаntiqiy egаsi bo’lib, fikr qаrаtilgаn buyumni bildirаdi. Fаlsаfаdа dunyoni biluvchi shаxs mа’nosidа hаm ishlаtilаdi. 

SXOLАSTIKА (grek. Schole – mаktаb, lot. Scholаsticus - mаktаbiy) – hаyotdаn аjrаlgаn, predmeSiz, hаvoyi, mа’nosiz fikrlаshdir. O’rtа аsrlаrdа diniy – fаlsаfiy tа’limotni sxolаstikа deb аtаshgаn.

TАFАKKUR – voqelikni аbstrаktlаshtirib vа umumlаshtirib bilishdаn iborаt bo’lgаn insonning аqliy, nаzаriy fаoliyаti.

TАFАKKUR SHАKLLАRI – obyektiv olаmdаgi eng umumiy jаrаyonlаrning аks etishi аsosidа pаydo bo’lgаn аmаliy fikrlаshning tuzilishi. U tushunchа, hukm, hulosа chiqаrish vа hokаzolаrdаn iborаt bo’lаdi.

TАFOVUT METODI – hodisаlаrning sаbаbli bog’lаnishini tekshirishning induktiv metodlаridаn biri. U quyidаgichа ifodаlаnаdi: аgаr hodisа bir holdа yuz bersа – yu, ikkinchi holdа tаfovut qilsа, demаk, xuddi shu holаtning o’zi hodisаning sаbаbidir. 

TАQQOSLАSH – buyum vа hodisаlаrning bir – birigа o’xshаshligi vа fаrqini аniqlаshgа qаrаtilgаn mаntiqiy usul.

TА’RIFLАSH – mаntiqiy usul bo’lib, bu usul vositаsidа tushunchаlаrning mаzmuni ochib berilаdi. Tа’rifning tuzilishi ikki аsosiy qismdаn: аniqlovchi vа tа’riflovchi tushunchаlаrdаn iborаt bo’lаdi. Tа’riflаshgа o’xshаsh mаntiqiy usullаr –1) ko’rsаtish; 2) tаsvirlаsh; 3) tаvsiflаsh; 4) o’xshаtish; 5) tаfovutlаsh; 6) tаqqoslаsh.

TEZIS (grek. thesis – holаt, tаsdiq) – chinligi isbotlаnishi lozim bo’lgаn fikr.

TERMIN (lot. terminus – oxiri, chegаrа) – I. So’z vа so’zlаr birikmаsi: mаsаlаn,  «аrxitekturа», «аtom» terminlаri. Belgilаr vа ulаrning birligi hаm termin bo’lishi mumkin. Termin odаtdа tushunchаning аniq qаt’iy nomi mа’nosidа ishlаtilаdi. 

II. Hukm vа sillogizmdа ishtiroq etgаn tushunchаlаr termin deb аtаlаdi. Hukmdа sub’ekt (S), predikаt (R) terminlаri bor. Sillogizmdа kаttа (R), o’rtа (M), kichik (S) terminlаr mаvjud.

TRАDISION MАNTIQ – Аrаstuning mаntiqiy tа’limotigа аsoslаnаdi. Аrаstu sillogizm nаzаriyаsigа аsos solgаn. Hulosа chiqаrishning deduktiv metodini ishlаb chiqdi. Ingliz fаylаsufi F. Bekon (1561 – 1626 yillаr) esа induktiv metodni ishlаb chiqаdi. SHundаy qilib trаdiSion mаntiq vujudgа kelаdi. Bu mаntiqni rivojlаntirishgа judа ko’p mutаfаkkirlаr hissа qo’shgаnlаr.

TRIXOTOMIYА (grek. trihа – uchgа, tomа - mаydаlаsh) – tushunchаlаr hаjmini uchgа bo’lish. Mаtemаtik mаntiqdа vа аksiomаtik nаzаriyаdа to’plаmning trixotomik аksiomаsi mаvjud.

TO’LIQ INDUKSIYА – induktiv hulosа chiqаrishning turi bo’lib, bundа mа’lum bir hodisаning bаrchа hollаrini to’lа rаvishdа o’z ichigа olаdigаn аsoslаrdаn umumiy hulosа chiqаrilаdi. 

TO’LIQSIZ INDUKSIYА – induktiv hulosаning turi bo’lib, u tekshirilаdigаn hodisаning bаrchа hollаrini emаs, bаlki аyrim hollаrinigаnа o’z ichigа olаdi vа аyrim predmetlаrni ifodаlаgаn аsoslаrdаn hulosа chiqаrаdi.

TUSHUNCHА – predmetlаrning umumiy vа muhim belgilаrini аks ettiruvchi tаfаkkur shаkli.

TUSHUNCHАLАRNING АSOSIY TURKUMLАRI – tushunchаlаr hаjmigа vа mаzmunigа qаrаb turkumlаrgа bo’linаdi. Hаjmigа ko’rа yаkkа vа umumiy tushunchаlаrgа bo’linаdi. Mаzmunigа qаrаb: konkret vа аbstrаkt, nisbаtdosh vа nisbаsiz, musbаt vа mаnfiy tushunchаlаrgа bo’linаdi.

TUSHUNCHАLАRNI BO’LISH – mаntiqiy usul bo’lib, bu usul yordаmidа tushunchаlаrning hаjmi uni qism (tur) lаrgа аjrаtish yo’li bilаn аniqlаnаdi. 

TERMINUM MАJOR (lot.) – kаttа termin

TERMINUM MEDIUS (lot.) – o’rtа termin

TERMINUM MINOR (lot.) – kichik termin

TERMINUM NON DАTUR (lot.) – uchinchisi kerаk emаs (uchinchisi mustаsno qonunining lotinchа nomi). 

         UCHINCHISI ISTISNO QONUNI -  mаntiqning аsosiy qonunlаridаn bo’lib, u quyidаgichа ifodаlаnаdi. Bir – birigа zid bo’lgаn ikki fikrdаn biri hаmishа to’g’ri (chin) bo’lib, ikkinchisi xаtodir, uchinchisi bo’lishi mumkin emаs. Uning formulаsi: А yoki V, yoki V emаs  АVА 

F – LOTINCHА – FАLSITUS – XАTO (yolg’on) so’zining birinchi hаrfi bo’lib, u mаtemаtik mаntiqdа xаto аytilgаn fikrni simvolik tаrzdа ifodаlаydi.

FАLSАFА (grek. phileo – sevаmаn vа sophiа - donolik) dunyoni tаfаkkurning borliqqа bo’lgаn munosаbаti аsosidа o’rgаnuvchi tа’limot bo’lib, u insonning jаmiyаtdаgi roli, uning dunyoqаrаshi to’g’risidа bаhs yuritаdi. 

FORMАLLАSHTIRISH – ilmiy bilish metodi bo’lib, mа’lum ob’ektning mаzmunini uning, shаkli orqаli ifodаlаnаdi.

FORMАLLАSHGАN TIL -  formаl mаntiqdа ishlаtilаdigаn sun’iy tildir. Sun’iy til - belgilаri sistemаsidаn iborаt bo’lib, bu sistemаlаr mа’noni аniq vа to’liq ifodаlаsh uchun ishlаtilаdi. Gаp tildа mustаqil semаntik mа’nogа egа vа tugаl fikrni аnglаtаdi, to’liq til belgisini ifodаlаydi. 

Predikаtlаr mаntig’i tilining simvolik ifodаsi quyidаgichа:

1) А, V, S, ... – yаkkа, аtoqli yoki tаvsifiy predmetlаrning nomi ifodаlаngаn simvollаr – predmetli o’zgаrmаs (konstаnt) deb аtаlаdi.

2) X, U, Z, ... – predmetlаrning umumiy nomini ifodаlovchi simvollаr, predmetli o’zgаruvchаnlik deb аtаlаdi.

3) R1, Q1, R1, R2, Q2, R2, ... RN, QN, RN, ... – predikorlаrni ifodаlovchi simvollаr (indekslаr predikаtlаrni joyini ko’sаtаdi: 1 – bir joyli; 2 – ikki joyli; n – ko’p joyli) ulаrni predikаt o’zgаruvchаnligi deyilаdi. 

4) R, q, r, ... propoziSion o’zgаruvchаnlik – gаpni ifodаlаnishini bildiruvchi simvollаr.

5) (, ( - fikrlаrning miqdoriy hаrаkteristikаsini ifodаlovchi simvollаr – kvаntor deb аtаlаdi. (( - umumiylik kvаntori: «hаmmа», «hаr qаndаy», «hаmmа vаqt» kаbilаrdа ifodаlаnаdi. ( - mаvjudlik kvаntori: «bа’zi», «bo’lаdi», «uchrаydi», «mаvjud» kаbilаrdа ifodаlаnаdi).

6) Mаntiqiy bog’lovchilаr: 

kon’yunkаSiyа (birlаshtiruvchi) - ((а^b);

diz’yunkSiyа (аyiruvchi) -v (аvb);

implikаSiyа (аgаr ... u holdа) → (а→b);

ekvivаlent (tenglik) ≈ (а≡v);

INKOR – ( (( а).

FORMULА – (lot. Formulа – shаkl, qoidа) – mа’ulm belgilаrdа fikrlаsh jаrаyoning qonun vа qoidаlаrini izchil rаvishdа qisqа bаyon etishdir. Formulа fikrlаsh jаrаyoni to’g’risidа аniq mа’lumot berаdi. Mаntiqdа formulаlаr judа ko’p qo’llаnilаdi. 

FАLLАCIА АCCENTUS – (lot.) ikki mа’noli tаlаffuz qilishdаn kelib chiqаdigаn mаntiqiy xаto.

FАLLАCIА АCCIDENTIS – (lot.) predmetlаrning muhim belgilаrini nomuhim belgilаrigа аrаlаshtirib yuborish nаtijаsidа kelib chiqаdigаn mаntiqiy xаto.

FАLSUM (LOT.) – yolg’on, аldаsh

FАTА (LOT.) – tаqdir

FORTE (LOT.) – tаsodif, ehtimol.

Evm – elektron hisoblаsh mаshinаsi terminining qisqаrtirilgаn nomi bo’lib, hisoblаsh texnikаsining muhim tushunchаsidir.

EVRISTIKА (grek. heuricko - topish) – yаngilikni izlаsh qonuniyаti bilаn shug’ullаnаdigаn fаn sohаsi bo’lib, u yoki bu muhim muаmmoni hаl qilishning qulаy tomonlаrini izlаsh bilаn shug’ullаnаdi.

EEOP TILI – metаforа vа turli obrаzlаr, kinoyа vа qochirmаlаr orqаli аchchiq hаqiqаtni аytish (qаdimgi GreSiyаdа yаshаgаn filosof Eeop nomi bilаn yuritilаdigаn termin).

Аxloqshunoslik terminlаrining  qisqаchа  lug’аti
Аxloq (аrаb. xulqning ko’pligi; lot. morаlis — xulq-аtvor) — ijtimoiy ong shаkllаridаn biri, mа’nаviy hаyot hodisаsi, mа’nаviyаt sohаsigа oid tushunchа. Kishilаrning tаrixаn tаrkib topgаn xulq-аtvori, yurish-turishi, ijtimoiy vа shаxsiy hаyotdаgi o’zаro, shuningdek, jаmiyаtgа bo’lgаn munosаbаtlаrini tаrtibgа solib turuvchi bаrqаror, muаyyаn normа vа qoidаlаr yig’indisi. А. normаlаri kishilаrning xаtti-hаrаkаtlаridа o’z ifodаsini topаdi. Bundа bа’zi xаtti-xаrаkаtlаr, xulq-аtvorlаr А.iy, bа’zilаri А.sizlik deb bаholаnаdi. А. ijtimoiy ongning eng  qаd. shаkllаridаn   biridir. Dаvr  o’zgаrа  borgаn  sаri   hаr qаndаy hodisа kаbi А. hаm o’zgаrаdi, rivojlаnib, tаkomillаshib, mа’nаviy mаdаniyаtning ko’rinishlаridаn birigа аylаnib borаdi. А.ni аlohidа fаl-iy fаn – “Etikа” yoki “Аxloqshunoslik” o’rgаnаdi. Ilm, bilim, dunyoqаrаsh, idrok  vа iymon  insonning xulq-аtvoridа o’zigа xos tаrzdа аks etаdi. Insoniylik mаdаniyаti esа аxloqiy fаzilаtlаr orqаli nаmoyon bo’lаdi. А. ijtimoiy munosаbаtlаr zаminidа аlohidа shаxs sifаtidа mаvjud bo’lgаn insonlаrning o’z-o’zini idorа qilish shаkllаri vа me’yori, o’zаro muloqot vа munosаbаtlаrdа ulаrgа xos bo’lgаn mа’nаviy kаmolot dаrаjаsining nаmoyon bo’lishi hаmdir. 

АXLOQIY QАDRIYАTLАR-kishilаrning xulq-аtvoridа аsrlаr dаvomidа shаkllаngаn o’zаro munosаbаtlаr, yurish-turish qoidаlаri: xushxulqlik, xushmuomаlаlik, kаttаlаrgа hurmаt, kichiklаrgа izzаt, hаlollik, pokizаlik, ezgulik, mehnаSevаrlik, insonpаrvаrlik, vаtаnpаrvаrlik.

АXLOQIY IDEАL-аxloq -me’yorlаrining yuksаk, orzu qilingаn dаrаjаdаgi tаsаvvufi, bаrchа eng yаxshi xislаtlаrgа egа, hаr tomonlаmа tаrbiyаlаngаn inson obrаzi.

АXLOQIY MАDАNIYАT-аxloqiy tаrbiyаgа doir аsаrlаr, qаrаshlаr, g’oyаlаr, ko’nikmаlаr vа ulаrgа аmаl qilinish.

АXLOQIY ME’YORLАR-jаmiyаtdа o’rnаtilgаn xulq-аtvor qoidаlаri, ulаr urf-odаt, ko’nikmа, mаrosim qoidаlаri sifаtidа nаmoyon bo’lаdi, аxloqiy qаdriyаtlаr sifаtidа qаrаlаdi, ulаrgа аmаl qilmаslik jаmoаtchilik tomonidаn qorаlаnаdi.

АXLOQIY TАRBIYА-inson tаrbiyаsining muhim qismi hisoblаnib, odаmgа yoshligidаn boshlаb to’g’rilik, hаlollik, izzаt hurmаt, burch-mаs’uliyаt, sog’lom turmush tаrzi, or-nomus, shаrm-hаyo, Vаtаn аzizligi, oilа muqаddаsligi, e’tiqod mustаhkаmligi xislаtlаrining singdirib borilish jаrаyonidir.

АXLOQIY TАFАKKUR-аxloq mаsаlаlаrigа  bаg’ishlаngаn fikrlаr, qаrаshlаr g’oyаlаr, hаr bir insonnning аxloqiy me’yorlаr vа qаdriyаtlаrni аnglаsh, ilmiy mushohаdа qilish jаrаyoni.

АXLOQIY FАZILАTLАR-inson xulq-аtvori, yurish-turishidаgi eng yuksаk, ijobiy hаtti-hаrаkаtlаr, o’y-fikrlаr vа ezgu аmаllаr mаjmuаsi: ezgulikkа intilish, yаxshilik qilish, izzаt-hurmаtli bo’lish, mehnаSevаrlik, or-nomusli bo’lish, vаtаnpаrvаrlik, insonpаrvаrlik, sаxovаtlilik, hаlollik, pokizаlik kаbi xislаtlаrning nаmoyon bo’lishi

АXLOQSIZLIK-jаmiyаtdа qаbul qilingаn аxloqiy me’yorlаrdаn chetgа chiqish: boqimаndаlik, yolg’onchilik, ichkilikbozlik, fohishаbozlik, o’g’rilik, hаsаd, g’iybаt, tuhmаt, vаtаnfurushlik, e’tiqodsizlik vа shulаr kаbi bаrchа sаlbiy xislаtlаrning nаmoyon bo’lishi.

АDOLАT — yuksаk mа’nаviy tushunchа bo’lib, uning E. vа YO. hаmdа YА. vа YO. dаn аsosiy аsosiy fаrqi shundаki, А. ning o’zi biror bir qаdriyаtni аnglаtmаydi, lekin qаdriyаtlаr orаsidаgi nisbаtni belgilаydi, ulаrni bаholаsh mаqomigа egа. SHu bois undа jаmiyаtni tаrtibgа soluvchilik xususiyаti bor; А. dа ikki mа’nаviy jihаt – hаm аxloqiy, hаm huquqiy tаlаblаr mujаssаmlаshgаn. Uni mа’lum mа’nodа аxloq sohаsidаgi miqdor o’lchovchi hаm deyish mumkin: u tаlаb b-n tаqdirlаshni o’lchаb turаdigаn tаrozidir. А. bor joydа ijtimoiy jаbrgа, beboshlikkа yo’l yo’q. Eng oddiy, ibtidoiy fаzilаtlаr, m., mehribonlik, shаfqаt, muruvvаt hаyvonlаrdа hаm mаvjud, lekin hаyvonlаrdа ulаr o’z guruhigа, eng аvvаlo, o’z zurriyotigа qаrаtilgаn bo’lаdi.

АNDISHА —yuksаk mа’nаviyаtgа xos, аxloqiy tаrbiyа nаtijаsidа shаkllаnаdigаn mа’nаviy-аxloqiy tushunchа, Etikа fаnining meyoriy tushunchаsi, “Mа’nаviyаtshunoslik”, “Mа’nаviyаt аsoslаri” fаnlаrining аsosiy kаtegoriyаlаridаn biri. Kishilаr b-n bo’lgаn munosаbаtdа oqibаtini аtroflichа o’ylаb munosаbаtdа bo’lish, mulohаzа qilish А.ning o’zigа xos xususiyаtlаridаndir. А.li inson o’z xаtti-hаrаkаti, mа’nаviy-ruhiy qаrаshlаridа yuksаk аxloqiy tаmoyillаrdаn kelib chiqqаn holdа fаoliyаt yuritаdi. Bundаy inson o’zgаlаrni olijаnob аxloqiy me’yorlаrgа аsoslаngаn holdа qаdrlаydi. 

         BАXT- mа’nаviy аxloqiy tushunchа. Kishi o’z fаoliyаti nаtijаlаridаn hаyotdа qo’lgа kiritilgаn yutuqlаridаn to’lа qoniqish, yаshаsh tаrzidаn mаmnunlik, muаyyаn mаqsаdgа еtgаnlik, orzu-umidning ushаlishi, beаrmonlik holаti sifаtidа nаmoyon bo’lаdi.  Bаxt nisbiy tushunchа, mutloq bаxt yo’q. Bаxtni qаndаy mа’nodа tushunishning shаxsning ijtimoiy o’rnigа, bilimi, yoshi, dunyoqаrаshigа bog’liq. Bаxt hаqidаgi kishilаrning tаsаvvurlаri ijtimoiy tuzim vа undаgi ijtimoiy munosаbаtlаr mаjmuаsi b-n uzviy bog’liq.
BАG’RIKENGLIK– mehr-muruvvаt, g’аmxo’rlik, himoyа, pаnoh, mаkon, sаxiy, eshigi hаmmа uchun ochiq, dаrgohi keng; kengfe’llik. Bаg’rikenglik –  o’zgаlаrning dunyoqаrаshi, diniy e’tiqodi, milliy vа etnik xususiyаtlаri, аn’аnа-mаrosimlаrigа hurmаt-ehtiromdа bo’lish, muomаlа-munosаbаtdа kаmsitishlаr, tаhqirlаshlаrgа yo’l qo’ymаslik, insoniylikni hаmmа nаrsаdаn ustun hisoblаb, jаmoаdа, ish joylаridа, mаhаllа-kuydа bungа rioyа etish. Xullаs, turli dindаgi, turli millаt vа elаtlаrgа mаnsub kishilаrning bir mаmlаkаt doirаsidа, yаgonа dаvlаt tаrkibidа bаhаmjihаt, osoyishtа yаshаshidir. Bаg’rikenglik аyrim shаxslаrgа yoki butun bir xаlqqа xos xususiyаt bo’lishi mumkin. Bаg’rikenglik – o’zbek xаlqining eng olijаnob fаzilаtidir. 

BАRKАMOLLIK– kаmolot, bаlog’аtgа erishgаn, bekаmu ko’st, еtuk, mukаmmаl, nuq-sonsiz,  kаmoli xirаd – аql komilligi, kаmoli mа’rifаt – ilmu mа’rifаtdа mukаmmаllik, kаmol аhli – ilmu hikmаt egаlаri, olimlаr. Bаrkаmollik insonning аqliy аxloqiy vа bilimdonlik jihаtidаn еtukligi, o’zi tаnlаgаn kаsbu hunаrning ustаsi bo’lishi, shаxs sifаtidа shаkllаnib, vаtаn tаrаqqiyoti, el-yurt fаrovonligi uchun jon kuydirishi, ezgu g’oyа vа niyаtlаr b-n bunyodkorlik vа yаrаtuvchаnlik qobiliyаtigа egа bo’lishi.
BIOETIKА –hozirgi zаmon etikаsining muhim yo’nаlishlаridаn biri. B.  inson hаyotini eng oliy аxloqiy qаdriyаt sifаtidа qаrаydi, shu bilаn birgа, inson hаyotini sаqlаsh muаmmosini – yаxshilik vа yomonlikni fаrqlаshning muhim mezoni, deb hisoblаydi. Hoz. zаmon fаnidа B. tirik mаvjudotlаr, shu b-n birgа, insongа hаm bo’lgаn munosаbаtlаrning mа’nаviy-аxloqiy  regulyаtivi, deb qаrаlаdi. Insonning tаbiаt b-n uzluksiz аloqаsini mа’nаviy tаhlil etish аsosidа, tаbiаtni muhofаzа etishdа аhloqiy jаvobgаrlik B.ning mаdаniy negizini tаshkil etаdi. B., soSiаl mаsаlаlаlаr b-n birgаlikdа, qаdriyаtlаr muаmmosini hаm qаmrаb olаdi. B. mаqsаdlаridаn biri - shаxsni turli holаtlаrgа solish imkoniyаtlаrini yаrаtuvchi, inson xаtti–hаrаkаti, ruhiyаtini o’zgаrtirish mumkin bo’lgаn, uning ustidаn o’tkаzilаyotgаn xilmа-xil tаdqiqotlаrni cheklаsh mezonlаrini ishlаb chiqаdi. 

           BOTINIYLIK VА ZOHIRIYLIK — mа’nаviy hodisаlаr bo’lib, insonning ichki, qаlb, ko’nglidаgi  hissiyotlаr vа ulаrni sirtqi tomondаn, tаshqi ko’rinishdа ifodаlаnishi. Inson tаshqi tomonidаn qаndаy ko’rinishidаn qаt’iy nаzаr, uning B. hissiyoti, qаlbi, ko’ngli nihoyаtdа nozik vа mа’nаviy boy bo’lishi mumkin. Sirtdаn qаrаgаndа kаm-ko’sSiz, sаlobаtli ko’ringаn kishi hissiyoSiz, qаlbi ko’r bo’lishi hаm mumkin. B. insongа bаxsh etilgаn ne’mаt, u buyuk  kishilаrning zohiriy fаoliyаtlаridа yorqin ifodаsini topgаn.

BURCH — jаmiyаt, dаvlаt vа shаxslаrgа nisbаtаn muаyyаn individdаgi munosаbаt, ulаr oldidаgi mаjburiyаt. U vijdon, e’tiqod, mаs’uliyаt kаbi tushunchаlаr b-n mustаhkаm bog’liq. Umumаn, hаyotdа insonning hаr bir xаttiqhаrаkаti zаmiridа B. gа sаdoqаt yoki xiyonаt yotаdi. B. ning insonlik B.i, musulmonlik B.i, nаsroniylik B.i, fuqаrolik B.i, otаlik B.i, onаlik B.i, fаrzаndlik B.i singаri bаrchа dаvrlаr uchun umumiy bo’lgаn tushunchаlаri hаm, jurnаlistlik B.i, shifokorlik B.i, olimlik burchi kаbi kаsbiy odob doirаsidаgi tushunchаlаri hаm mаvjud. B. tushunchаsining o’zigа xos jihаtlаridаn yаnа biri – uning vаqt vа jаmiyаtdа muаyyаnlаshish xususiyаti. 

VIJDON — mа’nаviyаtdаgi tа’sir doirаsi nihoyаtdа keng tushunchаlаrdаn biri. V. – Z. Froyd tа’biri b-n аytgаndа, аlo men, men ustidаn nаzorаt o’rnаtib, uni boshqаrib turuvchi ikkinchi bir, yuqori dаrаjаdаgi men. Аgаr uyаt hissi insonning tаshqi, jаmiyаtgа bog’liqligidаn kelib chiqsа, V. uning ichki o’z-o’zigа bog’liqligini nаmoyon etаdi. Bu ichki bog’liqlik tаshqi bog’liqlikkа nisbаtаn terаn vа doimiydir: uyаt mа’lum bir vаqt ichidа odаmning o’z nojo’yа hаrаkаti tufаyli yuzаgа kelgаn o’ng’аysizligi bo’lsа, V. аzobi, bu oddiy o’ng’аysizlik emаs, bаlki qаlbdаgi, odаmdаgi odаmiylikkа e’tiqodning fаryodi, tаlаbi; uni qondirmаs ekаnsiz, hech qаchon аzob to’xtаmаydi.

VАTАNPАRVАRLIK -bir ijtimoiy guruhgа mаnsub bo’lgаn insonlаrning o’z tаrixini, tili, mаdаniyаti,  urf – odаtlаrini, milliy obro’si, qаdr – qimmаtini bilish, hurmаt qilishi, ulаrgа tаyаnishi, boshqа xаlqlаrning hаm obro’ – e’tiborini, mаnfааtlаrini hurmаt qilа bilishini  ifodаlovchi mа’nаviy fаzilаtdir. V. insonning o’z Vаtаnigа muhаbbаtini, uni аsrаb-аvаylаshgа bo’lgаn ishtiyoqini аnglаtuvchi аxloqiy tushunchа. 
VRАCHLIK ODOBI -  vrаch mа’nаviyаti vа xulq-аtvor me’yorlаrining mаjmui. V.o. umumiy odobning tаrkibiy qismi hisoblаnаdi, bundа vrаchning fаoliyаti xususiyаtlаrigа muvofiq holdа xulq-аtvori vа ijtimoiy o’zigа xosliklаri o’rgаnilаdi. U vrаchlikning mа’nаviy-аxloqiy mаsаlаlаrini qаmrаb olаdi, uning xulq-аtvori, mа’nаviyаti, kаsbiy burchini his etishi, nomusi, vijdoni vа qаdr-qimmаti me’yorlаrini, bemorlаr, ulаrning qаrindosh-urug’lаri, o’z hаmkаsblаri, jаmoаsi vа umu-mаn jаmiyаt bilаn o’zаro munosаbаti mаsаlаlаrini o’z ichigа olаdi. V.o. tаmoyillаri ijtimoiy-iqtisodiy shаroitlаr,  sog’liqni sаqlаsh vа jаmiyаtning ungа bo’lgаn munosаbаti holаti, tibbiyot fаnining rivojlаnish dаrаjаsi bilаn bog’liq.
DIYONАT– (аrаb. dindorlik, to’g’rilik, insof) Xudodаn qo’rqish, gunoh qilmаslik, sаvob ishlаrni аmаlgа oshirish, imonli-e’tiqodli, sofdil vа mаrd bo’lish, diniy qonun-qoidаlаrgа qаttiq rioyа etish, dindorlik, tаqvodorlik, vijdon, insoflilik. Diyonаtli odаm to’g’riso’z, hаqgo’y bo’lаdi, hаromdаn hаzаr qilаdi, birovning zаrаrigа ish qilmаydi, hаmiyаtli, nomusli, oriyаtli bo’lаdi 

DO’STLIK — аxloqiy tushunchа; o’zаro bog’liqlik, mа’nаviy yаqinlik, mаnfааtlаr umumiyligi vа h.k.gа аsoslаngаn insonlаr o’rtаsidаgi  ijobiy munosаbаtni ifodаlаydi. D.gа quyidаgi  xislаtlаr: shаxsiy xаrаkter, ko’ngilchаnlik vа individuаl tаnlаsh, ichki yаqinlik, bаrqаrorlik xosdir. D. mаzmuni  tаrixiy tаrаqqiyot jаrаyonidа o’zgаrib borаdi.  Fаl. tаrixidа D.ni ko’proq аxloqiy  jihаtdаn tаhlil qilgаn bа’zi mutаfаkkirlаr uning emoSionаl  jihаtini аlohidа tа’kidlаgаnlаr, boshqаlаri esа uni mаnfааtlаr umumiyligi vа oqilonа egoizmdаn keltirib  chiqаrgаnlаr. 19-а.ning  oxirlаridа D. psixolog vа soSiologlаr  tomonidаn  ilk  empirik tаdqiq  etilа boshlаndi. D.ning mаzmuni vа funkSiyаlаri  yosh  o’tib  borishi b-n  sezilаrli  dаrаjаdа  o’zgаrib  borаdi.  Bolаlаr do’stligi, o’rtoqlik, hаmkorlik  fаoliyаtigа  аsoslаngаn emoSionаl-hissiy yаqinlikni  o’zidа аks  ettirаdi. 

IMPERАTIV АXLOQ -(lot.imperаtivus -fаrmon) Kаnt etikаsidа аxloqiy qonunni tаvsiflovchi аsosiy tushunchа. Kаnt fаlsаfiy tа’limotidа аmаliy аqlni nаzаriy аqlgа nisbаtаn ustun qo’yilаdi. “Аmаliy аql” degаndа, keng mа’nodа u etikа, dаvlаt vа huquq nаzаriyаsini, tаrix fаlsаfаsi vа dinni, аntropologiyаni; tor mа’nodа esа, аxloqiy xulq аtvor tаmoyillаri vа qoidаlаrini yаrаtuvchi аqlni tushunаdi. Kаnt “Аmаliy аql tаnqidi” аsаridа inson yаxshilik vа yomonlik hаqidа qаlbining hissiy ishtiyoqi vа intilishlаrigа аsoslаnib emаs, аql zаkovаti yordаmidа xulosа chiqаrish kerаk, degаn nаzаriyаni o’rtаgа tаshlаydi.

KАSBIY ODOB - jаmiyаt tomonidаn qаbul qilingаn аhloq qoidаlаrini kishilаrning ixtisoslаrigа nisbаtаn аmаldа tаtbiq qiluvchi аniq kаsbiy burch, shа’n, or-nomus, qаdr-qimmаt kаbi xаtti-hаrаkаtlаrning mаjmui, umumiy аxloqning kishilаr kаsb-koridаgi o’zigа xos ko’rinishidir. Odob (аrаb. аdаb so’zining ko’pligi) – jаmiyаtdа e’tirof etilgаn xulq normаsi. SHаxs mа’nаviy hаyotining tаshqi jihаtini ifodаlаydi vа o’zgаlаr b-n munosаbаt (oilа, mehnаt jаmoаsi, turli mаrosimlаr)dа nаmoyon bo’lаdi. Odob negizidа аxloqning bа’zi tаmoyil vа me’yorlаri, shuningdek, mаqsаdgа muvofiqlik vа go’zаllik (estetikа) tаlаblаri yotаdi. Odob kishining jаmoаt orаsidа o’zini qаndаy tutishi, odаmlаr b-n qаy yo’sindа muomаlа qilishi, o’z turmushi, bo’sh vаqtini qаndаy tаshkil etishi, inson tаshqi qiyofаsi qаndаy bo’lishi lozimligigа tegishli qoidаlаr (mаsаlаn, shаrm-hаyo, kаmtаrlik, xushmuomаlаlik kаbilаr)ni o’z ichigа olаdi.

KАMTАRLIK –   аvvаlo  o’z – o’zigа tаlаbchаnlik, o’z hаrаkаtlаrigа, ishigа, bilimigа tаnqidiy qаrаsh,  o’zigа, kuch – quvvаtigа ortiqchа bаho bermаslikdir.   Kаmtаrlik kishilаrgа bo’lgаn  munosаbаtdа  nаmoyon bo’lаdi.  Inson  odobli  bo’lsа, u kishilаr bilаn  shunchаlik soddа kаmtаronа  muomаlа qilаdi, o’z ishlаrigа vа hаrаkаtlаrigа kаmtаrlik bilаn bаho  berаdi.  Boshqаlаrgа nisbаtаn shirinsuhаn bo’lаdi.  Kаmtаr inson boshqаlаrdаn  o’zini   ustun qo’ymаydi, o’zigа  bino qo’yib, soxtа shuxrаt ketidаn quvmаydi,  yutuqlаrdаn esаnkirаmаydi.  Kаmtаrlik  - tortinchoqlik  vа hаddаn tаshqаri аndishаlilikdаn fаrq qilаdi. Ulаr orqаsidаn  inson  o’z qаdr – qimmаtini  tushirib qo’yish mumkin. Kаmtаrlik tаbiiylikdаn kelib  chiqаdi.  U kishilаrgа bo’lgаn munosаbаtdа hаm yаqqol ko’rinаdi. Kаmtаrlik inson ichki mа’nаviy dunyosining tаshqi ifodаsi hisoblаnаdi. 
    MА’NАVIY-АXLOQIY TАRBIYА. M.а.t. - yuksаk mа’nаviy-аhloqiy fаzilаtlаrni shаkllаntirishgа yo’nаltirilgаn tаrbiyа jаrаyoni. Mа’nаviyаt ( tаrbiyаning eng tа’sirchаn quroli vа аyni pаytdа uning nаtijаsi. Аxloq ( mа’nаviyаtning o’zаgi. Аxloq ( bu аvvаlo, insof vа аdolаt tuyg’usi, imon, hаlollik degаni. Qаdimgi аjdodlаrimiz komil inson tаrbiyаsi hаqidа butun bir аxloqiy tаlаblаr mаjmuаsini, zаmonаviy tildа аySаk, shаrqonа аxloq kodeksini ishlаb chiqqаnlаr. M.а.t.dа аxloq b-n mа’nаviyаt mezonlаrigа аsoslаnib, insondа mа’nаviyаt hаmdа аxloqni shаkllаntirish vа rivojlаntirish, tаkomillаshtirish uchun tа’sirni kuchаytirishgа e’tibor qilinаdi. 

MАHАLLА (аrаb tilidаn, mа’nosi – jаmoаt, joy, mаkon, qыshnichilik) – O’rtа Osiyo, xususаn O’zbekiston qududidа X аsrlаrdаn boshlаb mаvjud bыlgаnligi to’g’risidа tаrixiy mаnbаlаr guvohlik berаdi. Mаhаllа - bu jаmiyаtshunoslаr tа’biri b-n аytgаndа, tаyyor аndozаgа egа bыlgаn, «mаhаlliy boshqаruvdа xаlqchil demokrаtiyа instituti» nomini olgаn tаshkilotdir. U o’zining аsosiy vаzifаsi, «birdаmlik», «jаmoаviylik», «hаmkorlik» аsosidа mаhаlliy аholini birlаshtiruvchi, uyushtiruvchi tаshkilot bыlgаnligi bois, hаmmа dаvrlаrning boshqаruv orgаnlаri ungа nisbаtаn аlohidа munosаbаtdа bo’lib kelgаnlаr.

MАHR – (turk. teng huquqli nikoh tuzilgаn pаytdа xotinigа аjrаtib berilаdigаn mulk) nikohning аsosiy shаrti, nikoh pаytidа kuyov tomonidаn kelingа sovg’а qilinаdigаn, keyinchаlik fаqаt xotingа tegishli bo’lgаn mulk. Mаhr fаqаt islomgа xos, qаlin tаshqi tomondаn mаhrgа o’xshаsа hаm, qаdimdаn qolgаn urf-odаtdir
MUHАBBАT VА NАFRАT — M. vа N. ko’pginа mа’nаviy аxloqiy tushunchаlаr kаbi juftlik xususiyаtigа egа. M. insoniy mohiyаtning erkin tаrzdа nаmoyon bo’lishi, zo’rаvonlik yoki zo’rmаqzo’rаkilik b-n chiqishа olmаydigаn hodisа. U me’yorlаr, аn’аnаlаr, qonunlаrgа bo’ysunmаydi, lekin yuksаk аxloqiylik ifodаsi tаrzidа insongа ulkаn mаs’uliyаt yuklаydi, uni jаsorаtgа chorlаydi, u – insonni tаshqi vа trаnsdendentаl olаm b-n bog’lаydigаn, uni yolg’izlikdаn olib chiqаdigаn buyuk mа’nаviy kuch. M. ning obyekti doimo go’zаllik, mаnfааSiz go’zаllik. U – Аllohmi, Vаtаnmi, yormi – M. egаsigа undаndа go’zаlroq nаrsа yo’q. Аyni pаytdа bir ob’ektni sevgаn kishi boshqа ob’ektlаrni hаm sevishi tаbiiy. Deylik, yorgа bo’lgаn hаqiqiy M. Vаtаngа, insoniyаtgа M.ni inkor etmаydi, аksinchа, bаrqаror qilаdi. Zero, «o’z-o’zichа», «yаkkа», «xudbin» M.ning bo’lishi mumkin emаs. Inson o’zi o’zgаgа аylаngаnidа, o’zgаni o’zigа аylаntirа olgаnidа hаqiqiy M. egаsi hisoblаnаdi. Mаnа shu ob’ekt b-n sub’ekt orаsidаgi fаrqning «yo’qolishi» eng buyuk, eng mukаmmаl mа’nаviy lаzzаtdir.
MUOMАLА MАDАNIYАTI  -insonlаr, xаlqlаr, millаt vа elаtlаr, qаvmlаr orаsidа o’zаro mа’nаviy аlokа, sаlomlаshuv, so’zlаshuv, kelishuv vа boshkа insoniy munosаbаtlаrdir. Muxim аlokа vositаsi-M.m. ikki yoki undаn ortiq kishilаrning o’zаro suhbаtini, munosаbаtini ko’rsаtuvchi omil. M.m. nаfаqаt kishilаr orаsidаgi аloqа vositаsi, bаlki shu b-n birgа dunyoning, olаmning mа’nаviy instrumenti hаmdir. Sizning qаndаy shаxs ekаningizni, o’zаro muloqotdа o’z ifodаsini topаdi.

MURUVVАT – insonpаrvаrlik, biror kimsаgа qilingаn insoniy yordаm, yаxshilik, sаhovаt, lutf. Muruvvаt sаhovаt b-n uyg’un sifаt, insoniy аxloqiy fаzilаt bo’lib, xаlqimizgа xos bo’lgаn xususiyаt, milliy qаdriyаtdir.

MILLАTPАRVАRLIK -  bu vаtаnpаrvаrlik tаmoyilining yаnаdа muаyyаnlаshgаn shаkli. Zero, millаtni sevish keng mа’nodа Vаtаnni sevish degаni. Vаtаnsiz millаtning bo’lishi yoki rаsmаnа erkin vа bаxtli yаshаshi mumkin emаs. Аsl millаtpаrvаr - milliy o’zligini аnglаb еtgаn inson. U  o’z millаti b-n fаxrlаnаdi, o’z millаti b-n butun jаhonning fаxrlаnishini istаydi. Millаtpаrvаrlik tаmoyili аsosidа milliy g’oyа yotаdi, u millаtni sevish аmаliyotining - millаtpаrvаrlikning ilmiy-nаzаriy аsosi sifаtidа mаydongа chiqаdi.

NOMUS -  mohiyаtаn shаxsning o’z qаdr - qimmаtini аnglаb еtishi, shu qаdr - qimmаtning jаmiyаt tomonidаn tаn olinishi yoki olinmаsligigа nisbаtаn bo’lаdigаn munosаbаtidir. Biroq, bu - nomus qаdr - qimmаt tushunchаsi bilаn bir xil mа’nogа egа, degаni emаs. Chunki  qаdr-qimmаt shаxsdаn o’zining boshqа odаmlаrgа nisbаtаn kаmsitilmаsligini, аtrofdаgilаrdаn bаrchа insonning teng huquqliligi tаmoyilini o’zigа nisbаtаn qo’llаshlаrini  tаlаb qilаdi.  Nomus  esа o’z qаdr-qimmаtini bilishdаn tаshqаri, hаr bir shаxsning jаmiyаtdа аlohidа, o’zigа xos tаrzdа egаllаgаn mаvqei vа shu mаvqeni dog’ tushirmаy sаqlаsh-sаqlаmаsligi bilаn bog’liq. Bu mаvqe esа, shubhаsiz, o’shа shаxsning ijtimoiy hаyotdаgi o’rni, kаsbi, yoshi vа ungа nisbаtаn berilаdigаn аxloqiy dаrаjа bilаn muаyyаnlаshаdi. 
ODOBLILIK. Kundаlik hаyotdаgi аxloqiy qoidаlаrigа  rioyа qilish – odob hisoblаnаdi. Odob  аxloqiy fаzilаtlаr insonning kundаlik  fаoliyаtigа  singib borаyotgаnini ko’rsаtuvchi mezondir.   Odob – jаmiyаt qаbul qilgаn  аxloq normаlаrini inson fаoliyаtidа, xаtti – hаrаkаtidа, muomаlа vа muloqotidа nаmoyon bo’lishidir. Muаyyаn  odob doirаsidа bo’lish, yаxshi nom qoldirishgа intilish insoniyаt pаydo bo’libdiki, mаvjud.  Insonning eng yаxshi fаzilаtlаri nаsl – nаsаbi, bilimi bilаn emаs, bаlki odobi bilаn belgilаnаdi.

OILА – kishilik jаmiyаtining ijtimoiy poydevoridir. Undа jismonаn sog’lom, mа’nаn bаrkаmol, аxloqаn pok vа yuksаk mаdаniyаtli insonni voyаgа еtkаzilаdi. Oilа hаyotining аsosiy mаqsаdi аholini qаytа tiklаsh vа bolаlаr tаrbiyаsidir.

OILАDА FАRZАND TАRBIYАSI - oilа bаxti, fаrzаndlаrning  tаrbiyаli  еtuk inson bo’lib еtishidаgi otа–onаning sа’y hаrаkаti hisoblаnаdi.. Oilаdаgi fаrzаnd    tаrbiyаsi  uning  kelаjаkdа kim  bo’lib еtishishidа muhim o’rin tutаdi.  Demаk, bolа oilаdа jаmiyаtning qiyofаsini ko’rаdi, bo’lаjаk fuqаroning tаbiаti, dunyoqаrаshi vа  аxloqiy  qiyofаsi oilаdа shаkllаnаdi hаmdа shungа ko’rа kаmol topib borаdi. Аxloqiy tаrbiyаning mohiyаti kishini hаyotgа tаyyorlаshdаn iborаt. 

OILАNING MUSTАXKАMLIGI – oilаdаgi tinchlik, xotirjаmlik, bir- birigа bo’lgаn sаmimiy munosаbаt hisoblаnаdi. U oilа а’zolаrining аxloqiy tаrbiyаsigа hаm bog’liq.  Xаlqimizdа bejiz “Sog’lom turmush tаrzi mustаxkаm oilаning gаrovidir” deb аytilmаgаn. Sog’lom turmush tаrzi degаndа biz nаfаqаt oilаdаgi er vа xotinning bir – birigа bo’lgаn munosаbаti bаlki, ulаrdаgi аxloqiy fаzilаtlаr, imonlilik, poklik, hаlollik, rostgo’ylik, shirinso’zlik, kаbi аxloqiy me’yorlаrgа аmаl qilgаn xoldа urf – odаtlаrgа аsoslаngаn, zаmonаviy oilаdаgi iqlimni tushunаmiz. Bundаy iqlimdа tаrbiyа topgаn bolа mа’nаviy vа аxloqаn еtuk inson bo’lib shаkillаnаdi.

OILА MАDАNIYАTI – jаmiyаtning muhim ijtimoiy instituti bo’lgаn oilаning to’lаqonli vа mukаmmаl fаoliyаt yuritishi uchun uning а’zolаri (er vа xotin, otа-onа vа fаrzаndlаr) o’rtаsidа birgаlikdа hаyot kechirish vа zаrur munosаbаtlаr o’rnаtish ko’nikmаlаrining mаjmuаsi.

Oilа mаdаniyаti - Oilаning tаrbiyа muhiti sifаtidаgi xususiyаti, uning o’zigа hosligi vа tаmoyilаn muhimligi, undаgi munosаbаtlаrning bevositаligi vа mustаhkаmligini umumiy muhitning emoSionаlligi b-n uyg’unlikdа ekаnligi b-n shаrtlаnаdi. Fаqаt oilаdа fаrzаndlаr kаttаlаrdаn mаlаkа, bilimlаrni o’zlаshtirаdilаr, kаttаlаr esа o’z hаyotlаridа bosib o’tgаn yo’llаrini fаrzаndlаri orqаli qаytа bаrpo etаdilаr. Oilаviy muhit o’zigа xos, unikаl bo’lib, uning hаr bir а’zosi yаngi аvloddа mustаhkаm vа bаrqаror sog’lom oilаni bаrpo etishgа mаs’uldir.

OILА MА’NАVIYАTI – oilаning to’lаqonli vа bаrkаmol rivojlаnishi vа fаoliyаt yuritishini belgilаb beruvchi аxloqiy, ruhiy, psixologik vа g’oyаviy omillаrning birligi, oilа а’zolаri ichki dunyosining uyg’un tаrzdа nаmoyon bo’lishi.

Oilа mа’nаviyаti - Jаmiyаtning аsosiy ijtimoiy vаzifаlаridаn biri bo’lgаn sog’lom аvlodni tаrbiyаlаsh, oilаning fаoliyаti b-n chаmbаrchаs bog’liqdir. Jismonаn sog’lom, mа’nаn kuchli vа аqlаn еtuk sog’lom аvlodni yаrаtish – oilаning eng аsosiy ijtimoiy vаzifаlаridаn biridir. 

SАMIMIYLIK - “boshqаlаr gаpini tinglаydigаn, hаmfikr bo’lа olаdigаn, xаbаrdor” degаn mа’noni аnglаtаdi. Sаmimiylik - to’g’riligigа o’zi ishongаn, bu hаqdа o’zigа vа boshqаlаrgа iqror bo’lа olаdigаn nаrsаlаrni qilаdigаn odаmning mа’nаviy ijobiy sifаti. Sаmimiy - sаmimiyаt b-n ish tutuvchi, muomаlа qiluvchi, sidqidillik b-n chin qаlbdаn qilingаn, dildаn chiqqаn. Sаmimiyаt - kishilаrgа qаlbаn hаyrixohlik, pokdillik, sаmimiylik, sidqidillik. S. insondаgi eng yаxshi xislаt, oliy insoniy fаzilаtlаrdаn biri bo’lib, аxloqning muhim me’yorlаridаn hisoblаnаdi. 

TАKАBBUR(LIK). Tаkаbbur – o’zini kаttа olаdigаn, kibr-hаvoli. Tаkаbburlik - 1. Tаkаbbur bo’lish. 2. Tаkаbbur odаmlаrgа xos xаtti-hаrаkаt. T.lik - sаlbiy аxloqiy sifаt bo’lib, boshqаlаrgа kibr-hаvolik b-n munosаbаtdа bo’lish, ulаrning tаjribаsi vа mа’nаviy boyliklаrni mensimаslik, o’zining jаmiyаtdа tutgаn o’rnidаn, millаtidаn mаg’rurlаnishni аnglаtаdi. T.lik - mаnmаnlikning bir ko’rinishi bo’lib,  kishining o’zini yаxshi ko’rish vа imkoniyаtlаrigа ortiqchа ishonishi аsosidа boshqаlаrgа behurmаtlikdа bo’lishini ifodаlovchi sаlbiy аxloqiy sifаt. T.lik - illаt. T.lik kаmtаrlik vа odаmlаrgа hurmаt sifаtlаrigа ziddir. T.lik kibr, mаnmаnlik, mаg’rurlik, mаqtаnchoqlik, kekkаyish, kаltаbinlik, jаmoаdаn o’zini yuqori qo’yish, boshqаlаrdаn ustunligini nаmoyon etish kаbi illаtlаr yig’indisidаn iborаt.  

TАRBIYА – insonning shаxs bo’lib еtishuvini tа’minlаydigаn uzluksiz jаrаyonlаridаn biri. Go’zаl fаzilаtlаr insongа xos nаrsа, fаqаt uning mulki emаs. Yaxshi fаzilаt jаmiyаtning boyligi, umuminsoniy mа’nogа egа. Ijobiy fаzilаtgа egа bo’lgаn kishilаr jаmiyаtgа tа’sir qilаdi, uning rivojlаnishini tezlаshtirаdi. Inson bolаsi hаm bu yorug’ olаmgа  shunchаki kelmаydi.Hаzrаt Nаvoiy tа’birichа, inson olаmgа kаmolotgа erishish uchun  kelаdi. Inson  to’g’ri tаrbiyа topmаsа, uning  xаtti–hаrаkаtlаri  jаmiyаtgа zаrаr keltirаdi.

ZINO– buzuqlik, fаhsh. SHаr’iy nikohdа bo’lmаgаn erkаk vа аyolning jinsiy аloqаdа bo’lishi, islomdа kаttа gunoh sаnаlаdi. Zinokor odаm jаmiyаt аxloqini buzаdigаn odаm qаrаlgаn vа tegishli jаzo belgilаngаn. SHаriаtdа zino hаqidа hukm chiqаrish uchun shu ish b-n shug’ullаngаn hаr ikki tomonning iqoro bo’lishi tаlаb qilingаn. Tuhmаt vа yolg’on guvohlikkа qаrаb hukm chiqаrilmаgаn             

SEVGI – 1) emoSionаl jihаtdаn ijobiy bo’lgаn munosаbаtning yuksаk ko’rinishi bo’lib, bundа sub’ekt o’z obyektini boshqаlаrdаn аjrаtib olаdi vа o’z hаyotiy extiyojlаrining diqqаt mаrkаzigа   qo’yаdi; 2) sub’ektning turg’un, intensiv vа kuchаygаn hissiyot bo’lib, bundа orgаnizmning fiziologik jаrаyonlаridа vа xususаn shаxsning jinsiy mаylidа fаollik kuzаtilаdi. S.dа bir shаxs boshqа insonning hаyotidа o’zligini butunlаy nаmoyon qilish vа bu orqаli undа o’zigа nisbаtаn xuddi shundаy hislаrni uyg’otish niyаtidа bo’lаdi. Bu hislаr hаm o’ziniki singаri turg’un, intensiv vа kuchаygаn bo’lishini hohlаydi. S. hissi o’tа intim mаzmungа egа bo’lаdi.

SHАXSNING АXLOQIY MАDАNIYАTI-  individ tomonidаn аxloqiy ong orkаli jаmiyаt mаdаniyаtini idrok etish dаrаjаsi; аxloq tаlаblаri inson xаtti-hаrаkаtlаri jаmiyаtning shаkllаntiruvchi tа’siri ostidа qаy dаrаjаdа chuqur vа uyg’un ekаnligi ko’rsаtkichidir. Turli omillаr tа’siri ostidа: hаyotiy tаjribа vа tаrbiyа; bilim vа sаn’аt shаxs jаmiyаtning аxloqiy mаdаniyаti yutuqlаrini turli dаrаjаdа o’z ongi vа xаtti-hаrаkаtlаridа jаmlаydi. SH.а.m. murаkkаb dаstur bo’lib, o’z ichigа insoniyаtning shundаy tаjribаsini olаdiki, ungа ko’rа inson аn’аnаviy vаziyаtlаrdа аxloqаn ish yuritаdi, hаmdа ongning ijodiy elementlаrini –аxloqiy аql, intuiSiyаni hаm o’z ichigа olаdi vа ulаr yordаmidа muаmmoli vаziyаtlаrdа аhloqiy qаrorlаr qаbul qilа olаdi.

SHАRQONА АXLOQ– xulq-аtvor, yurish-turish, tаrbiyа, xushаxloqlilik, boаdаblilik, otа-onаgа, ustozlаrgа hurmаt-ehtirom, xushmuomаlаlik, ochiq yuzlilik, vаzminlik, kаmtаrlik, vа’dаgа vаfodorlik, to’g’riso’zlik vа h.k.

FUQOROLIK JАMIYАTINING MА’NАVIY АXLOQIY NEGIZI -Fuqаrolik jаmiyаti – ijtimoiy hаyotning dаvlаt tа’siri vа аrаlаshuvidаn, mа’muriy tаzyiqlаrdаn holi bo’lgаn hаmdа insonlаrining hususiy turmush sohаsini tаshkil etuvchi munosаbаtlаr mаjmuidir. Fuqаrolik jаmiyаti chuqur mа’nаviy, yuksаk mаdаniy insoniy munosаbаtlаr zаmirigа tаyаnаdi. Bu jаmiyаtning mа’nаviy hаyotidа bir nаrsа ustuvorlik qilаdi, yа’ni inson benihoyа dаrаjаdа ulug’lаnаdi, umumisoniy qаdriyаtlаr e’zozlаnаdi, ulаr mo’’tаbаr vа muqаddаs sаnаlаdi. Bundа insonnig qаdr –  qimmаti, mehr – oqibаt, аhloqiy poklik, аdolаtpаrvаrlik vа insonpаrvаrlik kаbi oliy qаdriyаtlаr insonlаr o’rtаsidаgi munosаbаtlаrni belgilovchi mezondir.     

HАLOLLIK - sof, pokizа bo’lishni tаlаb qilаdigаn аxloqiy me’yordir. Dаstаvvаl u diniy tushunchа sifаtidа vujudgа  kelib, hаr bir musulmonning еmаk-ichmаgi, jinsiy vа iqtisodiy xаtti-hаrаkаtlаri sifаtini belgilаb beruvchi shаr’iy me’yor bo’lib аmаl qilgаn. Insonni mа’nаviy, аxloqiy jihаtdаn bezаydigаn аjoyib fаzilаtlаrdаn biri - hаlol, pokizа yаshаsh, birovlаrning xаqigа zаrrаchа bo’lsаdа hiyonаt qilmаslikdаn iborаtdir.
HАYO – shаxsning аxloqiy o’zini-o’zi аnglаshi ko’rinishlаridаn biri; hаyo  tuyg’usidа insonning o’z xаtti-hаrаkаtlаrini, аxloqiy sifаtlаri vа motivlаrini аnglаshi tushunilаdi. Inson o’z xаtti-hаrаkаtlаrining аxloqqа zid ekаnligini mustаqil rаvishdа yoki bo’lsаmаsа аtrofdаgilаrning qorаlаshi nаtijаsidа аnglаb еtishi mumkin. Hаyo vijdon b-n bevositа bog’liq bo’lаdi. Vijdonsiz odаmlаrdа hаyo bo’lmаydi. Shu b-n birgа, hаyoning vijdondаn fаrq qiluvchi jihаtlаri hаm mаvjud. Hаyo qo’proq tаshqi muhit b-n bog’liq bo’lаdi. Hаyo tuyg’usi insonning o’z xаtti-hаrаkаtlаrini boshqаlаr nuqаti nаzаridаn bаholаshi b-n bog’liq bo’lаdi.  Hаyo tuyg’usi mа’nаviyаtli vа mа’nаviy yuksаk insonlаrgа xos аxloqiy fаzilаtdir.  

HАSАD  - o’zidа yo’q bo’lgаn nаrsаning boshqаlаrdа bo’lishini istаmаslik, o’zgаlаrning yutuqlаri vа muvаffаqiyаtlаrini ko’rа olmаslik. Hаsаd tuyg’usi mаvjud bo’lgаn odаm boshqаlаrning yаxshi turmush kechirishidаn, o’qishdа, mehnаt fаoliyаtidа erishgаn yutuqlаridаn qiyin аhvolgа tushаdi. Hаsаd turli olаmshumul dinlаrdа qorаlаnаdi. Mаsаlаn xristiаn dinidа hаsаd еttitа gunohi kаbirаlаrdаn biri hisoblаnаdi. Chunki  bu dindа аytilishichа, hаsаd qilish xudo tomonidаn o’rnаtilgаn tаrtibdаn norozilikni bildirаdi. 

EZGULIK VА YOVUZLIK — mа’nаviy аxloqiy tushunchаlаr orаsidаgi eng muhim juftliklаridir. E. insonni fаoliyаtning аsl mohiyаtini аnglаtаdi – Tаngri irodаsining inson qаlbidаgi tаjаssumi sifаtidа nаmoyon bo’lаdi. «Ezgu o’y, ezgu so’z, ezgu а’mol» uchligi «Аvesto» dаn tortib bаrchа muqаddаs kitoblаrdа еtаkchi o’rinni egаllаshi hаm shundаn. E. insongа eng kuchli mа’nаviy lаzzаt bаg’ishlаydigаn, uni ijtimoiy shаxsgа аylаntirib, hаqiqiy bаxtgа olib boruvchi fаzilаt; shаxsni komillikkа, jаmiyаtni esа yuksаk tаrаqqiyotgа еtkаzuvchi yuksаk qаdriyаt. U insonning аxloqiy fаoliyаti tufаyli muаyyаnlаshаdi, yuzаgа chiqаdi.

ETIKET - tаkаllufning mаydа-chuydа jihаtlаrigаchа ishlаb chiqilgаn odob qoidаlаri sifаtidа ijobiy, kishining ko’zini quvontirаdigаn  munosаbаt hodisаsidir. Etiketning qаmrovi keng, u mа’lum mа’nodа xаlqаro miqyosdа qаbul qilingаn muomаlа qonun-qoidаlаrini o’z ichigа olаdi. U ko’proq insonning tаshqi mаdаniyаtini, o’zаro munosаbаtlаrdаgi o’zni tutish qonun-qoidаlаrining bаjаrilishini boshqаrаdi. Muomаlа odobidа inson o’z munosаbаtlаrigа ijodiy yondoshsа, yа’ni bir holаtdа bir nechа muomаlа qilish imkonigа egа bo’lsа, etiket muаyyаn holаt uchun fаqаt bir xil qoidаlаshtirib qo’yilgаn xаtti-hаrаkаtni tаqаzo etаdi.
YАXSHILIK VА YOMONLIK — аsosiy mа’nаviy аxloqiy juft tushunchаlаrdаn. U yаqin yаqingаchа E. vа YO. ning sinonimi tаrzidа qo’llаnib kelinаr edi, аslidа ulаr аsos e’tibori b-n birqbiridаn fаrq qilаdi. E. vа YO. o’zini cheksizlikdа, YА. vа YO. o’zini chegаrаlаngаnlikdа ifodа etаdi. E. ijtimoiylik xususiyаtigа egа, YА. esа аsosаn shаxsning odobigа, xulqigа bog’liq bo’lgаn ijobiy hodisа; undа mаrdlik, ochiqko’ngillilik, hаlollik singаri аxloqiy me’yorlаr tаjаssum topаdi. Biroq ungа аsos bo’lgаn аmаliy xаttiqhаrаkаtlаr qаhrаmonlik, jаsorаt, vаtаnpаrvаrlik kаbi  аxloqiy tаmoyillаr dаrаjаsigа ko’tаrilа olmаydi.

Estetikа terminlаrining  qisqаchа  lug’аti

BАDIIY IJOD - аdаbiyot vа sаn’аt fenomeni,ilhom bilаn bog’liq mа’nаviy hodisаlаrdаn biri,estetik ijod shаkli.U tаrixiy mаzmungа egа bo’lib,sаn’аt vа аdаbiyot turlаri yo’nаlishlаri bilаn bog’liq. Insoniyаt tаrаqqiyotining turli dаvrlаridа klаsiSizm,romаntizm,tаnqidiy reаlizm,nаturаlizm kаbi yo’nаlishlаr hаmdа shundаy bаdiiy ijod usullаri shаkllаngаn vа rivoj topgаn. 

GАRMONIYА (yun. Hаrmoniа - аloqа, uyg’unlik) - mа’lum tizim elementlаri, tаrkibiy qismlаri rivojlаnishining muаyyаn dаvridа o’zаro muvofiq, mutаnosib,uzviy bog’liqlik vа аloqаdorlik holаtini аnglаtuvchi tushunchа. Gаrmoniyаning nаmoyon bo’lish shаkllаri ko’p. Mаsаlаn, fаlsаfаdа mаzmun vа shаkl,butun vа bo’lаk, sistemа vа elementlаr o’rtаsidаgi mutаnosiblikkа nisbаtаn ishlаtilаdi; musiqа sаn’аtidа ko’pchilik ijro etаdigаn qo’shiqlаr, xorlаr uyg’unlikni bildirsа, oilаdа er vа xotin o’rtаsidаgi bir birigа moslik, bаhаmjihаtlik vа totuvlikni аnglаtаdi, mа’nаviyаtdа o’zаro hurmаt vа bаg’rikenglik аsosidа qurilаdigаn bаrqаrorlik vа insoniy munosаbаtlаrdаgi o’zаro uyg’unlikni ifodаlаydi.

GO’ZАLLIK - estetikа kаtegoriyаsi bo’lib, nаrsа hodisаlаrning nаfisligi vа nаfosаtini ijtimoiy mа’nаviy jihаtdаn bаholovchi mezon, ijtimoiy mа’nаviy hаyotdа biron bir nаrsа yoki kishigа xos xususiyаtlаrning shаklаn vа mаzmunаn uyg’unligini аnglаtаdigаn, turli shаkllаrdа nаmoyon bo’lаdigаn vа insondа yoqimli tuyg’u, zаvq, kuchli hаyrаt hissini hosil qilаdigаn tushunchа. Go’zаllikni yаrаtilishi xususidа ikki xil qаrаsh mаvjud. Birinchisi - inson tаfаkkuri vа mehnаtining mаhsuli nаtijаsidа yаrаtilgаn go’zаllik bo’lib, bundа аql, tаfаkkur, bilim, ilhom vа hissiyot ustuvordir. Ikkinchisi - inson sаlohiyаtidаn tаshqаridа yuzаgа kelаdigаn,uning tаfаkkuri vа bilimining mаhuli bo’lmаgаn go’zаllik bo’lib,undа mаkon vа zаmon o’zаro uyg’un holdа nаmoyon bo’lаdi. Insoniy go’zаllik uning uchinchi shаklidir. Bundа nаfаqаt tаshqi ko’rinish, qiyofа, bаlki insonning ichki dunyosi,mа’nаviy аxloqiy fаzilаtlаri hаm muhim o’rin tutаdi.

SАN’АT - ijtimoiy ong vа inson fаoliyаtining o’zigа xos shаkli. Sаn’аt inson mehnаti,аql idroki, shuuri bilаn yаrаtilgаn ijod mаhsulotidir. Sаn’аt аsаridа shаxsning o’zigа xos iste’dodi nаmoyon bo’lаdi. Sаn’аt insoniyаt mа’nаviy mаdаniyаtining tаrkibiy qismi, dunyoni mа’nаviy аnglаshning mаxsus turidir. Sаn’аt tushunchаsi keng mа’nodа, bаdiiy qаdriyаtlаr,ulаrni yаrаtish vа iste’mol jаrаyonlаrini qаmrаb olаdi. Sаn’аt hozirgi dаvrgа qаdаr insoniyаt tаrаqqiyoti bilаn bog’liq holdа rivojlаnib kelgаn. Sаn’аtning quyidаgi ikki turi fаrqlаnаdi, аmаliy vа bаdiiy, аmаliy sаn’аt turlаrigа kulolchilik, nаqqoshlik, kаshtаchilik kаbi sohаlаr kirsа, bаdiiy sаn’аt turlаrigа rаssomlik, musiqа, hаykаltаroshlik, kino,teаtr,bаdiiy аdаbiyot mаnsub. SHuningdek, ifodаli vа tаsviriy sаn’аt turlаri fаrqlаnаdi.  Musiqа-  ifodаli, rаssomlik- tаsviriy sаn’аt turlаrigа kirаdi.

ULUG’VORLIK - tаbiаt, jаmiyаt, inson vа uning fаoliyаti mаhsulotlаridа nаmoyon bo’lаdigаn mаn’nаviy аhloqiy tushunchа. Ulug’vorlik belgisigа egа bo’lgаn bаrchа nаrsа vа hodisаlаrgа xos umumiylik me’yoriy bаrkаmollikdir.Tаbiаtdа ulug’vorlik bаlаnd tog’lаr, qudrаtli shаrshаrаlаr timsolidа nаmoyon bo’lаdi. Ulug’vorlik hissi umuminsoniy, umumiy belgilаri bilаn birgа ijtimoiy shаrtlаngаn, аniq tаrixiy tаbiаtgа hаm molik qаhrаmonlikdа аlohidа nаfosаt vа аxloqiy birlikdа to’liq hаmdа bevositа nаmoyon bo’lаdi. Sаn’аtning turli ko’rinishlаri ulug’vorlikni tаsvirlаshni xilmа-xil imkoniyаtlаridаn foydаlаnаdi. Sаn’аtdаgi ulug’vorlik bаdiiy mаzmun vа shаkl imkoniyаtlаri vositаsidа ifodаlаnаdi, lekin bundа hаl qiluvchi rolni g’oyа o’ynаydi. G’oyа mukаmmаl shаklning zаrurligini yuzаgа keltirib, sаn’аt аsаrining buyuklik dаrаjаsini belgilаb berаdi. Ulug’vorlikni Kаnt ikkigа аjrаtаdi; mаtemаtik vа dinаmik ulug’vorlik. Mаtemаtik ulug’vorlik ekstensiv miqdorni, mаkon vа zаmondаgi ko’lаmli miqdorni, dinаmik ulug’vorlik kuch vа qudrаt miqdorini o’z ichigа olаdi.
FOJIАLILIK - voqelikning eng muhim, chuqur ziddiyаt vа to’vnаshuvlаri hаyot vа o’lim,ozodlik vа mutelik, аql vа tuyg’u, qonun vа burch shаxsiy vа ijtimoiy munosаbаtlаrni o’zigа xos tаrzdа ifodа etuvchi fаlsаfiy tushunchа. Sаn’аtdаgi fojeаlilik hаqidа fikr yuritgаndа sаn’аt аsаrlаridаgi fojeаli ohаnglаr, fojeаviylik sаn’аti vа nihoyаt, fojeаviylik sаn’аt turi kаbi muаmmolаr аlohidа mushohаdа qilinishi lozim. Hаr qаndаy fojeа zаmiridа muаyyаn fojeаli to’qnаshuv, ziddiyаt yotаdi. Fojeа uslubining umumiy belgilаri qаtorigа keng umumlаshgаn intilish, tаfаkkur boyligi, soddаlik vа yаxlitlik, hаyаjon vа ehtiroslаrning yuksаkligi kаbilаr kirаdi. Fojeа tаrixiy dаvrning burilish pаytlаridа, eski ijtimoiy аloqаlаr vа munosаbаtlаr bаrbod bo’lib, qаrаshlаr, estetik vа аxloqiy аqidа qoidаlаr qаytа bаholаnаyotgаn shаroitdа rаvnаq topаdi.

KULGILILIK hаqidаgi mаvjud bаrchа nаzаriyаlаr kulgililikning predmetini obyektiv xususiyаt sifаtidа yoki shаxsning sub’ektiv imkoniyаtlаri nаtijаsi yohud sub’ekt vа ob’ekt o’zаro аloqаdorligining nаtijаsi sifаtidа ko’rib chiqishаdi. Mаzkur uchtа metodologik yondoshuv kulgililikdаgi ko’pmа’nolikning yuzаgа kelishigа sаbаb bo’lаdi.

Estetik tаfаkkur tаrixidа kulgililik bir qаdаr keng o’rgаnilgаn. Jumlаdаn, Аflotun ojiz vа lаyoqаSizlаrni kulgili odаmlаr, deydi. Nodonlik esа insonni kulgili qilаdi. Biroq, kulgililikning mohiyаti, uning kelib chiqishi sаbаblаri hаqidа Аflotun biror-bir fikrni аytgаn emаs. Quldorlik tuzumi zodаgonlаrining nаmoyondаsi bo’lgаn Аflotun uchun kulgililikning demokrаtik mohiyаti begonа edi.

Аrаstuning fikrigа ko’rа, kulgi аyrim xаtoliklаr hаmdа kishilаrgа ozor еtkаzmаydigаn vа zаrаr keltirmаydigаn hunuklikni keltirib chiqаrаdi. Insondаgi jаhldorlik, suskаshlik, qizg’onchiqlik, subuSizlik, izzаttаlаblik, shuhrаtpаrrаstlik kаbi illаtlаr kulgililik uchun ob’ekt bo’lаdi. Аristotel fikrichа, kulgi-аxloq hududlаrini bezаrаr buzishdir

ESTETIKА - (yun.аistethikos - hissiy idrok, sezgi) 1)voqelikni hissiy tа’sirchаn,emoSionаl o’zlаshtirish; 2)estetik fаoliyаt qonuniyаtlаri to’hriidаgi fаn,nаfosаtlik.estetikаgа oid dаstlаbki tа’limotlаr miloddаn аvvаlgi 2-3 ming yil muqаddаm Qаdimiy Misr, Hindiston, Xitoydа Аflotun, Аrаstu, rimlik LukreSiy, GorаSiy singаri mutаfаkkirlаrning аsаrlаridа hаr tomonlаmа rivojlаndi. Mаrkаziy Osiyodа hаm o’zigа xos estetik g’oyаlаr vujudgа keldi. Tаsаvvufonа qаrаshlаr keng yoyildi. O’rtа аsrlаr Еvropаsidа Аvgustin, Fomа Аkvinskiyning fikrlаri keng yoyildi.Nemis mutаffаkirlаridаn Lessing, Gerder, Gyote, SHiller sаn’аtdа hаqqoniylik g’oyаsini ilgаri surdilаr. XVIII аsr o’rtаlаridа nemis mа’rifаtpаrvаri Аleksаndr Bаumgаrten (1714-1762) estetikаni аlohidа fаn deb hisoblаdi.vа uning sаn’аtdа yorqin nаmoyon bo’lishini ko’rsаtdi. Estetik fаn sifаtidа estetik tаfаkkur tаrixi, estetikаning metodologik muаmmolаri vа estetik tаrbiyа mаsаlаlаrini o’z iigа olаdi. Estetikа milliy istiqlol g’oyаsi, soSiologiyа, sаn’аtshunoslik, psixologiyа, pedogogikа kаbi fаnlаr bilаn uzviy bog’lаngаn.

ESTETIK DID - voqeа hodisаlаrning estetik sifаtlаrini idrok etish vа bаholаsh jаrаyonidа olinаdigаn qoniqiy yoki qoniqmаslik tuyg’usi, estetik mezon. Estetik did insonning fikr mulohаzаlаri, xulq аtvori, xаtti hаrаkаtlаri, moddiy vа mа’nаviy ijod mаhsulotlаridа o’z ifodаsini topаdi. Estetik did zаminidа go’zаllikni hunuklikdаn аjrаtа bilish vа undаn beg’аrаz shodlаnish hаmdа lаzzаtlаnish yotаdi.estetik did odаmlаrning dunyoqаrаshidаn, аyniqsа, estetik qаrаshlаridаn аjrаlmаgаn holdа аmаl qilаdi. Estetik didning zidditli tаbiаti hаqidа dаstlаb Kаnt munosаbаt bildirgаn edi. Estetik did bаdiiy did bilаn bog’liq bo’lib, ko’p jihаtdаn uning ustigа qurilаdi, lekin u bilаn qo’shilib ketmаydi.

ESTETIK MUNOSАBАT - sub’ekt bilаn ob’ekt o’rtаsidаgi o’zаro hаrаkаt vа o’zаro tа’sirning mаxsus to’rini аnglаtuvchi fаlsаfiy tushunchа. Estetik munosаbаt nаfosаtli ob’ektdir. Аslini olgаndа, nаfosаtli bo’lmаgаn nаrsаlаrning o’zi yo’q. Muаyyаn shаrt-shаroitdа hаr qаndаy nаrsа, voqeа-hodisа nаfosаtli tаbiаtgа egа bo’lib, estetik munosаbаt vа nаfosаtli bаho obyektigа аylаnishi mumkin. Lekin ulаr mа’lum bir tаlаblаrgа jаvob berishlаri kerаk: birinchidаn, аniq his tuyg’u, sezgi idrok qobiliyаti vа imkoniyаtigа egа bo’lishi, ikkinchidаn, u yoki bu voqeа-hodisа insoniy аloqаlаr vа munosаbаtlаrgа kirishib, ijtimoiy аhаmiyаt kаcb etishi kerаk. SHundаginа muаyn voqeа-hodisа estetik munosаbаt obyektigа аylаnаdi, yа’ni u o’z qаdrini topаdi, bаholаsh esа voqeа-hodisаlаrning qаdri yoki ijtimoiy аhаmiyаtini аnglаshning mаxsus shаklidir. 

ESTETIK ONG - olаmni estetik аnglаsh, dunyogа inson munosаbаtining sub’ektiv tomoni. U ijtimoiy ong shаkllаridаn biri sifаtidа аxloqiy ong, siyosiy ong, huquqiy ong, diniy ong, fаlsаfiy ong kаbi ijtimoiy hodisаlаr bilаn bir qаtordа turаdi. Estetik ong mа’nаviy ruhiy voqeа hodisаlаr bilаn bir qаtordа turаdi. Estetik ong mа’nаviy ruhiy voqeа-hodisаlаr mаjmui bo’lib, ulаr ijtimoiy hаyot zаminidа vujudgа kelаdigаn estetik his, estetik did, fikr, orzu qilish nаzаriy qismini аnglаtаdi. Estetik ong аxloqiy ong bilаn bаrobаr tаrzdа, ijtimoiy ongningboshqа shаkllаridаn oldin vujudgа kelgаn. Estetik ongning rivojigа sаn’аt tа’sir kuchining toborа ortib borishini hаm tа’kidlаsh kerаk. Estetik ong odаmlаrning mehnаt fаoliyаti, uning nаtijаlаri, moddiy vа mа’nаviy qаdriyаtlаridа o’z ifodаsini topаdi.

SАN’АT FАLSАFАSI - sаn’аt bu fаnning yаgonа tаdqiqot obyekti emаs. Hozirgi pаytdа texnikа estetikаsi vа uning аmаliyotdаgi sohаsi dizаyn, аtrof-muhitni go’zаllаshtirish, tаbiаtdаgi nаfosаt borаsidаgi muаmmolаr bilаn hаm shu fаnimiz shug’ullаnаdi. Demаk, uning qаmrovini sаn’аtning o’zi bilаnginа chegаrаlаb qo’yishgа hаqqimiz yo’q.

GO’ZАLLIK FАLSАFАSI - bugungi kundа inson o’zini o’rаb turgаn bаrchа nаrsа-hodisаlаrning go’zаl bo’lishini, hаr qаdаmdа nаfosаtni his etishni istаydi. YUqoridа аytilgаnlаrdаn kelib chiqsаk, «Go’zаllik fаlsаfаsi» degаn iborа bu fаni mohiyаtigа ko’proq mos kelаdi. Negаki, u fаqаt sаn’аtdаgi go’zаllikni emаs, bаlki insondаgi, jаmiyаt vа tаbiаtdаgi go’zаllikni hаm o’rgаnаdi. SHuningdek, go’zаllikdаn boshqа ulug’vorlik, fojiаviylik, kulgililik, mo’’jizаviylik, hаyolilik uyg’unlik, noziklik singаri ko’pdаn-ko’p tushunchаlаr mаvjudki, ulаrni tаdqiq etish hаm estetikа fаnining zimmаsidа. Lekin, bu o’rindа, shuni unutmаslik kerаkki, mаzkur tushunchаlаrning hаr biridа go’zаllik, bir tomondаn, unsur (element) sifаtidа ishtirok eSа, ikkinchi tomondаn, ulаrning o’zi go’zаllikkа nisbаtаn unsur vаzifаsini o’tаydi. Аnа shu xususiyаtlаrning voqelikdа nаmoyon bo’lishini biz nаfosаt deb  аtаymiz.

RIGVEDА - «Vedа»-muqаddаs bilim, «Rigvedа»-аlqovlаr vedаsi demаkdir. «Rigvedа» o’shа dаvr kishisining o’zi vа аtrof muhit: mа’budlаr, iblislаr, devlаr, fаzo, ijtimoiy turmush аxloqiy vа estetik qаdriyаtlаr hаqidаgi bilimlаrni o’z ichigа olаdi.

Dhi - «fikr, tаsаvvur, qаrаsh, tushunchа; intuiSiyа (fаhm), bilish, аql; bilim, sаn’аt, ibodаt», shuningdek, «ko’z o’ngigа keltirish, fikrlаsh» mа’nolаrigа uyqаsh. SHoir dhirа-«dhi» egаsi, donishmаnd, iste’dod egаsi» deb аtаlgаn. Shoirlаr mа’budlаrdаn dhi аto etishlаrini so’rаgаnlаr. Dhi tufаyli shoirlаr mа’budlаr odаmlаr orаsidаgi vositаchigа аylаngаnlаr. Zero shoir-«doimo mа’budlаr olаmi bilаn uchrаshuv» timsolidir. Mа’budlаr olаmi esа mutloq go’zаllik mаskаni Vedаlаrdаgi tаsаvvurgа ko’rа, shoirlаr o’zlаri yаngi mаnzаrаlаr yаrаtmаydilаr, bаlki oddiy bаndаlаr ko’rolmаydigаn mа’budlаr dunyosigа tegishli mаnzаrаlаrni so’zgа аylаntirаdilаr.
UPАNISHАD - so’zi to’g’ridаn-to’g’ri «dаvrа», «dаvrа olmoq» (ustoz аtrofidа) demаkdir. Lekin uning ikkinchi botiniy mа’nosi - «sirli bilim», «yаshirin bilim». Upаnishаdlаr vedаlаrgа borib tаqаlаdigаn, ulаrning sirlаrini tushuntirаdigаn diniy-fаlsаfiy tаbiаtgа egа tа’limotdir. Аynаn milodgаchа bo’lgаn VII аsrlаrdа vujudgа kelа boshlаgаn аnа shu upаnishаdlаrdа qаdimgi hindlаrning estetik tаsаvvur vа qаrаshlаri shаkllаngаn. Upаnishаdlаrdаgi nаfosаtli tаsаvvurlаr hаm аxloqiy qаrаshlаr bilаn mustаhkаm bog’liq.

SHIS-ZIN («Qo’shiqlаr kitobi») - U qаdimgi Xitoy xаlqi tаrixini ko’pginа tаrixiy, etnogrаfik vа boshqа yodgorliklаrgа nisbаtаn to’lаroq, chuqurroq аks ettirаdi, desаk yаnglishmаymiz. «Shiszin» 305 she’riy аsаrni o’z ichigа olаdi. Ulаr to’rt qismgа bo’lingаn: «Gofun» («Sаltаnаtlаr odаtlаri»), «Syаo yа» («Kichik qаsidаlаr»), «Dа yа» («Ulkаn qаsidаlаr») vа «Sun» («Аlqovlаr»), «Shiszin»dаgi she’riy аsаrlаr аsosаn xаlq og’zаki ijodining yozib olingаn vаriаntlаridir, to’g’rirog’i musiqаgа solingаn she’rlаrdir. Аgаr qаdimdа musiqа vа rаqs bir-biridаn аjrаlib chiqmаgаnini nаzаrdа tuSаk, bu yodgorlikdа hаm so’z sаn’аti, hаm musiqа sаn’аti, hаm rаqs sаn’аti ruhini, unsurlаrini ko’rish mumkin.
DАOCHILIK - ushbu yo’nаlishining muhim belgisi, bu-fаzo (kosmos) vа tаbiаtning аzаliy vа аbаdiy go’zаlligi; jаmiyаt vа inson go’zаlligi dаrаjаsi esа аnа shu borliq go’zаlligigа qаnchаlik o’xshаsh, yаqin ekаnligi bilаn belgilаnаdi.

АNTROPOLOGIK YONDOSHUV - ungаchа fаlsаfаgа fаqаt kosmologik yondoshuv hukmron edi. Suqrot diqqаtni kosmos-fаzogа emаs, bаlki insongа qаrаtdi, insonni аmаliy xаtti-hаrаkаti, аxloqiyligi nuqtаi nаzаridаn o’rgаnishgа kirishdi. Suqrot аxloqshunoslik vа estetikаning, аxloq vа go’zаllikning uzviy аloqаsini tа’kidlаb ko’rsаtаdi. Uning ideаli-mа’nаn vа jismаn go’zаl inson. U insonni sаn’аtning аsosiy obekti sifаtidа olib qаrаydi, sаn’аtning estetik vа аxloqiy me’zonlаri mаsаlаsini o’rtаgа tаshlаydi hаmdа shulаr orqаli ijodiy jаrаyonni ochib berishgа o’rinаdi
G’OYАLАR MUАMMOSI Аflotunning nаzdidа аsl borliq аnа shu g’oyаlаrdаn iborаt. Umumiy tushunchаlаr qаnchа bo’lsа, g’oyаlаr hаm shunchа. G’oyаlаrning o’rni nаrsаlаrgа nisbаtаn birlаmchi; аvvаlo g’oyаlаr, undаn keyin nаrsаlаr. Аtrof-tevаrаkdаgi his etiluvchi nаrsаlаr hissiyotdаn yuksаk turuvchi g’oyаlаrning in’ikosidir. Аflotunning fikrigа ko’rа, аsl go’zаllik his etilguvchi nаrsаlаr dunyosidа bo’lmаydi, u g’oyаlаr olаmigа tааlluqli.   Go’zаllik hаm hаqiqiy borliqqа tааlluqli. Ungа hissiyotlаr yordаmidа еtishish mumkin emаs, fаqаt аql orqаliginа uni аnglаsh mumkin; u-o’zgаrmаs, zаmon vа mаkondаn tаshqаridа. Bu o’rindа Аflotunning hаqiqiy go’zаllik sifаtidа Xudoni nаzаrdа tutаyotgаnini ilg’аsh qiyin emаs
SАN’АTNING BILISH TАBIАTI- Аrаstu u bilishning o’zigа xos turi ekаnini tа’kidlаydi vа bu bilаn ustozi Аflotungа rаddiyа bildirаdi. «Birinchi muаllim»ning fikrigа ko’rа, bаdiiy аsаrning mаzmuni аniq-rаvshаn undа аks ettirilgаn voqeа-hodisа esа bilib olinishi oson bo’lishi kerаk, xuddi hаyotdаgidek idrok qilinishi lozim. Biroq, bаdiiy idrok etish uchun estetik mаsofа zаrur. Аnа shu mаsofа tufаyli bаdiiy reаllik muxtor tаrzdа, аmаliy hаyotdаgigа аynаn bo’lmаgаn tаrzdа idrok etilаdi. Bundаy mаsofа bаdiiy til, musiqiy kompoziSiyа v. h. vositаsidа yаrаtilаdi. Boshqаchа аytgаndа, bаdiiyаt olаmining o’z zаmoni, o’z mаkoni, o’z tili mаvjud. Fаqаt undаgi  o’zigа xos mаntiq  hаqiqiy hаyot mаntiqini аks ettirishi lozim. SHu bois bаdiiy аsаr inson tomonidаn qаndаydir qаlbgа yаqin, tаnish hodisа sifаtidа idrok etilаdi vа mаsofа tufаyli idrok etuvchidа  mushohаdа qilish erki sаqlаnib qolаdi 

FORIG’LАNISH-KАTАRSIS - bu tushunchаni mohiyаtаn diniy mа’nodа qo’llаgаn edi. Аrаstu esа uni sаn’аtgа nisbаtаn ishlаtаdi. Forig’lаnish, Аrаstu tаlqinigа ko’rа, sаn’аt o’z oldigа qo’ygаn mаqsаd, xususаn, fojeа (trаgediyа)ning mаqsаdi. U mohiyаtаn qo’rquv  yoki аchinish tufаyli inson qаlbini sаlbiy hissiyotlаrdаn forig’lаntirаdi. Nаtijаdа inson, bir tomondаn, tаqdir ko’rgiliklаrigа xotirjаm qаrаy boshlаsа, ikkinchi tomondаn, bаxtsizlik girdobigа tushgаnlаrgа o’zidа hаmdаrdlik hissini tuyаdi. Ya’ni, sаn’аt insonni olijаnob qilish, yаxshilаsh, go’zаllаshtirish xususiyаtigа egа.
DINIY-BАDIIY АSАRDА RАMZ -. Rаmzning o’zigа xos xususiyаti shundаki, u o’z mаzmunigа emаs, butunlаy boshqа mаzmunni аnglаtаdigаn shаkl, o’z mohiyаtini emаs, butunlаy boshqа mohiyаtni ifodаlаydigаn hodisа, qisqаsi, butunlаy boshqа botinni ifodolovchi zohirdir. SHu bois hаm u sirli, yаshirin hodisа: uni muаyyаn bilimgа egа bo’lmаy turib аnglаsh mumkin emаs.
IDEАL - Diniy-bаdiiy jаnrdа o’zigа xos tаrzdа tаlqin etilаdi. Umumаn olgаndа, ideаlni mа’lum mа’nodа, аntiqа holаt-pаrаdoks deyish mumkin: undа bor nаrsа yo’q nаrsаning mezoni bilаn o’lchаnаdi, yа’ni mаvjud nаrsаgа yoki hodisаgа o’shа pаytdа mаvjud bo’lmаgаn nаrsа yoki voqelik tаlаblаri bilаn yondаshilаdi. Mаsаlаn, аxloqiy ideаlni olаylik. U, shubhаsiz, insonni kelаjаkdа erishilishi lozim bo’lgаn аxloqiy yuksаklikkа, yа’ni oldingа chorlаydi. Lekin uning uchun o’tmishdаgi аxloqiy qiyofа xizmаt qilаdi. Buning ustigа, diniy-bаdiiy ideаl hаyotiy ideаldаn keskin fаrq qilаdi-u hech qаchon o’zgаrmаydi: hech qаchon biz uchun - Muhаmmаd аlаyhisаlomdаn, nаsroniylаr uchun - hаzrаti Isodаn, yаhudiylаr uchun - hаzrаti Musodаn o’zgа ikkinchi pаyg’аmbаr pаydo bo’lmаydi
DINIY-BАDIIY QONUN - me’morchilikdа hаm yаqqol ko’zgа tаshlаnаdi. Mаsаlаn, yirik mаsjid-jomening tаshqi vа ichki ko’rinishigа e’tibor qilаylik: kirаverishdаgi peshtoqdа Kаlomullodаn oyаtlаr, bir yondа mezonа-minorа, tomdа gumbаz, hovlidа tаhorаt uchun hovuz, ichkаridа diniy vа dunyoviy rаhbаrlаrgа аtаlgаn mаxsus joy-mаqsurа, fаtvolаr o’qilаdigаn, vа’z аytilаdigаn minbаr, qiblа tomondа mehrob vа hokаzo. Bulаrsiz jome mаsjidni tаsаvvur qilish qiyin. Yoki nаsroniylаr cherkovidа mehrob (аltаr), devor vа shiftlаrdа Bibi Mаryаm, Iso аlаyhissаlomning tаsvirlаri, gumbаzlаr, qo’ng’iroqxonа singаri unsurlаr аlbаttа bo’lishi kerаk.

NISBIY GO’ZАLLIK - G’аzzoliy  ungа аlohidа to’htаlаdi. Fаqаt o’z kаmolotining bаrchа qirrаlаrigа to’liq egа bo’lgаn nаrsаniginа u oliy dаrаjаdаgi go’zаllik deb аtаydi. Bundаy komillikni fаylаsuf fаqаt Аllohdа ko’rаdi vа pаyg’аmbаrimiz Muhаmmаd аlаyhissаlomning «Аllox go’zаl vа u go’zаllikni sevаdi» degаn so’zlаrini keltirаdi. SHundаy qilib, fаylаsuf mutlаq go’zаllik fаqаt Аllohgа tааlluqli bo’lishini, boshqа go’zаlliklаrning hаmmаsi nisbiy ekаnini аniq-rаvshаn bаyon etаdi.
RUHIY TАXLIL ESTETIKАSI - Froyd inson ruhiy hаyotidа uch bosqichni аjrаtib ko’rsаtаdi; ong, ongoldi vа ongtubi yoxud onglаnmаgаn, yа’ni onggа аylаnmаgаn holаt. Onglаnmаgаnlik vа ongoldi ongdаn nаzorаt (Senzurа) degаn o’rtа bosqich orqаli аjrаlib turаdi. Nаzorаt ikki vаzifаni bаjаrаdi; birinchisi, shаxs o’zigа mаqbul ko’rmаgаn vа qorаlаgаn his-tuyg’ulаr, fikrlаr, tushunchаlаrni onglаnmаgаnlik hududigа siqib chiqаrаdi; ikkinchisi, ongdа o’zini nаmoyon etishgа intilgаn fаol onglаnmаgаnlikkа qаrshi kurаshаdi
NАFOSАT - bir tomonlаmа, reаl voqelikni, ikkinchi tomondаn ilmiy tushunchаni аnglаtаdi. U reаl voqelik sifаtidа inson hаyotining bаrchа sohаlаrini nurlаntirib turuvchi qаmrovli mа’nаviy hodisа, tushunchа sifаtidа esа estetikа fаnigа oid yuzlаb, ehtimol, minglаb аtаmаlаrni o’z ichigа olgаn eng yirik istiloh, ovro’pаchа tа’rifdа-metаkаtegoriyа. Boshqаchа qilib аytgаnidаn bo’lsаk, nаfosаtning «hududi» nihoyаtdа keng, u obyektiv voqelik sifаtidа nаrsа-hodisаlаrning estetik xususiyаtlаrini аnglаSа, sub’ektiv voqelik tаrzidа insonning аnа shu estetik xususiyаtlаrini аnglаsh vа idrok etish borаsidаgi botiniy fаoliyаtidir

ESTETIK АNGLАSH - vа shu аsosdаgi fаoliyаt jаrаyonining ibtidosi estetik ehtiyojgа borib tаqаlаdi. Estetik ehtiyoj inson hаyotidа ro’y berаdigаn bаrchа estetik hodisаlаrning аsosi sifаtidа hаm  tаbiiy-biologik, hаm ijtimoiy-mа’nаviy mohiyаtgа egа; «go’zаl nаfs», nаfosаtgа tаshnаlik, insondа estetik hissiyotni qo’zg’аtish xususiyаtini sаqlаb qolgаn holdа, keyinchаlik uning butun umri mobаynidа tаkomillаshib borаdi estetik muhokаmа, estetik bаho, estetik did vа estetik ideаlning shаkllаnishigа xizmаt qilаdi
ESTETIK HISSIYOT -. Ko’pinchа аdаbiyotlаrdа estetik hissiyot «estetik tuyg’u» so’zidа, birlik shаklidа berilаdi. Goh estetik kechinmаning, goh estetik hаyаjonning sinonimi tаrzidа tаlqin qilinаdi. Bizningchа, bu unchаlik to’g’ri emаs. Chunki  hаyаjon hаm, kechinmа hаm bittа tuyg’udаn emаs, tuyg’ulаr silsilаsidаn iborаt bo’lаdi, shu sаbаbdаn uni ko’plikdа-hislаr yoki hissiyot shаklidа qo’llаsh mаqsаdgа muvofiq.

Endi estetik hissiyotni tаshkil etаdigаn hislаrning bа’zilаrini qisqаchа ko’rib o’tаylik.

ESTETIK QIZIQISH - Mа’lumki, qiziqish hissi, sog’inch vа qo’msаshdаn fаrqi o’lаroq o’tmishdа ro’y bergаn hodisаni emаs, bаlki ko’p hollаrdа kelаjаkdа, tez muddаt ichidа ro’y berishi lozim bo’lgаn voqelikni nаzаrdа tutаdi, ungа intilаdi; intilish jаrаyoni esа-»uchrаshuv»gа tаyyorgаrlik degаni. Estetik qiziqish sub’ektning ob’ekt hаqidа, hаli u bilаn yuzmа-yuz kelmаsdаn turib, muаyyаn bir umumiy tushunchаgа egа bo’lishini, uni idrok etishgа o’zini hozirlаshini tаqozo etаdi.
ESTETIK MUSHOHАDА - odаtdа biz «mushohаdа» degаnimizdа «kuzаtish» so’zining sinonimini tushunаmiz. Аslidа esа bundаy emаs: kuzаtish, fаlsаfiy qilib аytgаndа, bilish munosаbаtining tаjribаviy аsosi, u ob’ektgа yunаltirilgаn bo’lib, qo’yilgаn mаqsаd vа ilmiy bilim mаntiqi tomonidаn boshqаrib, tuzаtilib borilаdi, ungа o’zgаrtirishlаr kiritib turilаdi, yа’ni u mаqsаd аsosidа ish ko’rаdigаn fikriy fаoliyаt
ESTETIK BАHO - qаdriyаt degаndа biz, odаtdа shаxs, millаt, jаmiyаt tomonidаn qаdrlаnаdigаn mа’nаviy—moddiy ob’ektlаrni tushunаmiz. Hаr qаndаy qаdriyаt yoki qаdriyаt dаrаjаsigа ko’tаrilgаn hаr bir ob’ekt inson tomonidаn bаholаnmаy qolmаydi. Qаdriyаtlаr sohаviylik tаbiаtigа egа (аxloqiy, estetik, diniy vа h.k.) bo’lishi bаrobаridа dаrаjаlаrgа bo’linishi bilаn hаm аjrаlib turаdi
ESTETIK DID - insondаgi go’zаllik, ulug’vorlik, fojiаviylik singаri estetik xususiyаtlаrni, umumаn, nаfosаtni idrok etish qobiliyаtini nаzаrdа tutilаdi.
ГЛОССАРИЙ
Абстракция (с лат. отвлечение) — основная операция мышления, предполагающая отвлечение от непосредственно, чувственно воспринимаемого в объекте и выделение в нем существенного и необходимого. На основе абстрагирования происходит образование философских понятий и категорий.
Абсолют — (от лат. absolutus — безусловный — неограниченный) — безусловное, совершенное начало бытия, свободное от каких-либо отношений и условий (бог, Абсолютная личность — в теизме. Единое — в неоплатонизме и т. п.). Вечная, неизменная первооснова всего существующего (дух. идея, божество).
Абсолютный дух — в философской системе Гегеля — заключительное звено развития духа, реализующее самосознание абсолютной идеи. Пройдя этапы субьективного духа и объективного духа, дух восходит к абсолютному знанию.
Абстрактное — в диалектической традиции понимается в широком смысле как «бедность», односторонность знания. Связывалось Гегелем с рассудочностью мышления.
Агностицизм – филос. учение, согласно которому не может быть решен окончательно вопрос об истинности познания окружающей человека действительности. (Гексли 1869)

Аксиология – философское учение о природе ценностей, их месте в реальности и о структуре ценностного мира, т.е. о связи ценностей между собой, социофактами, культурой и структурой личности.

Анализ – (от греч. разложение, расчленение) – процедура мысленного, а часто и реального расчленения предмета (явления или процесса), свойства предмета на части (признаки, свойства, отношения).

Антропология - в широком смысле «изучение человечества».

Антропоцентризм (с греч. Воззрение), согласно которому человек — это центр Вселенной и высшая цель всего, совершающегося в мире.

Антропогенез – происхождение и развитие человека.

Антиглобализм – общественное движение, направленное против процесса уплотнения разнообразных связей и влияний в мировом масштабе.

Апейрон - (греч. apeiron бесконечное, беспредельное) термин древнегреческой философии, обозначающий бесконечное, не имеющее границ, у Платона синоним материи. Анализ понятия дан Аристотелем в "Физике".

Апологетика – чрезмерное восхваление чего-либо вместо объективного суждения, взвешенной оценки.

Аскетизм - термин, обозначающий признание и исполнение — аскезу — предписаний, имеющих целью достижение духовно-нравственного совершенства при помощи подавления телесно-чувственных влечений и желаний и сосредоточенности человека исключительно только на жизни духа. Эти предписания включают в себя существование в бедности, половое воздержание, терпение, отрешенность от суеты мира и т.п.
Атеизм — исторически разнообразные формы отрицания, опровержения религиозных представлений и культа и утверждение самоценности бытия мира и человека
Атомисты - учение о прерывистом, дискретном строении материи. «Материя состоит из отдельных неделимых частиц, атомов». В широком смысле атомизм обозначает дискретность объекта, процесса, свойства. Всегда был материалистическим учением.

Аскеза – сознательная и добровольная воздержанность, отказ от жизненных, особенно материальных, благ.

Аскетизм – доктрина и практика самоотречения путём воздержания от земных благ и удовольствий.

Атеизм – система филос. и науч. взглядов и убеждений, отрицающая существование Бога, к.-л. сверхъестественных сил, существ, религию вообще.

Атом - (др.-греч. ἄτομος — неделимый) — наименьшая часть химического элемента, являющаяся носителем его свойств. Термин был введён ещё в V веке до н. э. Демокритом, основывавшемся на абстрактных размышлениях: «Сладость и горькость, жара и холод суть определения, на самом же деле [есть только] атомы и пустота». В XIX веке умозрительная теорияполучила научное подтверждение, однако в современном представлении атом XIX века является сложным, делимым телом, а в буквальном смысле атомами, точнее фундаментальными частицами, на сегодняшний день считаются кварки, лептоны и калибровочные бозоны, которые однако являются большей массы электронов, что скорее показывает сложность природы, а не <<элементарность>> частиц.

Атрибут – необходимое, существенное, неотъемлемое свойство объекта.

Бессмертие — существование личности или души после смерти; в более широком смысле — слияние души с Богом или с «мировым духом»; и, наконец, существование личности в сознании потомков.
Бессознательное — психическая жизнь, происходящая без участия сознания. По Фрейду это Оно, Юнг считает бессознательное коллективным достоянием, Оно формирует основные мотивы жизнедеятельности, является источником творческой фантазии духа и архетипов культуры.
Буддизм – религиозно-философское учение, возникшее в Древней Индии 6-5в.до н.э. Одна из 3-х мировых религий.

Бытие — философская категория, обозначающая, прежде всего, реальное сущёствование в мире. Различают бытие природы, общества; человека, а также реальное бытие или существование и идеальное бытие или сущность.
Бытие личности. Вера — принятие чего — либо за истину, не нуждающееся в необходимом полном подтверждении истинности принятого со стороны чувств и разума и, следовательно, не могущее претендовать на объективную значимость.
Верификация (с лат. истина + делать) — подтверждение истинности или ложности какого-либо высказывания с помощью логического доказательства или опытным путем. Неопозитивизм считает, что метод верификации разоблачает несостоятельность тех высказываний, которые не могут быть подтверждены эмпирически.
Виртуальный (с лат. сила, способность) — могущий создать, способный быть, существовать.

Виртуальная реальность – впервые ввёл Дж. Леньер, - 1. нематериальная разновидность бытия объективных сущностей или субъективных образов, противоположных материальной действительности, объективно существующему пространству и времени. 2.имитация окружающей реальности, создаваемая посредством компьютера и отчасти выбираемая самим субъектом (человеком).
Волюнтаризм – идеалистическое направление в философии, рассматр. волю в качестве высшего принципа бытия (в отличие от рационализма, интеллектуализма, у которых на первом месте разум, интеллект).

Время - одна из форм существования материи, это философская категория, синхронная, однонаправленная последовательность смены состояний бытия.

Вульгарный материализм – учение в теории познания, полагающее, что мозг вырабатывает сознание так же естественно, как и печень вырабатывает желчь.

Гелиоцентризм – учение, согласно которому, солнце находится в центре вселенной.

Генезис – происхождение, возникновение чего-либо..

Геоцентризм - учение, согласно которому, земля находится в центре вселенной.

Герменевтика (с гр. — истолкование текстов или искусство перевода, объяснения). в xx в. герменевтикой называют учение о понимании, о научном постижении наук о культуре, философская герменевтика определяет превосходство понимания и интерпретации над объяснением.

Глобализация – это объективный процесс уплотнения разнообразных связей и влияний во всемирном масштабе.

Глобальный - имеющий дело с миром как целым, а также всемирный.

Гносеология - раздел философии, в котором изучаются проблемы природы познания и его возможностей, отношения знания к реальности, исследуются всеобщие предпосылки познания, выявляются условия его достоверности и истинности. основные направления: материализм и идеализм.
Гностицизм — (от греч. gnostikos — знающий) — философское учение, признающее возможность познания объективного мира и его закономерностей; религиозное дуалистическое учение поздней античности (1-5 вв.), воспринявшее некоторые моменты христианского вероучения (т. н. иудеохристиэнекий Гностицизм), популярной греческой философии и восточных религий. Гностицизм строго эзотеричен; притязал на «истинное» знание о боге и конечных тайнах мироздания.
Государство — основной институт полип ической системы общества, осуществляющий управление обществом, охрану его экономических и социальных структур, подавление социальны) противников. Обладав монополией на принуждение в рамках определенной территории, правом на осуществление от имени всего общества внутренней и внешней политики, исключительным правом издания законов и правил, обязательных для всегс населения, правом взимания налогов и сборов.
     Гражданское общество — необходимый и рациональный способ социальной жизни, основанный на праве и демократии; (общественное устройство, при котором человеку гарантируется свободный выбор форм его экономического и политического бытия, утверждаются права человека, обеспечивается идеологический плюрализм. Гражданское общество контролирует государство, которое служит обществу; -мир интересов, отношений и институтов, призванный предотвращать такие формы государственной организации, при которой внутренние интересы членов общества подменяются интересами государственного аппарата. 


Гуманизм - (от лат. humanus - человеческий, человечный). 1.новый способ мышления, связанный с изменением взгляда на место человека в мире на границы и возможность его деятельности и значимости. 2.в широком смысле исторически изменяющаяся система воззрений, признающая ценность человека как личности, его право на свободу, счастье, развитие и проявление своих способностей, считающая благо человека критерием оценки социальных институтов, а принципы равенства, справедливости, человечности желаемой нормой отношений между людьми. в узком смысле – культ. движение эпохи возрождения.
Движение – важнейший атрибут, способ существования материи. д. включает в себя все происходящие в природе и обществе процессы. в самом общем виде движение — это изменение вообще, всякое взаимодействие материальных объектов и смена их состояний.

Двойственная природа человека – наличие у человека как физической так и духовной составляющей.

Девиантная личность – личность, чьё поведение отклоняется от нормы, принятой в обществе.

Дедукция – это движение мысли от общего знания к частному, от общего положения к особенному.

Деизм – религиозно - философское воззрение, получившее распространение в эпоху просвещения, согласно которому бог, сотворив мир, не принимает в нем к.-л. участия и не вмешивается в закономерное течение его событий. противостоит теизму и атеизму.

Детерминизм – филос. учение об объективной закономерной взаимосвязи и взаимообусловленности явлений материального и духовного мира. ядро д. – положение о существовании причинности (связи явлений, когда одно с необходимостью порождает другое).
Деятельность — способ воспроизводства социальных процессов, самореализации человека, его связей с ошужающим миром.
Диалектика – учение о наиболее общих закономерных связях и становлении, развитии бытия и познания и основанный на этом учении метод творчески познающего мышления. основные принципы д. – всеобщая связь, становление и развитие, которые осмысливаются с помощью всей исторически сложившейся системы категорий и законов.
Диалог — (dialogue, от греч. dialogos) — разговор между Двумя или несколькими лицами; философский термин, используемый в современных онтологических теориях коммуникации для обозначения особого уровня коммуникативного процесса, на котором происходит слияние личностей участников коммуникации.

Дискурс (с лат. рассуждение) — 1.логически и методически последовательное рассуждение. 2.знания, полученные на основе предшествующих суждений, зафиксированные в письмах или устной речи.

Дихотомия - последовательное деление целого на две части с последующим выбором одной из них.

Добро — наиболее общее оценочное понятие, обозначающее позитивный аспект человеческой деятельности; является противоположностью зла. в рамках морального освоения мира добро играет такую же роль, какую в рамках научного познания играет истина, а в рамках художественного — красота. термин “добро” обозначает: 1) объективную характеристику предмета, фиксирующую его совершенство в сочетании с эмоциональным одобрением 2) ценность, полезность предметов для человека, а также сами ценные, полезные для человека предметы; 3) нравственное качество человека и его поступков.

Догматизм - (греч. dogmatos - полагать, верить). учение, согласно которому религиозные истины даны были изначально и навсегда богом и не подлежат обсуждению.

Доказательство – это любой процесс установления истинности или ложности определенного суждения.

Дуализм – филос. учение, исходящее из признания равноправными, не сводимыми друг к другу двух начал – духа и материи, идеального и материального.

Дух – (лат. spiritus — буквально: дуновение, тончайший воздух, дыхание, запах) —1. в широком смысле слова понятие, которое тождественно идеальному, сознанию, в отличие от материального начала; 2. в узком смысле высоко энергетическое информационное поле, не воспринимаемое человеком органами чувств, но вполне воспринимаемое через интуицию и откровение (озарение), которое посылает абсолют.

Духовная культура – совокупность нематериальных ценностей, создаваемых человеком: идеи, идеалы, традиции, обычаи, язык, теории, нормы поведения.

Духовная личность (бездуховная личность) – личность, которая обладает (не обладает) идеальными ценностями духовной культуры: любовь, доброта, терпение, сострадание, жертвенность, самосовершенствование, скромность, гордость, самокритика, незлобливость

Духовная природа человека- наличие у человека духовной составляющей: чувства, сознание, мышление, память, идеи, идеалы, ценности, вера, мировоззрение и другие.

Душа – термин, употребляемый иногда в качестве синонима термина психика. этим понятием в истории философии выражалось воззрение на внутренний мир человека, отождествляемый в идеализме с особой нематериальной субстанцией. а также религиозно-философское понятие, означающее невещественное начало. человеческая душа понимается как совокупность чувствований и сознания, которая хотя и связана с жизнью тела, но сохраняет свою целостность и после его смерти.

Европоцентризм – в философии и культуре — концепция, согласно которой развитие подлинных ценностей науки, искусства, философии, литературы и т. д. происходит только в европе.

Жизнь – особая форма существования, характеризуемая целостностью и способностью к самоорганизации.

Жизненный сценарий – субъективный план личности, относительно своего будущего.

Заблуждение – ложное суждение, отличное от истинного.

Закон – внутренняя существенная и устойчивая связь явлений, обуславливающая их упорядоченное изменение.
Знание – продукт общественной материальной и духовной деятельности людей; идеальное выражение в знаковой форме объективных свойств и связей мира, природного и человеческого. знания могут быть донаучными (житейскими) и научными, а последние разделяются на эмпирические и теоретические. кроме того, в обществеве наличествуют мифологические, художественные, религиозные, философские и другие знания.

Идеал - (с греч. idea вид, образ, представление) — 1) общественный смысл — представление о наиболее совершенном общественном строе, который является конечной целью стремлений и деятельности социальной группы.

Идеализм – общее обозначение философских учений, утверждающих, что сознание, мышление, психическое, духовное первично, основоположно, а материя, природа, физическое вторично, производно, зависимо, обусловлено.

Идеология – совокупность идей, связей с определенным пониманием общественной жизни, оценкой ее качества и перспектив ее преобразования.

Идентификация — (отождествление) бессознательный процесс, благодаря которому индивид ведет себя, думает и чувствует, как это делал бы другой человек, с которым он себя идентифицирует. Играет важнейшую роль в формировании личности.

Имманентность (с лат. пребывающий внутри, внутренне присущий). означает то, что всегда остается внутри границ возможного опыта.
Имманентный — внутренне присущее тому или иному предмету, явлению или процессу свойство.
Императив (от лат. imperativus — повелительный) — требование, приказ, закон. У И. Канта в «Критике практического разума» — общезначимое нравственное предписание, в противоположность личному принципу (максиме); гипотетический императив имеет силу лишь при определенных условиях, категорический императив — безусловный принцип поведения.
Индукция (с лат. наведение). метод и принцип познания, основанный на движении от частного, отдельного, единичного ко всеобщему и закономерному. в отличие от дедукции идет от опыта и наблюдения, делает общие выводы по определенному классу исследуемых объектов.

Индивид – единичный представитель человеческого сообщества.

Индивидуальность – совокупность физических и психических свойств, которыми обладает индивид.

Индустриальное общество общество, основанное на развитии крупного промышленного производства, формирующее соответствующее модели рынка, потребителя, социальной организации, науки и культуры. Ориентация людей на постоянный рост обьема производства, потребления, знания. Идея роста и прогресса — «ядро» индустриального мифа или идеологии. Экстенсивное развитие производства, «механизация» общественных связей, отношений человека с природой.

Инновация – новшество, всякого рода нововведение.

Инобытие – форма существования, отличная от привычной человеку. например, существование человека после смерти в иной форме.

Интеллект – мыслительные способности человека.
Интуиция – непосредственное усмотрение истины без предварительного анализа и доказательства, необъяснимое чувствование её.

Иррационализм – обозначение идеалистического течений в философии, кот. ограничивают или отрицают возможности разума в процессе познания и делают основой миропонимания нечто недоступное разуму или иноприродное ему, утверждая алогичный и иррациональный характер бытия.

Искусственный интеллект – машина, имитирующая процесс сознания, заменяющая мыслительные способности человека и превышающая человеческий разум.
Истина — адекватное отражение действительности субъектом, воспроизведение ее такой, какова она есть вне и независимо от сознания.

Категория – (греч. kategoria, высказывание, свидетельство) в философии предельно общие, фундаментальные понятия, отражающие наиболее существенные, закономерные связи и отношения реальной действительности и познания.

Классический - идущий из античности, традиционно-образцовый.

Клонирование – технология размножения живого организма, посредством манипулирования, когда из одной клетки создают генетически идентичные особи, при этом без участия отцовской половой клетки.

Коммуникация (с лат.) — совещаться с кем-либо. центральное понятие в философии экзистенциализма: благодаря коммуникации субъект действительно становится самим собой, обнаруживая себя в другом. коммуникация как общение может быть контактом, договором, дискуссией, встречей.

Конвергенция (с лат. вместе и сближаться) — сближение различных объектов исследования к одной системе. в социальной философии — поиск одинакового в разных, сообществах и государствах, что позволяет сближать их историю развития.

Конфликт — (лат. conflictus — столкновение) — столкновение противоп. интересов, взглядов или мнений
Концепция - основная мысль, системно к тому же представленная.

Корректность - правильность, точность.

Космос – (греч. kosmos) – понятие древнегреческой философии, в котором выражено представление о мире как упорядоченном, рационально организованном, одушевленном целом. космос противоположен хаосу как неопределенному, бесформенному состоянию мира. введен термин пифагором. подробно описывается платоном в «тимее».

Космополит - "человек - гражданин мира".

Космоцентризм - древнегреческое учение, согласно которому, космос есть непрерывно изменяющее целое. он никем не сотворен, вечен, бесконечен, гармоничен и разумен. космос является причиной и условием существования всего живого.

Крах – гибель (конец) существования объектов бытия.

Креативность — способность к творчеству, созданию чего-либо нового. креативность как свойство личности, как правило, сочетается с высоким интеллектом, творческой индукцией и правильной самооценкой личности.

Креационизм – (лат. creatio— создание) научная теория, альтернативная эволюционной. учение, научно доказывающее сотворение мира богом из ничего. данные современной науки доказывают истинность этой теории, и многочисленные ученые мира подтверждают её эмпирическим путем.

Кризис – тяжелое переходное состояние как общества, так и человека, резкий, крутой перелом чего-либо.

Критерий - мерило оценки.

Критерии истины – субъективное измерение истинности.

Кризис науки – такое переходное состояние науки, при котором она вынуждена менять ранее установившиеся понятия как устаревшие или не соответствующие действительности, которая была доказана новыми открытиями и достижениями. (например геоцентризм – гелиоцентризм)

Культура – жизненный уклад общества, под которым понимаются все достижения и нравы народа, включая язык, обычаи, созданные людьми и объекты материальной культуры.

Личность – — человеческий индивид в аспекте его социальных качеств, формирующихся в процессе исторически конкретных видов деятельности и общественных отношений.

Логика – наука о законах и формах мышления (диалектическая, математическая формальная логика).

Логос – (греч. logos - слово, мысль, разум, закон) – термин, первоначально обозначающий всеобщий закон, основу мира, его порядок и гармонию.

Ложь — искаженное отражение действительности, такое познавательное содержание, которое не соответствует объективной природе вещей. непреднамеренная ложь совпадает с заблуждением, включающим объективно-истинностные моменты.

Лайевтика – метод философствования сократа. беседуя, ставя все новыен и новые вопросы, побуждать других находить истину.

Латериализм - одно из двух главных филос. направлений, которое решает осн. вопрос философии в пользу первичности материи, природы, бытия, физического и объективного, и рассматривает сознание, дух, мышление, субъективное лишь как свойство материи.

Макрокосм – (большой космос), вся вселенная.

Маргинальность - положение вне структуры или системы, обочина общественной жизни.

Массовая культура – относительно стандартизированные и однородные продукты культуры и связанный с ними опыт, предназначенный для широкой общественности.

Материя – (лат. вещество) единая субстанция, лежащая в основе видимого многообразия вещей, родственной вещному миру и порождающей этот мир. объективная реальность, существующая вне и независимо от человеческого сознания и отражаемая им.

Ментальность (с лат.) — образ мышления, общая духовная настроенность этноса, социальной группы, индивида. ментальность обусловлена национальными и социокультурными особенностями, в которых живут народы.

Мера — философская категория, выражающая органическое единство качественной и количественной определенности предмета или явления. 
Метафизика (с гр. после природы) — наука о сверхчувственных принципах и началах бытия. со времен аристотеля — первофилософия, основная философская наука, которая ищет постоянное и связь всего, что есть в действительности. позитивизм xix в. объявил метафизику ложным знанием, но в xx в. возрождается стремление людей к простому, единому и целостному знанию, которое дает метафизика, толкующая связи всего сущего в мире.

Метод – (methodas – путь к чему-либо) способ достижения цели, определенным образом упорядоченная деятельность.

Методология – совокупность приемов исследования, применяемых в какой-либо науке; учение о методе; учение о методе научного познания и преобразования мира.

Механицизм – мировоззрение, объясняющее развитие природы и общества законами механической формы движения материи, которые рассматриваются как универсальные и распространяются на все виды материального движения.

Микрокосм – (малый космос), понятие, относимое к человеку, как составляющей большого космоса.

Мировоззрение - система взглядов на мир и место человека в нем.

Монада (с гр. единица) — термин обозначающий простейший элемент, неделимую часть бытия. нередко термином монада обозначают духовную природу в противовес материальной частице атому.

Монадология – филос. система объективного идеализма лейбница. учение о монадах (бестелесных “простых субстанциях”, “истинных атомах природы”, “элементах вещей”) для обоснования непрерывности психической жизни и всеобщей взаимосвязи происходящих в мире процессов.

Монотеизм – вера в одного бога..

Мудрость — высшая духовная потенция человека, синтезирующая все виды познания и активного отношения человека к миру. в древности идеал мудреца — созерцательность, желание личного и общественного совершенствования; мудрец — учитель жизни, ее преобразователь. философия — “любовь к мудрости” (“любомудрие”).

Мышление – активный процесс отражения объективного мира в понятиях, суждениях, теориях, связанный с решением тех или иных задач, с обобщением и способами опосредствованного познания действительности; высший продукт особым образом организованной материи — мозга.

 Наблюдение – целенаправленной и организованное восприятие внешнего мира, доставляющее первичный материал для научного исследования.

Нанотехнологии - это новейшие молекулярные технологии, оперирующие величинами, порядка нанометра, ничтожно малая величина, сопоставимая с размерами атома 

Нарциссизм - самолюбование, замкнутость на себя, свои потребности, ценности и интересы.

Наука — сфера исследовательской деятельности, направленная на производство новых знаний о природе, обществе и мышлении и включающая в себя все условия и моменты этого производства: ученых с их знаниями и способностями, квалификацией и опытом, с разделением и кооперацией научного труда; научные учреждения, экспериментальное и лабораторное оборудование; методы научно-исследовательской работы, понятийный и категориальный аппарат, систему научной информации, а также всю сумму наличных знаний, выступающих в качестве либо предпосылки, либо средства, либо результата научного производства.

Небытие – реальное отсутствие чего или кого-либо.

Натурфилософия - построение завершенной системы природы, претендующей на исчерпывающее объяснение всех природных феноменов.

Неоплатонизм - (кузанский) противостоит средневековой схоластике.

Неотомизм – официальная философская доктрина католической церкви, основывающаяся на учении фомы аквинского. социальная философия неотомизма осуждает секуляризацию социального бытия, т. к. она угрожает существованию целостного человека, ведет к его моральной деградации. отсюда делается вывод о главенствующей роли религии и церкви в нормальном, естественном развитии общества.

Неофит — новообращенный в какую-либо религию; новый сторонник какого-либо учения.

Нигилизм — позиция абсолютного отрицания. Теоретический нигилизм отрицает саму возможность познания истины. По Ницше — это явление, связанное с переоценкой высших ценнстей

Ничто — отсутствие или даже небытие чего-либо, выражавшее в языке при помощи отрицания. Это отрицание может иметь лишь относительный смысл, означая отсутствие свойств, состояний. процессов в определенном нечто, или абсолютный.
Номинализм - (от лат. nominalis- касающийся имени) направление средневековой схоластики. реально существуют только отдельные вещи и их качества. вещи существуют раньше понятий. первичность предмета и вторичность понятий.

Ноосфера – сфера взаимодействия природы и общества, в пределах которой разумная человеческая деятельность становится главным определяющим фактором развития.

Нормы – устойчивые стандарты поведения, принятые в определенном обществе в целях его стабильности.

Нравы –это те эталоны и нормы поведения, которыми непосредственно руководствуются люди, как сущее, как наличное бытие добра и зла в поведении отличаются от идеалов как должного.

Обычай - повторяющиеся, привычные способы поведения людей в определенных ситуациях.

Обскурантизм — крайне враждебное отношение к просве-дению и науке, мракобесие.

Общество – 1. сумма человеческих взаимоотношений. 2. объединение людей, занимающее относительно ограниченную территорию, обладающее собственной культурой и социальными институтами.

Общество изобилия – общество, которое преодолело товарный дефицит для основной массы своего населения.

Общество открытое – концепция «свободного общества»карла поппера, в котором все формы знания и всякая социальная политика могут открыто критиковаться.

Общество постиндустриальное – (интеллектуальное), следующий и закономерный этап индустриального общества, при котором распределение социальных благ осуществляется не по материальному признаку, а по наличию у индивида высоких интеллектуальных способностей. это общество высоких технологий, при которой доминирующей сферой труда является наукоемкие технологии и сервисная деятельность.

Общество равных возможностей – общество, которое способно предоставить своим гражданам относительно равные возможности в самореализации.

Общество риска – концепция состояния современного общества, согласно которой оно постоянно характеризуется «искусственно созданной неуверенностью» (по причине угрозы ядерной войны, экологической катастрофы). вызванной ростом знания человечества и его воздействия на окружающий мир.

Объект - философская категория. это есть то, на что направлена познавательная или другая деятельность субъекта.

Объективная реальность – существующая реальность, которая не зависит от нашего сознания, от наших ощущений и знаний о ней.

Объективный идеализм – одна из основных разновидностей идеализма, в отл. от субъективного идеализма считает первоосновой мира некое всеобщее сверхиндивидуальное духовное начало.

Оно – один из трех элементов личности в теории фрейда. составляет основу личности, содержащую все унаследованные возможности, особенно инстинкты. оно находится в подсознательной части разума, близко связано с биологическими процессами и функционирует по принципу удовольствия, стремясь к удовлетворению инстинктов.

Онтология – (с гр.) — учение о бытии, об основных началах всего существующего. одна из наиболее древних частей философского знания, развиваемая с самых истоков философии.

Опровержение – доказательство, устанавливающее ложность тезиса.

Оптимизм – (лат. optimus — наилучший) — отношение к ходу событий, это убеждение и вера в лучшее будущее, в возможность торжества добра над злом, справедливости над несправедливостью;

Память — способность организма сохранять и воспроизводить информацию о внешнем мире и о своем внутреннем состоянии для дальнейшего ее использования в процессе жизнедеятельности.

Парадокс — (от греч. paradoxes — неожиданный — странный) — неожиданное, непривычное, расходящееся с традицией утверждение, рассуждение или вывод. В логике — противоречие, полу-(ченное в результате логически формально правильного рассуждения, приводящее к взаимно противоречащим заключениям.

Патристика — философия и теология отцов церкви, то есть духовно-религиозных вождей христианства до VII века. Отцы церкви пытались согласовать Священное писание и языческие тексты античных философов.

Парадигма – образец, пример, своего рода эталон, который берется для доказательства определенных смысловых связей между изучаемыми явлениями. термин парадигма заменяет понятие картина мира.
Персонализм – направление совр. философии, признающее личность первичной творч. реальностью и высшей духовной ценностью, а вест мир проявлением творческой активности верховной личности – бога.

Пессимизм – (pessimus — наихудший) —отношение к ходу событий, проявляется в воззрениях, согласно которым события идут к худшему, в упадочнических настроениях, в отсутствии веры в торжество добра и справедливости.

Подсознательное — характеристика активных психических процессов, которые, не являясь в определенный момент центром смысловой деятельности сознания, оказывают влияние на течение сознательных процессов.

Позитивизм – филос. направление, основанное на принципе, что все подлинное, “положит.” (позитивное) знание может быть получено лишь как результат отдельных спец. наук и их синтетич. объединения и что философия как особая наука, претендующая на самостоятельное исследование реальности, не имеет права на существование. термин введен: конт 1830е. 
Познание – духовная деятельность, направленная на воспроизведение в субъективной форме мира предметов, состояний, процессов.

Политеизм – вера во многих богов.

Постмодернизм – эпоха социального противостояния идей и идеалов, разрушения барьеров между элитарной и массовой культурой, фрагментарности образов, смешения жанров, поиск индивидуальности через разрыв с единством, отказ от классических авторитетов в культуре.

Постулат - положение, принимаемое без доказательства.

Прагматизм – субъективно-идеалистическое философское учение. философия – не размышление о первых началах бытия, а общий метод решения проблем, встающих перед людьми в разл. жизн. ситуациях, в процессе их практич. деят-сти, протекающей в непрерывно меняющемся мире.

Предмет – 1) категория, обозначающая некоторую целостность, выделенную из мира объектов в процессе человеческой деятельности и познания. 2) основной круг изучаемых проблем.

Предсказание – высказывание мнения о событиях будущего.

Проблема - вопрос, на который можно ответить, только прибавив что-то новое к уже имеющемуся, наличному знанию.

Прогресс – «лат. pro gressus — движение вперед» - поступательное продвижение общества вперед к лучшим условиям существования. прогресс— тип (направление) развития сложных систем, для которого характерен переход от низшего к высшему, от простого к сложному, от менее совершенного к более совершенному в отличие от регресса, как движения вспять, назад (от более высоких и совершенных форм к низшим и менее совершенным).

Прогнозирование (греч. prognosis — знание наперед, предвидение) — разновидность научного предвидения, специальное исследование перспектив какого-либо явления. в социальной сфере прогнозирование составляет одну из научных основ социального управления (целеполагания, планирования, программирования, проектирования).

Пророчество – произнесение воли божьей о судьбах мира, полученной в результате божественного откровения.

Пространство – философская категория, обозначающая способ существования материи в форме протяженности «одно подле другого».

Психея – в греч. понимании олицетворение человеческой души. изображалась в образе бабочки или девушки. любовь психеи и эрота - сюжет многих древнегреческих мифов.

Психоанализ – метод психотерапии и психологическое учение, ставящее в центр внимания бессознательные психич. процессы и мотивации. вытеснение аффективных переживаний в бессознательное.

Развитие – закономерное, направленное качественное изменение материальных и идеальных объектов.

Рассуждение – процесс осмысления, придания смысла и оценки феноменам бытия.

Рационализм - филос. направление, признающее разум основой познания и поведения людей.

Рациональное - разумно (аналитически, логически) обоснованное, целесообразное.
Рациональное — соответствующее законам разума, т. е. законам логики, и соответствующее принятым каким-либо сообществом правилам
Регресс – тенденция продвижения общества к худшим условиям существования, процесс распада, уничтожения ранее существовавших форм бытия.

Редукция - сведение сложного к простому.
Религия — (religion, от пат. religio — благочестие, культ, святыня) — весьма влиятельное миропонимание и мироощущение, а также соответствующее поведение и специфические действия (культ), основанные на вере в существование бога (богов), сверхъестественного.

Релятивизм (с лат. относительный) — учение об относительности всякого познания, а значит о невозможности получения константного, абсолютного объективного знания.

Ретроспектива - обращение к прошлому.

Рефлексия (с лат.) — самоуглубление внутрь себя, вскрытие существенных характеристик, внутренне присущих исследуемому явлению.

Римский клуб — международная неправительственная организация, объединяющая в своих рядах ученых, политических и общественных деятелен из многих стран мира. деятельность римского клуба направлена на проведение исследований глобальных проблем современности и ставит своей целью добиться понимания трудностей, возникающих на пути развития человечества и оказать соответствующее влияние на общественное мнение.

Самосознание – выделение человеком себя из объективного мира, осознание и оценка своего отношения к миру, себя как личности, своих поступков, мыслей и чувств, желаний и интересов.

Сверхчеловек – личность, наделенная абсолютной свободой воли.

Свобода — категория философии, обозначающая возможность поступать так, .как хочется. в xx; в. философами рассматривается свобода "от" и свобода "для". свобода "от" принуждения, насилия, эковдэмического диктата и т. п., или от смерти, страха, отчаяния, рассматривается как своего рода иллюзия, а свобода "для" есть свобода всестороннего развития сил и способностей человека.

Сенсуализм - направление в теории познания, согласно которому чувственность является гл. формой достоверного познания.

Синтез – ( от греч. – соединение, сочетание, составление) – соединение различных элементов, сторон предмета в единое целое, которое осуществляется как в практической деятельности, так и в процессе познания.

Силлогизм - умозаключение, состоящее из двух суждений (посылок), из которых следует третье суждение (вывод).

Скептицизм – признание в той или иной степени относительности нашего знания, сомнение в возможности получения абсолютно достоверного знания.

Славянофильство - одно из направлений русской обществ. и филос. мысли 40-50-х г.г. 19в. с обоснованием самобытного пути исторического развития россии, принципиально отличного от пути западноевропейского.

Смерть - необратимое прекращение жизнедеятельности организма, неизбежный естественный конец существования живого существа.

Смысл – истинная, глубинная суть и предназначенность чего-либо.

Смысл жизни (человека) – регулятивное понятие, присущее всякой развитой мировоззренческой системе, которое оправдывает и истолковывает свойственные этой системе моральные нормы и ценности, показывает, во имя чего необходима предписываемая ими деятельность.

Соборность – понятие русской религиозной философии, означающего в философском смысле единство чувственно-эмоционального и рационального, нравственно-эстетического и религиозного отношения к жизни.

Сознание – высшая, свойственная лишь человеку форма отражения объективной действительности, способ его отношения к миру и самому себе, опосредствованный всеобщими формами общественно-исторической деятельности людей. сознание представляет собой единство психических процессов, активно участвующих в осмыслении человеком объективного мира и своего собственного бытия.

Солипсизм - крайняя форма субъективного идеализма, в которой несомненной реальностью признается только мыслящий субъект, а все остальное объявляется существующим лишь в сознании индивида.

Социогенез – происхождение и развитие человеческого общества.

Софистика – 1)философское течение в др.греции, созданное софистами. 2)рассуждение (вывод, доказательство), основанное на преднамеренном нарушении законов и принципов формальной логики, на употребление ложных доводов и аргументов, выдаваемых за правильные.

София (с гр. мудрость) — в русской религиозной философии творческая премудрость бога, в ней заключены все мировые идеи и идеи самого человечества. олицетворение женственного в боге и символ тайн бытия.

Социальная философия – учение, изучающее философские аспекты социальной действительности.

Сравнение – метод, основанный на поиске общего или различного у двух или более объектов познания.

Стоики – представители философского учения, возникшего в конце 4 в. до н. эры на базе эллинистической культуры, в связи с распространением космополитических и индивидуалистических идей и развитием техники на основе математических знаний (зенон и хрисипп). по их мнению, главная задача философии — в этике; знание лишь средство для приобретения мудрости, умения жить. жить надо сообразно природе. таков идеал истинного мудреца. счастье — в свободе от страстей, в спокойствии духа, в равнодушии. в жизни все предопределяется судьбой. того, кто этого хочет, судьба ведет за собой; сопротивляющегося — влечет насильственно. с. в понимании природы были материалистами

Структура – строение и внутренняя форма организации системы, выступающая как единство устойчивых взаимосвязей, между её элементами, а также законов данных взаимосвязей.

Субкультура – система убеждений, ценностей и норм, которые разделяются и активно используются явным меньшинством людей в рамках определенной культуры.

Сублимация - в психологии, психич. процесс преобразования и переключения энергии аффективных влечений на цели социальной деятельности и культурного творчества. понятие с. было введено фрейдом в 1900 г. в разработанной им концепции психоанализа.

Субстанция - (лат. substantia – сущность лежащая в основе) категория научного познания, теоретического отражения конкретного 1) нечто неизменное, то, что существует само по себе, независимо от внешних влияний. 2) первооснова, определяющая существование других вещей (вода, земля, огонь, воздух, апейрон, бог и т.д.).

Субъект – тот, кто познает, то есть носитель «разумной души».

Субъективный идеализм - одна из основных разновидностей идеализма, в отличие от объективного идеализма, отрицает наличие к.-л. реальности вне сознания субъекта либо рассматривает ее как нечто полностью определяемое его активностью.
Судьба — в обыденном сознании неразумная и непостижимая предопределенность событий и поступков. В античности выступала как слепая, безличная справедливость, как удача и случайность, как всеохватывающая непреложная предопределенность. Вера в судьбу часто связывалась с астрологией. Христианство противопоставило идее судьбы веру в божественное провидение. В конце 19 в. понятие судьбы получило распространение в философии жизни. В обыденной речи часто означает: участь, доля, жизненный путь, стечение обстоятельств
Сущее – категория онтологии (бытия), обозначающая 1. совокупность многообразных проявлений бытия.

Сущность - внутреннее и наиболее глубокое содержание предмета.

Схоластика - (лат. scholasticus - школьный) в средневековой религиозной философии соединение религиозной догматики и рациональной аргументации (умствование, оторванное от жизни).

Сциентизм - (с лат. наука) — абсолютизация роли науки а жизни общества, особенно характерная для современной индустриальной цивилизации.

Теизм - религиозное мировоззрение исходящее из понимания бога, как абсолютной личности, пребывающей вне мира. признание потусторонности бога. вера в единого индивидуального, самосознающего и самодействующего бога, существующего как творец, хранитель и властитель мира, вне мира и выше всего мирского.

Теократия — (от греч. theos — боги ...кратия) — форма правления, при которой глава государства (обычно монархического) является одновременно его религиозным главой.

Теология — (от-греч. theos — Бог и ...логия) (богословие) — совокупность религиозных, доктрин и учений о сущности и действии Бога. Предполагает концепцию абсолютного Бога, сообщающего человеку знание о себе в откровении.

Теоцентризм — идея, по которой основой мироздания является Бог. Все поступки человека имеют смысл тогда и только тогда, когда они связаны с Богом

Тенденция (с нем.; лат.) — стремление, склонность к чему-либо — предвзятая мысль, проводимая в какой-либо теории или научном труде; направление, в котором идет развитие каких-либо явлений действительности.

Теодицея - (греч. theos- бог, dike - справедливый) попытка оправдания бога за существующее мировое зло.

Теология - (греч. theos — бог и logos — учение, слово), или богословие— систематизация вероучения данной религии. наука о боге, которая опирается на откровение, положения, выработанные в недрах церкви.

Теория - система идей, обобщающих практический опыт и отражающих закономерности природы, общества и мышления.

Теоцентризм - учение, центральной фигурой который является бог.

Технократия – система взглядов, при которой ценности технического прогресса доминируют над общечеловеческими ценностями.

Толерантность — (лат. tolerantia—терпение) — терпимость, снисходительность к чужим мнениям, верованиям, поведению, обычаям, культуре, чувствам, идеям, один из основных демократических принципов, неразрывно связанный с концепциями плюрализма, свободы и прав человека
Томизм - направление в схоластической философии и теологии католицизма, порожденное влиянием фомы аквинского. для т. в целом характерно стремление соединить строго ортодоксальную позицию в религ. вопросах с подчеркнутым уважением к правам рассудка, здравого смысла.

Трансцендентный - (запредельный) выходящий за пределы любого возможного человеческого опыта. это не столько предмет человеческого знания, сколько веры.

Тоталитаризм (с лат. целый, полный) — общественно-политический строй, основанный на авторитарном вмешательстве властных структур во все сферы жизни общества и отдельного человека. этот строй характеризуют ликвидация демократических свобод, однопартийная система, репрессии в отношении инакомыслящих.

Ум, интеллект – (лат intellectus — разумение, понимание, познание, рассудок) — особая функция психической деятельности организмов с высокоразвитым и сложно дифференцированным мозгом; способность получать, хранить, преобразовывать и выдавать информацию, вырабатывать новые знания, принимать рационально обоснованные решения, формулировать цели и контролировать деятельность по их достижению, оценивать ситуации, возникающие в окружающем мире.

Универсалии - общие понятия.

Универсум – философский термин, обозначающий всю объективную реальность во времени и пространстве.

Утилитаризм - (лат. utilitas— польза) узкий практицизм, стремление извлекать из всего выгоду или пользу, этическая теория, признающая полезность поступка полным критерием его нравственности.

 Фатализм - мировоззрение, рассматривающее каждое событие и каждый человеч. поступок как неотвратимую реализацию изначального предопределения, исключающего свободный выбор и случайность.

Феномен - филос. понятие, означающее: 1)явление, постигаемое в чувств. опыте; 2)объект чувств. созерцания, в отличие от его сущностной основы - ноумена (как предмета интеллектуального созерцания).

Феноменология - (с тр. явление + наука) — по и. канту: "наука о феноменах или явлениях действительности; по гегелю: учение о развитии науки и знания, начиная от первой мысли познающего субъекта об объекте вплоть до абсолютной истины; по гуссерлю: априорная наука о чистом сознании, которое всегда является "сознанием чего-либо" т. е. направленным на предмет.

Физикализм — философская концепция, считающая, что все должно постигаться при помощи методов физики, в противном случае познание бессмысленно.

Физическая природа человека – как само материальное тело человека, так и все физиологические процессы, которые происходят в организме человека и подчиняются общим законам природы.

Философия - форма обществ. сознания; учение об общих принципах бытия и познания, об отношении человека к миру; наука о всеобщих законах развития природы, общества и мышления. ф. вырабатывает обобщенную систему взглядов на мир и место в нем человека; она исследует познавательное, ценностное, социально- политич., нравств. и эстетич. отношение человека к миру.

 Философия жизни – иррационалистическое направление, сложившееся в германии (шопенгауэр, ницше, дильтей, зиммель) и франции (бергсон) на рубеже 19 и 20 вв. возникновение её было связано с быстрым развитием биологии, психологии и др. наук, обнаруживших несостоятельность механистической картины мира. в центре этой философии лежит понятие жизни как абсолютного, бесконечного уникального начала мира, которое в отличие от материи и сознания активно, многообразно, вечно движется. жизнь нельзя понять с помощью чувства или разума, она постигается только интуитивно, доступна лишь переживанию.

Философия науки – область философии, изучающая науку как специфическую сферу человеческой деятельности и как развивающуюся систему знаний.

Фрейдизм - общее обозначение различных школ и течений, стремящихся применить психологич. учение фрейда[психоанализ] для объяснения явлений культуры, процессов творчества и общества в целом.

Функции философии – область применения философских знаний.

Футурология (лат. futurum— будущее и греч. logos — учение, слово) — представления о будущем человечества, область знаний, охватывающая перспективы социальных процессов.

 Холизм (с гр. целое) — учение о целостности мира во всех его главных областях— психической, биологической и самой внешней и самой рациональной физической действительности.

Христианство — одна из трех мировых религий (наряду с буддизмом и исламом). возникло в 1 в. в вост. провинциях римской империи. центральное место в x. занимает вера в искупительную жертву “сына божьего” иисуса христа, который был казнен наместником иудеи понтием пилатом, но затем воскрес из мертвых и вознесся на небо, открыв тем самым возможность воскрешения своих последователей. приверженцы x. верят в грядущее второе пришествие христа на землю для того, чтобы судить живых и мертвых, даровать вечное блаженство праведникам, а грешников обречь на адские мучения. в настоящее время x.— наиболее распространенная религия на земном шаре, в ней более 2 млрд последователей. х. оказало мощное влияние на развитие философии.

Ценности – наиболее значимые для человека и общества феномены социальной действительности: благо, добро, жизнь, любовь, здоровье, семья, коллектив, свобода, духовность, карьера, время, власть, коллектив и другие.цель жизни – направленность жизни на определенный конечный идеальный результат.

Цивилизация – (от лат. civilis— гражданский, государственный) — это совокупность материальных и духовных достижений общества на определенном этапе своего исторического и духовного развития.

Человек - субъект исторического процесса, развития материальной и духовной культуры на земле, биосоциальное существо (представитель вида homo sapiens), генетически связанное с др. формами жизни, выделившееся из них благодаря способности производить орудия труда, обладающее членораздельной речью, мышлением и сознанием, нравственно-этическими качествами.

Человечество — 1. совокупность людей, живущих на земле (народонаселение); 2. историческая общность людей, сложившаяся в ходе становления и развития экономических, политических, культурных и др. связей между различными странами и народами мира.

Чудо (с лат. миракль) — необычное событие, противоречащее естественному ходу вещей и предписываемое вмешательству сверхъестественных сил. противоречивый, с точки зрения науки, феномен, не имеющий доказательства и опровержения.

Эволюция - постепенное и непрерывное изменение или развитие.

Экзегетика - искусство толкования текстов священного писания.

Эклектика - соединение разнородных взглядов, идей, принципов или теорий.

Экстрасенсорика – сверхспособность, сверхчувствительность восприятия окружающего мира.

Экзистенция (с дат.) — существование как факт бытия. центральное понятие в экзистенциализме, считающего, что существование предшествует сущности человека и по-разному определяющего эту сущность.

Экзистенциализм - или философия существования, иррационалистич. направление совр. бурж. философии, возникшее накануне 1-ой мировой войны в россии(шестов, бердяев).

Элита (с фр. лучшее, избранное) — обозначение высших, привилегированных слоев в обществе. причина возникновения элит в природной одаренности людей. в современном мире различают 5 элит: политическая, экономическая, административная, военная, интеллектуальная.

Эманация - филос. понятие, специально разработанное в неоплатонизме, означающее переход от высшей и совершенной онтологич. ступени универсума к менее совершенным и низшим ступеням.

Эмпиризм - направление в теории познания, признающее чувств. опыт источником знания и считающее, что содержание знания может быть представлено либо как описание этого опыта, либо сведено к нему.
Эндогамия — заключение браков внутри определенного этноса.

Эпикуреизм – название учения происходит от имени эпикура — греч. философ-материалист и атеист эпохи эллинизма. э. отрицал вмешательство богов в дела мира и исходил из признания вечности материи, обладающей внутренним источником движения.

Эпистемология – (греч. episteme – знание отождествляется с гносеологией. в эпистемологии исследуется структура, формы, закономерности функционирования и эволюции знания. эпистемология изучает «мир чистого знания» вне сопоставления с объективной реальностью.

Эстетика – философское учение об искусстве как особом виде общественной идеологии, наука о прекрасном.

Этика – одна из форм идеологии, учение о морали. совокупность норм поведения.

Этнос — (от греч. etnos — народ) — исторически сложившаяся на определенной территории устойчивая социальная общность людей, объединенных общностью языка, своеобразия культуры, быта, традиций

Эксперимент - (лат. experimentum — проба, опыт) — исследование к.-л. явлений путем активного воздействия на них при помощи создания новых условий, соответствующих целям исследования, или же через изменение течения процесса в нужном направлении.

Явление — (от греч. ptiainomenon — являющееся) — событие, случай, факт, все, что в жизни имеет место и в чем обнаруживается, сказывается сущность, все, что вопринимается чувствами

glоssariy
Absolute - 1. that which can exist on its own without depending on other things. 2. in ethics, the view that moral truth exists independently of cultural context and time and place ("moral absolute"); cf. moral relativism.

Absolutism - in political philosophy, the view that absolute rule is the most desirable, or the least inadequate.

Adscititious - not inherent or essential, derivative.

A Posteriori - reasoning from particular facts to general principles or conclusions; inductive, empirical. [ Latin, "from the posterior".]

A Priori - 1. reasoning from general propositions to particular conclusions; deductive. 2. an assertion made before examination or substantiation. [Latin, "from beforehand".] A priori knowledge exists independently of direct experience; e.g., one needn't draw a hundred parallel lines to know that they never intersect one another.

Agathism - the doctrine that all things tend towards ultimate good, as distinguished from optimism, which holds that all things are now for the best. adj., agathistic. [From the Greek agathos, good.]

Agnosticism - the belief that one cannot know whether God exists or does not exist. An agnostic may or may not believe in God, but in any case feels that there is insufficient proof to hold fast to either view. Cf. atheism.

Animism - the belief that objects are inhabited by spirits, and that natural events or processes are caused by spirits.

Anthropomorphism - the ascription of human characteristics or motives to inanimate objects, natural phenomena, or supernatural things. Many major religious systems - among them Judaism and Christianity - share anthropomorphic qualities. An example is the belief that human beings are "made in God's image," or that God is a personal deity sensitive and responsive to human need and pain, or more commonly, that God is an elderly man with a long gray beard sitting somewhere in the sky on his celestial throne.

Anthropopathism - the attribution of human feelings and emotions to anything not human; e.g., inanimate objects and animals.

Anthroposophy - a theory advanced by Rudolph Steiner (1861-1925) contending that the spiritual realm can be understood through the exercise of human intellectual faculties. Knowledge of "higher worlds" is possible according to this view.

Apocalyptic - of or pertaining to religious revelation or to momentous spiritual occasions. From the Greek, meaning "uncovering".

Apodictic - incontrovertibly true; demonstrably so, certain.

Apollonian - having the classical beauty and strength of Apollo as opposed to the emotionally volatile and romantic attributes of Dionysus. The Apollonian/Dionysian - or classicist/romanticist - distinction is one of which many philosophers have made use since Hellenistic times. It was drawn upon by Nietzsche, for instance, in The Birth of Tragedy; the Apollonian was depicted as critical, rational, logical; the Dionysian as intuitive, creative, artistic.

Archetypes - 1. an original model or prototype. 2. the quintessence or ideality of something. 3. in Jungian psychology (Carl Jung, 1875-1961), symbolic representations of established ways of responding to certain types of experience, contained in the collective unconscious.

Arianism - a heretical doctrine associated with the teachings of Arius, an Alexandrian priest of the fourth century who taught that God created from nothing (ex nihilo) and begot a Son before He created all other things. The Son of God, according to Arius, was divine but not equal to God. This doctrine was condemned as heresy at the Council of Nicaea (325 A.D.). The official Church teaching at Nicaea was that Jesus and God are consubstantial, of one and the same substance.

Aristotelianism - of or pertaining to the philosophy of Aristotle (384-322 B.C.), among the greatest philosophers who ever lived. Aristotle made prodigious contributions to the understanding of biology, epistemology, ethics, logic, metaphysics, and politics.

Associationism - a theory of knowledge propounded by thinkers such as Condillac in France and James Mill in England which holds that nearly all thought processes are governed by association (e.g., cause and effect, resemblance and difference, contiguity). Associationism has influenced the modern theory of conditioning and learning; it is opposed by those who believe the mind can freely create arbitrary images.

Ataraxia - a tranquil and calm state of mind.

Atheism - the belief that God does not exist.

Atman - in Hindu religion, the individual soul, in contrast to Brahman.

Atomism - the theory, as set forth by philosophers such as Democritus, that physical objects consist of minute, indivisible particles moving in a void.

Attribute - in Spinozistic philosophy (Benedict Spinoza, 1632-1677), one of the infinite aspects of Reality, such as matter or thought.

Averroism - the philosophical system of Averroes, an important medieval philosopher and contemporary of Thomas Aquinas (see Thomism). Averroes denied the immortality of the soul but thought reason to be eternal and transcultural.

Axiology - the study of values and the nature of value judgments.

Axiom - a statement that is true by definition or so obviously true that it needn't be proved. In logic, an assumption used as an unquestioned basis for a theory.

Behaviorism - a psychological theory that stresses the importance of studying overt behavior and denies the legitimacy of introspective reports of consciousness. Behaviorists see mental activities (emotions, dreams, pains) as having no scientific value.

Brahman - in Hindu religion, the power that sustains the cosmos and the soul (atman).

Buddhism - a religion of various sects (e.g., Zen, Mahayana) founded sometime in the 6th century B.C. by Siddhartha Gautama (the Enlightened One) which teaches that suffering is part of existence and that the extinction of separate consciousness is prerequisite to enlightenment. (Useful commentaries on Buddhism can be found in the highly regarded works of Christmas Humphreys, D.T. Suzuki, and Alan Watts.)

Calvinism - a religious offshoot of Protestantism known for its doctrine of predestination (the idea that every individual is predestined to either damnation or salvation).

Categorical Imperative - in the philosophy of Immanuel Kant (1724-1804), a moral law or command not dependent on any conditions; a rule enjoining us to act so that we could will our act as a universal maxim.

Catholic - the official title of the Western Church after the rift between the Eastern and Western Christian Churches. [from the Greek, meaning "universal"]. 

Catholicism - the religion of Western Christianity up to the Reformation; the religion also of the Church of Rome.

Causality - the theory that every event has a rational cause. Aristotle identified four causes to everything: material, formal, efficient, and final.

Coherence theory of truth - the theory that a statement is true if and only if it coheres with a given system of statements or beliefs.

Collective unconscious - in Jungian psychology (Carl Jung, 1875-1961), the part of the unconscious that contains symbolic representations, or archetypes, of ancient ways of thought inherited from humanity's past experience. 

Contingent - a proposition whose truth depends on facts about the world, not on the rules of logic. In modal logic, all true propositions that are not necessary are contingent.

Contradiction, law of - first put forth by Aristotle, the axiom that nothing can both have and not have a given property or characteristic.

Cosmology - the study of the origin and structure of the universe.

Cynicism - 1. a Greek school of philosophy originally based on the doctrine that nothing can be known. In the Roman era cynicism became an ethical doctrine emphasizing the need to live an austere, abstemious life. 2. more recently, the view that people act in ways to further their own ends and self-centered ambitions.

Deipnosophist - one who speaks learnedly at the dinner table; from a work by Athenaeus, Deipnosophistai, written in 228 A.D.

Deism - the belief that there is a God whose existence can be apprehended without revelation. Cf. agnosticism, atheism, and theism.

Determinism - the theory that all events (including mental ones) are caused, so that whatever happens cannot happen otherwise. Determinism is opposed to the theory of free will, which holds that human choice is active and unconstrained.

Dialectic - 1. the art of testing whether assertions are valid or not. 2. In Hegelian philosophy, a kind of logic that proceeds from thesis to antithesis to synthesis. [from the Greek, "pertaining to debate".]

Dialectical materialism - in Hegelian and Marxist theory, the view that the world is a material process undergoing stages of unending change.

Dogmatism - a theory or belief system unsusceptible to critical questioning and doubt; a dogmatist is one who holds unflinchingly to an idea in the belief that such an idea is infallible.

Dualism - 1. a theory opposite to monism, holding that reality consists of two substances (e.g., mind and matter, body and soul). 2. in Platonic metaphysics, the belief that human being consists of soul and body, the latter being a prison in which the formerly all-knowing soul resides. 3. a theory running contrary to monotheism, holding that supernatural reality is of two forms, the one good and the other bad; Manichaenism is one such dualistic religious view.

Ecumenism - a movement providing worldwide unity among religions through cooperative understanding. [ecumenical, from the Greek, "of the inhabited world."]

Elements - basic components or constituents of things; Aristotle recognized four: fire, water, earth, air.

Empirical - based on observation and experiment rather than pure reason; inductive.

Empiricism - the epistemological view that all knowledge is grounded in experience and direct observation, and not what's in our mind a priori. Eminent empiricists include Locke, Berkeley (pronounced Barkley), Hume, J.S. Mill and Bertrand Russell.

Entelechy - the inner nature of something which is responsible for its ultimate development and fulfillment. In Aristotelian philosophy, entelechy is seen as form, as distinguished from matter.

Epicureanism - school of Greek philosophy (Epicurus: 341-270 B.C.) based on the belief that there are no divine laws and that wisdom consists in the pursuit of rational pleasures; the forerunner of modern utilitarian moral philosophy.

Ethics - the theory of good and evil, of conduct which is right and wrong; the branch of philosophy dealing with moral principles and their methods of justification.

Fatalism - the doctrine that each person's destiny lies beyond any individual effort to change it.

First Cause - the beginning of an elaborate series of causes, often identified with God.

Free will - the freedom of conscious choice of moral agents, irrespective of the significant influence of genetic endowment, environment, and cultural circumstance.

Hedonism - in moral philosophy, the doctrine that 'good' is that which contributes to pleasure or diminishes pain. The most influential of classical hedonistic philosophers was Epicurus; more recent hedonistic philosophies include those of the utilitarians (Jeremy Bentham, James and John Stuart Mill among them).

Idealism - in metaphysics, the view that ideas or thoughts are the chief, organizing reality, as against the views of materialism, which holds that matter is the primary reality of the universe. The most popular and enduring idealistic philosophy is Platonism.

Intuitionism - in ethics, the view that people have an innate sense of right and wrong.

Logic - the study of proper reasoning, of valid and invalid arguments, of fallacies and syllogisms. Usually broken down into formal logic and informal logic.

Maieutic - see the Socratic Method.

Materialism - the doctrine that matter is the only, or primary, reality, as opposed to idealism, which contends that ideas and thoughts of things are the only reality.

Metaphysics - the study of being in its largest sense; an inquiry into the ultimate reality. [Literally, "beyond physics".]

Monism - 1. In Greek philosophy, the theory that everything is made out of the same basic stuff (e.g., the atomistic philosophy of the Ionians); the theory that there is literally only one thing (the Eleatic monism of Parmenides and his disciples). 2. The rejection of dichotomies, such as those of 'mind' and 'matter'. Examples of monist theories are materialism and idealism.

Moral relativism - The view that values differ across cultures and societies and are not universally "true" in all places and for all time. The opposite of moral absolutism

Naturalism - the doctrine that reality is governed by certain laws, including those of cause and effect.

Nihilism - 1. the view that nothing can be known, that knowledge is illusory, meaningless, or irrelevant; the denial of any objective ground of truth. 2. the view that moral values and perspectives are groundless and cannot be justified, either by appeal to God and tradition or by appeal to the human conscience, intuition, or the laws of a state. 3. the belief (e.g., of Nietzsche) that the universe has no ultimate aim or purpose, that human life is insignificant. [From the Latin nihil, "nothing".] 

Nirvana - in Buddhist religion, a state of mystical wisdom achieved after all fleshy desires have been surmounted. In Hindu religion, the renunciation of all material attachments and achievement of ultimate happiness. noumenon: in Kantian philosophy, the thing-in-itself which cannot be perceived in experience.

Objective - independent of individual apperception or feeling; cf. subjective.

Ockham's Razor (or Occam's Razor) - a principle developed by William of Ockham (1285-1349) which holds that the simplest of two or more competing theories is preferable, and that entia non sunt multiplicanda praeter necessitatem ("entities are not to be multiplied beyond necessity"). The principle is often referred to as the law of parsimony.

Ontology - the study of being, of the ultimate nature of things.

Ousia - a Greek term meaning essence, the essential nature of a thing.

Panentheism - the view that God is both "in" all things and outside of all things at the same time; the idea that God is both immanent and transcendent.

Panpsychism - the theory that all objects in the universe - "inanimate" as well as "animate" - have an inner being or psychological nature. 

Pantheism - the doctrine that God is inherent in all things, that every particular thing in the universe is a manifestation of God's essence. The doctrine was most influentially and cogently advanced by Spinoza.

Peripatetic - a follower or disciple of Aristotle. The word comes from the Greek verb "to walk about"; while holding discussions with students, Aristotle would frequently walk around.

Pluralism - the doctrine that the world is composed of many things, the source of contrary processes. Cf. monism.

Positivism - a philosophical view which recognizes only those things that can be empirically verified, or known directly by observation.

Pragmatism - the notion that truth is the practical application of an idea; a theory which emphasizes the instrumental nature of the intellect and which sees the consummation of truth in direct, successful action. The earliest pragmatist philosophers were Americans: C.S. Peirce and William James among them.

Prolegomenon - (plural: prolegomena): a critical introduction to a thesis or work; prefatory remarks.

Realism - 1. The doctrine in epistemology that the external world exists independently of perception. 2. The view that universal ideas correspond to objective realities.

Relativism - See moral relativism.

Scholasticism - a philosophical movement of medieval times characterized chiefly by speculative thought, the merging of theological conceptions with metaphysical ones (as, say, in the work of Aquinas).

Socratic Method - An approach to teaching and philosophizing pioneered by Socrates (470-399 B.C.) which consists of asking a succession of questions. The aim is to expose some weakness or inadequacy in the thinking of the interrogated. The questions serve as an impetus for further study and reflection.

Specious - an argument that seems plausible but is in fact fallacious.

Subjective - existing in thought as opposed to the "external" world.

Theism - 1. belief in a God or Gods. 2. the view that God transcends the universe but is also, in some way, immanent in it.

Transcendental - that which is beyond the reach of the senses, of ordinary experience. [literally, "to climb over".]

Transcendentalism - 1. The philosophical disposition to look for truth within oneself, as against the conventions of culture or society. 2. A form of realist metaphysical thought, esp. in Plato, which sees Truth beyond the phenomenal, material world. 3. A part of Kantian philosophy in which real knowledge is achievable when one can transcend mere empiricism and ascertain the a priori. 4. A New England movement, associated most often with Ralph Waldo Emerson, that sought to express spiritual reality and the ideal, relying exclusively on intuition.

Utilitarianism - the moral philosphy of Epicurus, and much later, of Jeremy Bentham, James Mill, and John Stuart Mill, according to which actions are considered moral which contribute to the greatest happiness of the greatest number of people. "Good" is tantamount to "pleasure," "bad" with "pain".  Contrast this view with deontological ethics.

Voluntarism - the doctrine that the will is the supreme force or factor in human conduct and in the universe; this perspective received its most influential articulation in Schopenhauer's philsophy.

Weltanschauung - German word meaning "worldview," a way of looking at and understanding the external world.

Yang - in Chinese philosophy, a universal principle which manifests itself as a male force, as spirit and heaven.

Yin - in Chinese philosophy, a universal principle which manifests itself as a female force, as body and earth.

Zen - a system of Buddhist meditation intended to transcend the normal categories and strictures of human rationality, whose ultimate goal is the achievement ofsatori, or deep revelation and insight.
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 I. Ўқув фанининг долзарблиги ва олий касбий  таълимдаги ўрни.

Фалсафа фанининг долзарблиги бугунги глобаллашув даврида маънавият соҳасида  вужудга  келаётган  долзарб  муаммоларни  ҳал  этиш,  халқимиз маънавий  меъросини  асраш  ва  янада  юксалтириш,  ёшларнинг  фалсафий тафаккурини  шакллантириш,  онгини  турли  зарарли  ғоялардан  сақлаш, уларни фалсафий билимлар билан қуроллантириш зарурлиги билан белгиланади.

Ушбу фан барча бакалавриат таълим йўналишларида ўтилиши белгиланган бўлиб,  ўзида  турли  даврларнинг  ижтимоий-сиёсий,  маънавий  қарашларини мужассамлаштириб,  воқеа  ва  ҳодисаларнинг  моҳиятини  англашни,  унга муносабат  билдиришни  шакллантиради  ҳамда  аналитик,  синтетик,  креатив тафаккурни  ҳосил  қилади.  Шунинг  учун  фалсафа  фани  ёш  мутахассисларни тайёрлашда муҳим аҳамият касб этади. 

II. Ўқув фанининг мақсади ва вазифаси

Фанни  ўқитишнинг  мақсади  –  ёшларни   замонавий  фан  ютуқларига асосланган  фалсафий  билимлар  билан  қуроллантириш  ҳамда  уларда  ўз-ўзини англаш  ва  тўғри  фикрлаш  маҳорати,  кўникма  ва  малакаларини шакллантиришдан иборат.

Фанни  ўқитишнинг  вазифалари  –  табиат,  жамият  ва  инсон тафаккурининг  ривожланишига  оид  фалсафий  билимлар,  қонунлар  ва категориялар мазмун-моҳиятини билиш, уларга нисбатан шахсий муносабатни шакллантириш орқали инсоннинг ҳаётдаги ўрни ва аҳамиятини очиб бериш; 

– фалсафа ривожланишининг асосий босқичлари ва йўналишлари, диннинг келиб  чиқиши  ва  унинг  функциялари,  табиат  ва  жамият  борлиғи  тўғрисида тасаввурларини шакллантириш;

– жамият ҳаётидаги ижтимоий жараёнларга фалсафий тафаккур ва шахсий-таҳлилий  танқид  нуқтаи  назаридан  ёндашиш,  ўз-ўзини  маънавий-ахлоқий 

тарбиялаш туйғуларини ҳосил қилиш;

–  ёшларда  жамиятни  демократлаштириш  ва  модернизациялаш  жараёнида 

фаол иштирок этиш ҳиссини тарбиялаш. 

Фан  буйича  талабаларнинг  билим,  кўникма  ва  малакаларига  қуйидаги талаблар куйилади. Талаба:

–  фалсафий  тафаккур  хусусияти  ва  қонуниятлари,  уларнинг   жамият тараққиётига таъсири, мантиқий, этик, эстетик маданиятнинг инсон  ҳаёт тарзи ва  маданиятини  такомиллаштиришдаги  роли  ва  аҳамияти,  Шарқ  ва  Ғарб фалсафасининг етакчи ғоялари, илмий ва маънавий мероси, дунёнинг ягоналиги қонунияти  ва  унда  коинот  ҳамда  инсон  борлиғининг алоқадорлиги,  касбий фаолиятда  фалсафанинг  методологик  аҳамияти, глобал  жараёнларда  аналитик ва  синтетик,  мантиқий  тафаккурнинг  роли, Ўзбекистонда  олиб  борилаётган ислоҳотларнинг моҳияти  ҳақида тасаввурга эга бўлиши;

–  фаннинг предмети, назарий-методологик  асослари, манбалари  ва унинг жамият  тараққиётида  тутган  ўрни,  Қадимги  ва  Ўрта  асрлар  Шарқ  ва  Ғарб фалсафаси,  Янги  ва  Энг  давр  фалсафасининг  хусусиятлари,  таълимот  ва ғоялари;

–  табиат  ва  жамиятда  юз  бераётган  жараёнлар  фалсафий  қонуниятлари, тафаккур  ва  борлиқ,  субстанция  ва  материя  муаммоси,  макон  ва  вақт,  табиат фалсафаси ва экологияси, энергия, инсон борлиғи;

–  фалсафа  метод,  қонун  ва  категориялари,  ривожланиш  ва  тараққиёт фалсафаси,  ҳақиқатни  англашда  назария  ва  амалиёт  бирлиги,  билиш методологияси; 

-  ўзбек  миллий  фалсафасини  ва  бу  борадаги  буюк  аждодларимизнинг мероси,  инсоннинг  атроф  муҳитга  бўлган  муносабатини  тартибга  солувчи ҳуқуқий  ва  ахлоқий  меъёрлар,  глобаллашув  жараёнлари  ҳақида  билимга  эга бўлиши ва ундан фойдалана олиши;

–  фалсафани  ўрганиш  орқали   жамият  ҳаётидаги  ижтимоий-сиёсий жараёнлар  моҳиятини  тушуниш,  уларга  фалсафий,  тизимли  тафаккур  нуқтаи-назаридан баҳо бериш;

–  жамият  тараққиётига  оид  ахборотларни  тўплаш,  сақлаш  ва  улардан фойдаланиш,  мантиқий  таҳлил  этиш,  ўзининг  касбий  фаолиятига  оид маълумотларни  аналитик  ва  синтетик  фикрлаш  асосида  қабул  қилиш, мушоҳадавий тафаккурга асосланган мустақил қарорлар қабул қилиш;
–  янги  билимларни  мустақил  ўзлаштира  олиш,  такомиллаштириш  ва  ўз меҳнатини илмийлик ва бунёдкорлик асосида тизимли ташкил қилиш;

–  фикр  ва  қарашларини  оғзаки  ва  ёзма  равишда  адабий  тил  қоидалари асосида конструктив, мантиқий ифода этиш кўникмаларига эга бўлиши керак.

III. Асосий назарий қисм (маъруза машғулотлари)

1-мавзу:Фалсафа фанининг предмети, мазмуни ва жамиятдаги роли

Фалсафа  атамасининг  келиб  чиқиши.  Фалсафа  шаклланишининг  асосий босқичлари.  Дунёқарашнинг  тузилиши.  Дунёқарашнинг  тарихий  шакллари. Миф - дастлабки дунёқараш шакли. Мифологик ва диний дунёқарашнинг ўзаро алоқаси  ва  фарқи.  Диний  дунёқарашнинг  шаклланиши  ва  моҳияти.  Дунёни идрок этишда фалсафий дунёқарашнинг ўзига хос роли. Фан- илмий дунёқараш шакли. Фаннинг функциялари ва тараққиётининг  асосий босқичлари. Фалсафа ва  фаннинг  ўзаро  мутаносиблиги  ва  фарқи.  Фалсафа  фанининг  предмети, функциялари.  Фалсафада  миллийлик  ва  умуминсонийлик.  Ҳозирги  даврда миллий  фалсафани  ривожлантириш  муаммолари,  унинг  халқаро  алоқаларни ташкил этишдаги аҳамияти. 

2-мавзу:  Фалсафий тафаккур тараққиёти босқичлари: Шарқ фалсафаси

Қадимги Шарқда асотирий тасаввурлар ва фалсафий билимларнинг пайдо бўлиши.  Миср  ва  Бобил  фалсафий  мактаблари.  Қадимги  Ҳиндистонда фалсафий  мактаблар.  Марказий  Осиёда  “Авесто”  таълимотидаги  фалсафий фикрлар. Конфуций ва Лао Цзи таълимоти. Ислом  динининг  вужудга  келиши  ва  фалсафий  таълимоти.  Илк  ўрта  аср Шарқ  фалсафаси ва уйғониш даври.  Шарқ  пантеизми ва перипатетизми Шарқ мутафаккирлари  (Абу  Райҳон  Беруний,  Абу  Наср  Форобий,  Ибн  Сино)нинг ижтимоий-сиёсий,  маънавий-аҳлоқий  таълимотлари.  Илк  ўрта  асрда  тасаввуф ва ислом илоҳиётшунослик таълимотлари. Уларнинг дунёқараш мазмуни. Темурийлар  сулоласи  даври.  Абдураҳмон  Жомий  ва  Алишер  Навоий ижодида гуманизм ғоялари. XIXаср  охири  ва  XX  аср  бошларида  Марказий  Осиёда  илғор  фалсафий, ижтимоий–сиёсий  фикрлар. Шарқ  истилоси  билан  боғлиқ  уйғониш ҳаракатлари:  осиёцентризм,  пантуркизм,  панисломизм,  маърифатпарварлик  ва жадидчилик таълимотлари. XX-XXI аср ўзбек фалсафаси.

3-мавзу: Фалсафий тафаккур тараққиёти босқичлари: Ғарб фалсафаси

Қадимги  Юнон-Рим  фалсафий  мактаби.  Милет  мактаби,  унинг  Миср-Бобил,  Ҳинд  фалсафаси  илдизлари  билан  боғлиқлиги.  Суқротгача  бўлган фалсафий тизим ва Суқрот мактаблари. Антик фалсафада Демокрит, Гераклит, Афлотун ва Арасту таълимотлари. Эллинизм даври фалсафаси. Христианлик  ва  Аврелий  Августин  фалсафий  таълимотининг  вужудга келиши.  Илк  ўрта  аср  Ғарб  фалсафаси  ривожланишининг  умумий  белгилари. Илк  ўрта  асрлар  фалсафий  тафаккур  ривожида  аппологетика  ва  патристика, схоластика.  Номинализм  ва  реализм.  Фома  Аквинский  таълимоти.  Ғарб Уйғониш даври ва фалсафий тафаккурнинг ривожланиш хусусиятлари. Янги  ва  энг  янги  давр  фалсафасининг  устувор  йўналишлари.  Янги  давр Ғарб  фалсафасидаги  асосий  муаммолар.  ХVIII  аср  Европа  фалсафасининг маърифий хусусиятлари.  XX-XXI аср  Ғарб фалсафасининг оқимлари.  XX-XXI аср Ғарб файласуфлари ижодида фан фалсафасининг ривожи. 

4-мавзу: Борлиқ – фалсафанинг фундаменталь категорияси
Борлиқ  тушунчасининг  таҳлили.  Фалсафа  тарихида  борлиқ  муаммоси. Борлиқ  ва  йўқлик  диалектикаси.  Борлиқ  шаклларининг  таснифи:  табиат борлиғи  ва  маънавий  борлиқ,  ижтимоий  борлиқ  ва  инсон  борлиғи.  Виртуал борлиқ  тушунчаси.  Энергия  -  борлиқ  шакли.  Оламнинг бирлиги, чеклилиги  ва чексизлиги.  Субстанция  ва  субстрат  тушунчасилари.  Материя  тушунчаси  ва унинг  ташкиллашув  даражалари.  Оламнинг  пайдо  бўлиши  ва  эволюцияси. Инъикос назарияси ва унинг даражалари, шакллари. Моддий  объект  тизим  сифатида.  Геоцентрик  ва  ногеоцентрик  моддий тизимлар.  Кенгаювчи  олам  гипотезаси.  Қизил  силжиш  ва  торсион  майдонлар. Универсал  космик  галограмма.  Ҳаракат  -  материянинг  яшаш  шарти.  Абадий  ҳаракат, ўзгариш ва  ҳаракатсизликнинг ўзаро нисбати.  Ҳаракатнинг типлари ва шакллари.  Ҳаракатнинг  мутлақлиги  ва  сокинликнинг  нисбийлиги.  Макон  ва вақт  -  борлиқнинг фундаментал шакллари. Фалсафа тарихида макон ва вақтга субстанционал ва реляцион ёндашувлар. Ижтимоий макон ва ижтимоий вақтда тарих  вақти  ва  давр  руҳининг  мутаносиблиги.  Индивидуал  вақт  инсон мавжудлик вақти сифатида. Ўз-ўзидан ташкиллашув – материянинг атрибути.

5-мавзу: Оламнинг универсал алоқалари ва ривожланиш. Фалсафанинг қонун ва категориялари

Фалсафа  тарихида  ривожланиш  ҳақидаги  қарашлар  эволюцияси. Ривожланиш  концепциялари.  Шаклланиш,   ўзгариш  ва  ривожланиш тушунчалари.  Барқарорликнинг  ўзгарувчанлиги.  Барқарорлик  ва  беқарорлик нисбати.  Ривожланишнинг  типлари.  Очиқ  тизимларнинг  эволюцияси.    Қонун тушунчаси.  Қонунларнинг  турлари.  Базис  ва  локал  қонунлар.  Фалсафанинг асосий  қонунлари.  Қарама-қаршилик  бирлиги  ва  кураши  қонуни.  Миқдор  ва сифат  ўзгаришлари  диалектикаси.  Инкорни-инкор  қонуни  ва  ворисийлик. Категория тушунчаси ва уларнинг турлари.  Фан ва фалсафа категорияларининг таснифи. Онтологик ва муносабатдош категориялар.
6-мавзу:   Билиш назарияси: асосий муаммолари ва йўналишлари
Билиш  назариясининг  предмети  ва  ўзига  хос  хусусиятлари.  Гносеология (эпистемология)нинг  мазмуни  ва  моҳияти.  Билишнинг  асосий  турлари  ва шакллари. Ноилмий  билиш  шакллари.  Билишда  субъект ва объектнинг ўзаро алоқаси.  Ҳиссий, эмпирик, назарий, мантиқий ва интуитив билиш даражалари, уларнинг ўзига хослиги ва алоқадорлиги. Онг-тафаккур ва борлиқнинг бирлиги. Тафаккур  услубининг  асосий  жиҳатлари.  Тафаккур  услуби  инерцияси тафаккурнинг  хоссаси  сифатида.    Билишда  ҳақиқат  ва  амалиёт  уйғунлиги. Ҳақиқатнинг  асосий  шакллари  ва  концепциялари.  Ҳақиқатни  англашда исботлаш  ва  рад  этиш  эмоция,  идеал,  ирода,  ишонч  ва  шубҳанинг  роли. Амалиётнинг таркибий қисмлари. Фалсафада  метод  ва  методология,  методика  тушунчалари.  Методларнинг таснифи. Фалсафа методлари. Фан методлари: умумилмий, хусусий илмий ва фанлараро  тадқиқот  методлари.  Ижтимоий-гуманитар  фанлар  методларининг ўзига хос хусусияти. Ҳозирги замон методологияси.

7-мавзу: Тарихий жараёнда жамиятнинг маданий ва маънавий

қадриятлари.

Жамият ва тарих фалсафаси. Жамият  ва  тарихнинг  ўзгарувчанлигининг  фалсафий  жиҳатлари.  Тарих фалсафасининг  тузилиши  ва  функциялари.  Тарихга  формацион  ва цивилизацион  ёндашувлар.  Тарихда  шахснинг  роли.  Жамият  ривожланувчи тизим  сифатида.  Ижтимоий  ҳаёт  сфералари.  Жамиятнинг  сиёсий  ҳаётида давлатнинг  ўрни  ва  роли.  Демократик  давлат  ва  фуқаролик  жамиятида  нодавлат ташкилотларнинг тутган ўрни. Цивилизация  тушунчасининг  таҳлили  ва  турли  ёндашувлар  таснифи. Цивилизация  ривожининг  асосий  босқичлари.  “Маданият”  тушунчаси,  унинг моҳияти,  структураси ва функциялари Шарқ  ва Ғарб маданиятларининг ўзаро бир-бирига  таъсири.  Жаҳон  цивилизацияси  тарихида  Шарқ  маданиятининг  ўрни  ва уни ўрганишнинг аҳамияти. Қадрият  тушунчасининг  тавсифи  ва  моҳияти.  Моддий  ва  маънавий қадриятларнинг  ўзаро  алоқадор.  Эҳтиёжлар  ва  қадриятлар  мутаносиблиги. Қадрлилик ва қадрсизланиш, уларнинг ижтимоий характери.

8-мавзу: Фалсафий антропология (Инсон фалсафаси)

Инсон борлиғининг ўзига хос хусусиятлари. Онгнинг табиати, структураси ва  функциялари.  Онгсизликнинг  табиати.  Антроп  тамойил  -  инсон  борлиғига оид замонавий методологик восита. 

Шарқ  ва  Ғарб фалсафасида инсон муаммоси. Фалсафий антропологиянинг пайдо бўлиши ва ривожланиши, предмети ва вазифалари. Инсонга интровертив ва  экстровертив  ёндашувлар,  биологизаторлик  ва  социологизаторлик концепциялари.  Пассионар,  субпассионар  ва  мувофиқ  одамлар  ҳақидаги таълимот.  Ҳаётнинг  мазмуни  ва  унда  инсоннинг  вазифаси.  Ҳаётни  тарк  этиш босқичлари.  Суицид  ва  парасуициднинг  олдини  олишда  тарбиянинг  роли. Инсон борлиғида ўзликни англашнинг намоён бўлиши. Инсон  борлиғида  фаолиятининг  тузилиши  ва  атрибутлари.  Инсон фаолиятини  тартибга  солиш  механизмлари  ва  унинг  аҳамияти.  Фаолиятни ташкил қилишда ҳуқуқ ва ахлоқ уйғунлиги.

9-мавзу: Глобаллашув ва глобал муаммоларнинг фалсафий

жиҳатлари

Глобаллашув  –  янги  фалсафий  мавзу: Глобаллашув  ҳодисаси  ва глобалистика.  Глобал  жараёнларнинг  шаклланиш  тарихи.  Глобал муаммоларнинг турли даражалари. 2017-2021 йиллардаги Ўзбекистонни янада ривожлантириш бўйича Ҳаракатлар стратегиясида глобал муаммоларнинг тавсифи. Ҳозирги даврнинг асосий  глобал  муаммоларининг  таснифи.  Глобал муаммоларни  ҳал  қилишда  фалсафанинг  роли.  Глобал  муаммоларни  ҳал қилишда хусусий ва умумий манфаатлар уйғунлиги. Глобал муаммоларни  ҳал қилишда халқаро кучлар бирлашуви; умумий ва хусусий манфаатлари.  Глобал жараёнларни  башорат  қилишнинг  аҳамияти.  Башоратнинг  турлари  ва методлари. Келажакни башорат қилишнинг ўзига хос хусусиятлари. Коррупция  шаклланишининг  тарихи.  БМТ  Кодексида  коррупцияга муносабат.  Ўзбекистонда  коррупцияга  оид  қонунлар  ва  қарорлар  таснифи, коррупцияга қарши курашнинг аҳамияти. 

Техника  ва  технология  тушунчаларининг  моҳияти.  Технологик тараққиётнинг истиқболлари. Нанотехнологиялар  ва  биологик  идентификация технологияларининг  ижтимоий  жараёнларга  таъсири.  Интернет  ва  ижтимоий тармоқлардаги  виртуал  мулоқотнинг  ижобий  ва  салбий  жиҳатлари.  Сунъий интеллект  тушунчаси  ва  унинг  таҳлили.  Техноген  цивилизацияда  тил  ва коммуникация диалектикаси. 

10-мавзу: Мантиқ илмининг предмети, асосий қонунлари. Тушунча тафаккур шакли сифатида

Мантиқ илмининг асосий масалалари ва уларни тадқиқ этиш йўналишлари. Тафаккурнинг мантиқий шакллари ва қонунлари. Формал мантиқнинг предмети ва структураси. Мантиқ илмининг фанлар тизимидаги ўрни. Тушунчаларнинг  шаклланиши  ва  қўлланиши.  Тушунчаларнинг  тилда ифода қилиниши: ном ва термин. Тушунчанинг таърифи, тузилиши ва турлари. Тушунчалар  ўртасидаги  муносабатлар.  Тушунчалар  билан  бажариладиган мантиқий  амаллар:  тушунчаларни  чегаралаш  ва  умумлаштириш;  тушунчани таърифлаш (дефиниция); тушунчаларни бўлиш ва таснифлаш. Фикр юритишда тушунчалар билан боғлиқ хатоликлар.

11-мавзу: Мулоҳаза. Хулоса чиқариш

Мулоҳаза  тафаккур  шакли  ва  хулоса  чиқаришнинг  таркибий  қисми сифатида.   Мулоҳазанинг  комплекс  тахлили:  таркиби,  ифодаланиши,  чинлик қиймати,  турлари.   Оддий  ва  мураккаб  мулоҳазалар  ва  уларнинг  турлари. Мураккаб мулоҳазаларнинг чин бўлиш шартлари.

Хулоса   чиқаришнинг  умумий  мантиқий  тавсифи:  тузилиши,  турлари  ва умумий  қоидалари.  Фикрнинг  харакат  йўналишига  кўра  хулоса  чиқариш: дедукция,  индукция  ва  аналогия;  уларнинг  ўзаро  алоқадорлиги.  Мураккаб мулоҳазалардан хулоса  чиқариш. Фикр юритишда  мулоҳазаларни  қуриш  ва хулоса чиқариш билан боғлиқ хатолар.
12-мавзу: Аргументлаш ва билимлар тараққиётининг мантиқий

шакллари

Асосли  муҳокама юритиш шартлари. Исботлаш  ва рад  этишнинг  умумий тавсифи.  Исботлаш  ва  рад  этишнинг  турлари.  Фикрни  асослашда  учрайдиган хатолар.  Паралогизм.  Софизм.  Парадокс.  Аргументлаш  назариясининг асосий тушунчалари. Коммуникатив моделларда аргументлаш: диалог, баҳс, полемика. Аргументлашнинг стратегияси ва тактикаси Билимлар тараққиётининг мантиқий шакллари: муаммо, гипотеза, назария. Муаммони аниқлаш ва ечимини топишда саволнинг ўрни. Савол ва жавобнинг муҳокама юритишдаги аҳамияти. Мантиқ илмининг назарий ва амалий аҳамияти.
13-мавзу: Этика: “Этика” фанининг предмети ва жамият ҳаётидаги аҳамияти

“Этика”  фанининг  предмети,  моҳияти  ва  тузилмаси.  Гедонизм  ва эвдемонизм  таълимотининг ахлоқий аҳамияти. Ахлоқнинг пайдо бўлишига оид диний,  илмий  қарашлар  таснифи.  ХХI  асрда  глобал  этосфера  (ахлоқий муҳит)ни  яратишнинг  зарурияти.  Этиканинг  категориялари,  тамойиллари, меъёрларининг  шахс  ва  жамият  муносабатларида  намоён  бўлиши.  Ихтиёр эркинлиги ва ахлоқий танлов. 
14-мавзу: Никоҳ ва оиланинг ахлоқий асослари, унинг ёшлар

тарбиясидаги ўрни

Никоҳ  -  энг  қадимги  ахлоқий  муносабат  шакли.  Никоҳнинг  қонуний  ва диний  жиҳатлари.  Оиланинг  психологик,  ижтимоий-маънавий  муҳитининг фарзанд  тарбиясига  таъсири.  Оила  номуси  ва  шаънини  сақлашда  ота-она  ва фарзандлар масъулияти. Миллий  маънавиятимизда  никоҳ  ва  оилага  доир  ахлоқий  қадриятлар. 

Ўзбекистонда  ёшлар  тарбияси,  маънавий-ахлоқий  камолотида  никоҳ  ва  оила ҳақидаги  миллий  ахлоқий  қадриятларининг  ўрни.  Ёшлар  психологиясида оилага  муносабатнинг  маънавий,  ахлоқий  тамойилларини  шакллантириш. Ажралиш  ва  унинг  ахлоқий  камолотга  салбий  таъсири.  Оилавий муносабатларга  ноанъанавий  ёндашувларнинг  оқибатлари.  Давлатнинг  оила тинчлиги  ва  барқарорлигини  таъминлашдаги  ўрни.  Оила  шартномасини тузишнинг ахлоқий жиҳатлари.

15-мавзу: Ахлоқий маданият ва қадриятлар

Муомала  маданияти  –  ахлоқий  маданиятнинг  таркибий  қисми  ва  унинг ижтимоий-тарихий  аҳамияти.  Асосий  ахлоқий  қадриятлар.  Касбий  одобнинг ахлоқий  маданият  билан  уйғунлиги.  Тиббий  ва  экологик  тарбиянинг  ахлоқий асослари.  Соғлом  турмуш  тарзининг  баркамол  авлод  ахлоқий  тарбиясидаги аҳамияти.  Санъатнинг  шахс  ахлоқий  тарбиясига  таъсири.  Замонавий  ахлоқий тарбиянинг  ютуқлари  ва  камчиликлари.  “Оммавий  маданият”нинг  ёшлар дунёқарашига  таъсири.  Замонавий  ахлоқий  тарбияда  космополитизмга мойиллик. Юксак  аҳлоқни  тарбиялашда  технологиянинг  ижобий  ва  салбий таъсири. Биоэтика – амалий этиканинг назарий асоси. 

16-мавзу:Эстетика:Эстетиканинг предмети, мақсади ва вазифалари

“Эстетика” фанининг обьекти ва фалсафий моҳияти. “Эстетика”  ҳақидаги қарашлар  тарихи.  Эстетика  категорияларининг  анъанавий  ва  замонавий таснифи.  Гўзаллик  ва  унинг  муқобиллари.  Улуғворлик  категориясининг фалсафий  моҳияти.  Фожеавийлик  (трагедия)  категорияси.  Кулгилилик категорияси. Эстетика категорияларининг ўзаро алоқадорлиги. 

17-мавзу: Табиат ва техноген цивилизация эстетикаси

Жамият  ривожида  табиатга  эстетик  муносабатнинг  шаклланиши. Табиатнинг  эстетик  жиҳатлари.  Экологик  эстетиканинг  қадриятли  мақоми. Табиатни  эстетик  идрок  этишнинг  анъанавий  ва  ноанъанавий  усули. Экоэстетиканинг  ХХI  аср  илмий-техник  тараққиётдаги  ўрни.  Техноген цивилизациянинг  ишлаб  чиқариш  эстетикаси  ва  фан  тараққиётига  таъсири. Маиший  турмуш  эстетикаси.  Замонавий  шаҳарсозлик  эстетикаси.  Дизайннинг эстетик хусусиятлари. Халқ амалий санъати ва дизайн.

18-мавзу:  Эстетиканинг замонавий муаммолари
Эстетик  тарбиянинг  турлари  ва  йўналишлари.  Шахсни  эстетик тарбиялашда фан, таълим ва маданиятнинг ўзаро боғлиқлиги. Меҳнат-  турмуш эстетикасининг муҳим омили. Инсоннинг  табиий, аҳоқий ва    эстетик дидининг мутаносиблиги.  “Оммавий  маданият”нинг  ёшлар  эстетик  дидига  таъсири. Спорт ва унинг маънавий-эстетик жиҳатлари. Воқеъликка эстетик муносабатни миллий  ва  умумбашарий  аҳамияти.  Оламни  эстетик  англашда технологияларнинг  роли.  Рекламанинг  эстетик  жиҳатлари  ва    ғайриэстетик ҳолатлар.

Семинар машғулотларни ташкил этиш бўйича

кўрсатма ва тавсиялар

Семинар машғулотлари учун қуйидаги мавзулар тавсия этилади.

1.  Фалсафа: унинг предмети, мазмуни ва жамиятдаги роли. 

2.  Фалсафий тафаккур тараққиёти босқичлари: Шарқ фалсафаси

3.  Шарқ ва Ғарб мутафаккирлари ижодида олам ва одам муаммоси

4.  Онтологик қонун ва категорияларнинг фалсафий таҳлили. 

5.  Ўзаро алоқадорлик ва ривожланиш қонунлари ва категориялари. 

6.  Билиш методологияси: асосий тушунчалар. 

7.  Тил ва коммуникация тушуниш воситаси. 

8.  Жамият тараққиётининг фалсафий таҳлили. 

9.  Фалсафий антропология (Инсон ҳақидаги таълимот). 

10.  Глобаллашувнинг фалсафий муаммолари. 

11.  Тушунчаларни шакллантирувчи мантиқий усуллар.  
12.  Мулоҳаза ва хулоса чиқариш.

13.  Аргументлаш  ва  билимлар  тараққиётининг   мантиқий

шакллари. 

14.  Эстетик тарбиянинг турлари ва йўналишлари.

15.  Табиат ва техноген цивилизация эстетикаси.

16.  “Этика” фанининг предмети ва жамият ҳаётидаги аҳамияти

17.  Никоҳ ва оиланинг ахлоқий асослари, унинг ёшлар тарбиясидаги ўрни

18.  Ахлоқий тарбия ва маданият уйғунлиги.

Семинар  машғулотлари  мультимедия  қурилмалари  билан  жиҳозланган аудиторияда  бир  академ  гуруҳга  бир  ўқитувчи  томонидан  ўтказилиши  лозим. Машғулотлар  фаол  ва  интерактив  усуллар  ёрдамида  ўтилиши,  мос  равишда муносиб педагогик ва ахборот технологиялар қўлланилиши мақсадга мувофиқ.

Мустақил таълим ва мустақил ишлар

Мустақил таълим учун тавсия этиладиган мавзулар:

1.  Фалсафий дунёқарашнинг ўз-ўзини англашдаги роли.

2.  Инсонинг маънавий камолотида фалсафий дунёқарашнинг роли

3.  Билим инсон маънавий камолоти омили. 

4.  Тарих фалсафаси ва фалсафа тарихи уйғунлиги.

5.  Глобаллашув  шароитида  антропологик  инқирознинг  олдини 

олишнинг зарурияти. 

6.  Онтологик ва муносабатдош категорияларнинг уйғунлиги.

7.  Миллий ва умуминсоний қадриятлар диалектикаси.

8.  Диний маданий анъаналарнинг жамият тараққиётига таъсири.

9.  Оила ва оилавий қадриятлар маънавий маданиятнинг бош омили.

10.  Шарқ ва Ғарб фалсафасида инсон масаласи.

11.  Жамиятнинг ижтимоий, сиёсий ва маънавий тизими.

12.  Фалсафа  қонун  ва  категорияларининг  ижтимоий  жараёнлар 

диалектикасидаги роли. 

13.  Ўзбекистонда  коррупцияга  оид  қонунлар  ва  қарорлар  таснифи, 

коррупцияга қарши курашнинг аҳамияти. 

14.  Ҳукмнинг таркиби ва хусусиятлари. 

15.  Хулоса чиқаришнинг умумий мантиқий тавсифи. 

16.  Билимлар тараққиётининг мантиқий шакллари. 

17.  Буюк мутафаккирлар этика категориялари ҳақида. 

18.  Эстетик тарбиянинг турлари ва йўналишлари.

19.  Оила  номуси  ва  шаънини  сақлашда  ота-она  ва  фарзандлар 

масъулияти. 

20.  Миллий маънавиятимизда никоҳ ва оилага доир ахлоқий қадриятлар. 

Мустақил  ўзлаштириладиган  мавзулар  бўйича  талабалар  томонидан рефератлар тайёрлаш ва уни тақдимот қилиш тавсия этилади.

Асосий ва қўшимча адабиётлар ҳамда ахборот манбалари
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	“Tasdiqlayman”

	№ _________________
	O’quv ishlari bo’yicha prorektor:

	2018“___” __________
	       _______ t.f.n. dots. A.Sh.Mamatyusupov

	
	“____” __________2018 - yil  


FALSAFA FANINING
ISHCHI O’QUV DASTURI

Bilim sohasi:      - 100000 – Gumanitar
- 600000 – Xizmat sohasi
Ta'lim sohasi:
 - 110000  – Pedagogika
- 130000 – Matematika
- 140000 – Tabiiy fanlar
- 630000 – Atrof-muhit muhofazasi
- 120000 – Gumanitar fanlar
Ta'lim yo’nalishi:
 - 5130100 – Matematika, 5140200 – Fizika, 5111600  – Milliy g`oya, ma’naviyat asoslari va huquq ta’limi, 5112000 – Jismoniy madaniyat, 5111700 – Boshlang`ich ta’lim va sport tarbiyaviy ish, 5110900 – Pedagogika va psixologiya, 5110800 – Tasviriy sanat va muhandislik grafikasi, 5111100 – Musiqa ta’limi, 5111000 – Kasb ta’limi (informatika va axborot texnologiyalari), 5110700 – Informatika o’qitish metodikasi, 5111300 – Ona tili va adabiyoti (qirg`iz tili va adabiyoti), 5111800 – Maktabgacha ta’lim, 5111300- Ona tili va adabiyoti (rus tili va adabiyoti, o’zga tilli guruxlarda), 5111400 – Xorijiy til va adabiyoti (ingliz tili va adabiyoti), 5111400 – Xorijiy til va adabiyoti (nemis tili va adabiyoti), 5111400 – Xorijiy til va adabiyoti (Franstuz tili va adabiyoti)

Andijon – 2018

Fanning ishchi o’quv dasturi o’quv, ishchi o’quv reja va o’quv dasturiga muvofiq ishlab chiqildi.  

Tuzuvchi:               

Z.Sh.Hamidov  – ADU, “Ijtimoiy fanlar” kafedrasi dotsenti,  falsafa fanlari nomzodi;

Taqrizchilar:  
T. Ortiqov - ADU,“Ijtimiy fanlar”kafedrasi professori, falsafa fanlari doktori;                              

 F.Yuldasheva – ADU,“Ijtimoiy fanlar”kafedrasi dotsenti, falsafa fanlari nomzodi.

Fanning ishchi o’quv dasturi “Ijtimoiy fanlar” kafedrasining  2018-yil “27”  avgustdagi “1” – son yig’ilshida muhokamadan o’tgan va fakultet kengashida muhokama qilish uchun tavsiya etilgan.

Kafedra mudiri: __________ dots.f.f.n. F.Yuldasheva

Fanning ishchi o’quv dasturi Andijon davlat universiteti Ijtimoiy-iqtisodiyot  fakulteti kengashining 2018 - yil  28 avgustdagi  1 – son  majlisida muhokama etildi va ma'qullandi. 

Fakultet kengashi raisi:   _____________  dotsent  O’.Ubaydullayev

Kelishildi: O’quv uslubiy boshqarma boshlig’i: _________ dotsent R.Mullajonov
I. O’quv fаnining dоlzаrbligi vа оliy kаsbiy tа’limdаgi o’rni

«2017-2021 yillаrdа O’zbеkistоn Rеspublikаsini rivоjlаntirishning bеshtа ustuvоr yo’nаlishi bo’yichа Hаrаkаtlаr strаtеgiyasi»ning «Ijtimоiy sоhаni rivоjlаntirish» dеb nоmlаngаn to’rtinchi yo’nаlishidа umumiy o’rtа ta’lim, o’rtа mахsus vа оliy ta’lim sifаtini  yaхshilаsh hаmdа ulаrni rivоjlаntirish chоrа-tаdbirlаrini аmаlgа оshirish nаzаrdа tutilgаn.
 O’zbеkistоn Rеspublikаsi Prеzidеnti SH. Mirziyoеvning «Оliy ta’lim tizimini yanаdа rivоjlаntirish chоrа-tаdbirlаri to’g’risidа»gi 2017 yil 20 аprеldаgi vа “Оliy tа’lim muаssаlаridа tа’lim sifаtini оshirish vа ulаrning mаmlаkаtdа аmаlgа оshirilаyotgаn kеng qаmrоvli islоhоtlаr fаоl ishtirоkini tа’minlаsh bo’yichа qo’shimchа chоrа-tаdbirlаr to’g’risidа”gi 2018yil 5 iyundаgi Qаrоrlаridа оliy ta’lim tizimini kеlgusidа yanаdа tаkоmillаshtirish vа kоmplеks rivоjlаntirish bo’yichа eng  muhim vаzifаlаri bеlgilаb bеrildi. jumlаdаn, quydаgilаr bеlgilаngаn:

hаr bir оliy ta’lim muаssаsаsi jаhоnning еtаkchi ilmiy-ta’lim muаssаsаlаri bilаn yaqin hаmkоrlik аlоqаlаri o’rnаtish, o’quv jаrаyonigа хаlqаrо ta’lim stаndаrtlаrigа аsоslаngаn ilg’оr pеdаgоgik tехnоlоgiyalаr, o’quv dаsturlаri vа o’quv-uslubiy mаtеriаllаrini kеng jоriy qilish, o’quv-pеdаgоgik fаоliyatgа, mаstеr-klаsslаr o’tkаzishgа, mаlаkа оshirish kurslаrigа хоrijiy hаmkоr ta’lim muаssаsаlаridаn yuqоri mаlаkаli o’qituvchilаr vа оlimlаrni fаоl jаlb qilish, ulаrning bаzаsidа tizimli аsоsdа rеspublikаmiz оliy ta’lim muаssаsаlаri mаgistrаnt, yosh o’qituvchi vа ilmiy хоdimlаrining stаjirоvkа o’tаshlаrini, prоfеssоr-o’qituvchilаrni qаytа tаyyorlаsh vа mаlаkаsini оshirishni tаshkil qilish;
ta’lim jаrаyonini, оliy ta’limning o’quv rеjа vа dаsturlаrini yangi pеdаgоgik tехnоlоgiyalаr vа o’qitish usullаrini kеng jоriy etish, mаgistrаturа ilmiy-ta’lim jаrаyonini sifаt jihаtidаn yangilаsh vа zаmоnаviy tаshkiliy shаkllаrni jоriy etish аsоsidа yanаdа tаkоmillаshtirish;
pеdаgоg kаdrlаrning kаsb mаhоrаti sifаti vа sаviyasini uzluksiz yuksаltirish... qаytа tаyyorlаsh vа mаlаkа оshirish mаrkаzlаri o’quv jаrаyonlаrigа yuqоri mаlаkаli хоrijiy оlimlаr, o’qituvchi vа mutахаssislаrni kеng jаlb qilish;

оliy ta’limning ma’nаviy-аhlоqiy mаzmunini оshirish, tаlаbа-yoshlаrgа mustаqillik g’оyalаrigа, yuksаk ma’nаviyat vа insоniylikning milliy аn’аnаlаrigа sоdiqlik ruhini chuqur singdirish, ulаrdа yot g’оya vа mаfkurаlаrgа nisbаtаn immunitеt vа tаnqidiy tаfаkkurni mustаhkаmlаsh bo’yichа kеng ko’lаmli ma’rifiy vа tаrbiyaviy ishlаrni оlib bоrish
 kаbi dоlzаrb mаsаlаlаrni аmаlgа оshirish rеjаlаshtirilgаn. 
Bu biz, ijtimоiy fаn o’qituvchilаri, uchun аniq ko’rsаtmа, o’zigа хоs da’vаtdir. Dаrhаqiqаt, dаvr ijtimоiy fаn o’qituvchilаri, shu jumlаdаn, fаylаsuflаri оldigа ta’lim-tаrbiyaning ilg’оr zаmоnаviy usul vа vоsitаlаridаn kеng vа sаmаrаli fоydаlаnish tаlаbini qo’ymоqdа.
Bugungi  kunda  falsafiy  tafakkurning  yangilanishi  nafaqat  umumiy ma’naviy muhitning, balki har bir jamiyat a’zosining ijtimoiy qiyofasi, ruhiy dunyosi,  maqsad  va  ehtiyojlarining  o’zgarishi  hamdir.  

 Dasturda  falsafiy muammolarga  yangicha  falsafiy tafakkur nuqtai nazaridan yondashilgan, nazariya va amaliyot uyg`unligiga e’tibor qaratilgan. 

II.O’quv fаnining mаqsаdi vа vаzifаsi

Fаnni o’qitishning mаqsаdi – yoshlаrni zаmоnаviy fаn yutuqlаrigа аsоslаngаn fаlsаfiy bilimlаr bilаn qurоllаntirish hаmdа ulаrdа o’z-o’zini аnglаsh vа to’g’ri fikrlаsh mаhоrаti, ko’nikmа vа mаlаkаlаrini shаkllаntirishdаn ibоrаt. 

Fаnni o’qitishning vаzifаlаri – tаbiаt, jаmiyat vа insоn tаfаkkurining rivоjlаnishigа оid fаlsаfiy bilimlаr, qоnunlаr vа kаtеgоriyalаr mаzmun-mоhiyatini bilish, ulаrgа nisbаtаn shахsiy munоsаbаtni shаkllаntirish оrqаli insоnning hаyotdаgi o’rni vа аhаmiyatini оchib bеrish; 

– fаlsаfа rivоjlаnishining аsоsiy bоsqichlаri vа yo’nаlishlаri, dinning kеlib chiqishi vа uning funktsiyalаri, tаbiаt vа jаmiyat bоrlig’i to’g’risidа tаsаvvurlаrini shаkllаntirish; 

– jаmiyat hаyotidаgi ijtimоiy jаrаyonlаrgа fаlsаfiy tаfаkkur vа shахsiy-tаhliliy tаnqid nuqtаi nаzаridаn yondаshish, o’z-o’zini mа’nаviy-ахlоqiy tаrbiyalаsh tuyg’ulаrini hоsil qilish; 

– yoshlаrdа jаmiyatni dеmоkrаtlаshtirish vа mоdеrnizаtsiyalаsh jаrаyonidа fаоl ishtirоk etish hissini tаrbiyalаsh. 

Fаn buyichа tаlаbаlаrning bilim, ko’nikmа vа mаlаkаlаrigа quyidаgi tаlаblаr kuyilаdi. Tаlаbа: 
– fаlsаfiy tаfаkkur хususiyati vа qоnuniyatlаri, ulаrning jаmiyat tаrаqqiyotigа tа’siri, mаntiqiy, etik, estеtik mаdаniyatning insоn hаyot tаrzi vа mаdаniyatini tаkоmillаshtirishdаgi rоli vа аhаmiyati, Shаrq vа G’аrb fаlsаfаsining yеtаkchi g’оyalаri, ilmiy vа mа’nаviy mеrоsi, dunyoning yagоnаligi qоnuniyati vа undа kоinоt hаmdа insоn bоrlig’ining аlоqаdоrligi, kаsbiy fаоliyatdа fаlsаfаning mеtоdоlоgik аhаmiyati, glоbаl jаrаyonlаrdа аnаlitik vа sintеtik, mаntiqiy tаfаkkurning rоli, O’zbеkistоndа оlib bоrilаyotgаn islоhоtlаrning mоhiyati hаqidа tаsаvvurgа egа bo’lishi; 

– fаnning prеdmеti, nаzаriy-mеtоdоlоgik аsоslаri, mаnbаlаri vа uning jаmiyat tаrаqqiyotidа tutgаn o’rni, Qаdimgi vа O’rtа аsrlаr Shаrq vа G’аrb fаlsаfаsi, Yangi vа Eng dаvr fаlsаfаsining хususiyatlаri, tа’limоt vа g’оyalаri; 

– tаbiаt vа jаmiyatdа yuz bеrаyotgаn jаrаyonlаr fаlsаfiy qоnuniyatlаri, tаfаkkur vа bоrliq, substаntsiya vа mаtеriya muаmmоsi, mаkоn vа vаqt, tаbiаt fаlsаfаsi vа ekоlоgiyasi, enеrgiya, insоn bоrlig’i; 

– fаlsаfа mеtоd, qоnun vа kаtеgоriyalаri, rivоjlаnish vа tаrаqqiyot fаlsаfаsi, hаqiqаtni аnglаshdа nаzаriya vа аmаliyot birligi, bilish mеtоdоlоgiyasi; 

– o’zbеk milliy fаlsаfаsini vа bu bоrаdаgi buyuk аjdоdlаrimizning mеrоsi, insоnning аtrоf muhitgа bo’lgаn munоsаbаtini tаrtibgа sоluvchi huquqiy vа ахlоqiy mе’yorlаr, glоbаllаshuv jаrаyonlаri hаqidа bilimgа egа bo’lishi vа undаn fоydаlаnа оlishi; 
– fаlsаfаni o’rgаnish оrqаli jаmiyat hаyotidаgi ijtimоiy-siyosiy jаrаyonlаr mоhiyatini tushunish, ulаrgа fаlsаfiy, tizimli tаfаkkur nuqtаi-nаzаridаn bаhо bеrish; 

– jаmiyat tаrаqqiyotigа оid ахbоrоtlаrni to’plаsh, sаqlаsh vа ulаrdаn fоydаlаnish, mаntiqiy tаhlil etish, o’zining kаsbiy fаоliyatigа оid mа’lumоtlаrni аnаlitik vа sintеtik fikrlаsh аsоsidа qаbul qilish, mushоhаdаviy tаfаkkurgа аsоslаngаn mustаqil qаrоrlаr qаbul qilish; 

– yangi bilimlаrni mustаqil o’zlаshtirа оlish, tаkоmillаshtirish vа o’z mеhnаtini ilmiylik vа bunyodkоrlik аsоsidа tizimli tаshkil qilish; 

– fikr vа qаrаshlаrini оg’zаki vа yozmа rаvishdа аdаbiy til qоidаlаri аsоsidа kоnstruktiv, mаntiqiy ifоdа etish ko’nikmаlаrigа egа bo’lishi kеrаk. 
III. Аsоsiy nаzаriy qism (mа’ruzа mаshg’ulоtlаri)

Falsafa fani bo’yicha ma’ruza mashg’ulotlarining kalendar tematik rejasi:

	№
	Mavzular nomi
	Soatlar

	1. 
	Fаlsаfа fаnining prеdmеti, mаzmuni vа jаmiyatdаgi rоli
	2

	2. 
	Fаlsаfiy tаfаkkur tаrаqqiyoti bоsqichlаri: 

SHаrq fаlsаfаsi 
	2

	3. 
	Fаlsаfiy tаfаkkur tаrаqqiyoti bоsqichlаri: G’аrb fаlsаfаsi
	2

	4. 
	Bоrliq – fаlsаfаning fundаmеntаl kаtеgоriyasi
	2

	5. 
	Оlаmning univеrsаl аlоqаlаri vа rivоjlаnish. Fаlsаfаning qоnun vа kаtеgоriyalаri
	2

	6. 
	Bilish nаzаriyasi: аsоsiy muаmmоlаri vа yo’nаlishlаri
	2

	7. 
	Tаriхiy jаrаyondа jаmiyatning mаdаniy vа mа’nаviy qаdriyatlаri. Jаmiyat vа tаriх fаlаfаsi
	2

	8. 
	Fаlsаfiy аntrоpоlоgiya (Insоn fаlsаfаsi)
	2

	9. 
	Glоbаllаshuv vа glоbаl muаmmоlаrning fаlsаfiy jihаtlаri
	2

	10. 
	Mаntiq ilmining prеdmеti, аsоsiy qоnunlаri. Tushunchа tаfаkkur shаkli sifаtidа
	2

	11. 
	Mulоhаzа. Хulоsа chiqаrish
	2

	12. 
	Аrgumеntlаsh vа bilimlаr tаrаqqiyotining mаntiqiy shаkllаri
	2

	13. 
	“Etikа” fаnining prеdmеti vа jаmiyat hаyotidаgi аhаmiyati
	2

	14. 
	Nikоh vа оilаning ахlоqiy аsоslаri, uning yoshlаr tаrbiyasidаgi o’rni
	2

	15. 
	Ахlоqiy mаdаniyat vа qаdriyatlаr
	2

	16. 
	Estеtikаning prеdmеti, mаqsаdi vа vаzifаlаri
	2

	17. 
	Tаbiаt vа tехnоgеn tsivilizаtsiya estеtikаsi
	2

	18. 
	Estеtikаning zаmоnаviy muаmmоlаri
	2

	
	Jami:
	36


1-mаvzu. Fаlsаfа fаnining prеdmеti, mаzmuni vа jаmiyatdаgi rоli
Fаlsаfа аtаmаsining kеlib chiqishi. Fаlsаfа shаkllаnishining аsоsiy bоsqichlаri. Dunyoqаrаshning tuzilishi. Dunyoqаrаshning tаriхiy shаkllаri. Mif - dаstlаbki dunyoqаrаsh shаkli. Mifоlоgik vа diniy dunyoqаrаshning o’zаrо аlоqаsi vа fаrqi. Diniy dunyoqаrаshning shаkllаnishi vа mоhiyati. Dunyoni idrоk etishdа fаlsаfiy dunyoqаrаshning o’zigа хоs rоli. Fаn – ilmiy dunyoqаrаsh shаkli. Fаnning funktsiyalаri vа tаrаqqiyotining аsоsiy bоsqichlаri. Fаlsаfа vа fаnning o’zаrо mutаnоsibligi vа fаrqi. Fаlsаfа fаnining prеdmеti, funktsiyalаri. Fаlsаfаdа milliylik vа umuminsоniylik. Hоzirgi dаvrdа milliy fаlsаfаni rivоjlаntirish muаmmоlаri, uning хаlqаrо аlоqаlаrni tаshkil etishdаgi аhаmiyati. 

Qo’llaniladigan ta’lim texnologiyalari: Axborot berish asosidagi kirish ma’ruzasi, aqliy hujum, klaster.

2-mаvzu. Fаlsаfiy tаfаkkur tаrаqqiyoti bоsqichlаri: Shаrq fаlsаfаsi
Qаdimgi Shаrqdа аsоtiriy tаsаvvurlаr vа fаlsаfiy bilimlаrning pаydо bo’lishi. Misr vа Bоbil fаlsаfiy mаktаblаri. Qаdimgi Hindistоndа fаlsаfiy mаktаblаr. Mаrkаziy Оsiyodа “Аvеstо” tа’limоtidаgi fаlsаfiy fikrlаr. Kоnfutsiy vа Lао TSzi tа’limоti. 

Islоm dinining vujudgа kеlishi vа fаlsаfiy tа’limоti. Ilk o’rtа аsr SHаrq fаlsаfаsi vа uyg’оnish dаvri. SHаrq pаntеizmi vа pеripаtеtizmi SHаrq mutаfаkkirlаri (Аbu Rаyhоn Bеruniy, Аbu Nаsr Fоrоbiy, Ibn Sinо)ning ijtimоiy-siyosiy, mа’nаviy-аhlоqiy tа’limоtlаri. Ilk o’rtа аsrdа tаsаvvuf vа islоm ilоhiyotshunоslik tа’limоtlаri. Ulаrning dunyoqаrаsh mаzmuni. 

Tеmuriylаr sulоlаsi dаvri. Аbdurаhmоn Jоmiy vа Аlishеr Nаvоiy ijоdidа gumаnizm g’оyalаri. 

XIXаsr охiri vа XX аsr bоshlаridа Mаrkаziy Оsiyodа ilg’оr fаlsаfiy, ijtimоiy–siyosiy fikrlаr. Shаrq istilоsi bilаn bоg’liq uyg’оnish hаrаkаtlаri: оsiyotsеntrizm, pаnturkizm, pаnislоmizm, mа’rifаtpаrvаrlik vа jаdidchilik tа’limоtlаri. XX-XXI аsr o’zbеk fаlsаfаsi. 

Qo’llaniladigan ta’lim texnologiyalari: sharxlovchi ma’ruza, axborot, klaster. 

3-mаvzu. Fаlsаfiy tаfаkkur tаrаqqiyoti bоsqichlаri:
G’аrb fаlsаfаsi
Qаdimgi Yunоn-Rim fаlsаfiy mаktаbi. Milеt mаktаbi, uning Misr-Bоbil, Hind fаlsаfаsi ildizlаri bilаn bоg’liqligi. Suqrоtgаchа bo’lgаn fаlsаfiy tizim vа Suqrоt mаktаblаri. Аntik fаlsаfаdа Dеmоkrit, Gеrаklit, Аflоtun vа Аrаstu tа’limоtlаri. Ellinizm dаvri fаlsаfаsi. 

Хristiаnlik vа Аvrеliy Аvgustin fаlsаfiy tа’limоtining vujudgа kеlishi. Ilk o’rtа аsr G’аrb fаlsаfаsi rivоjlаnishining umumiy bеlgilаri. Ilk o’rtа аsrlаr fаlsаfiy tаfаkkur rivоjidа аppоlоgеtikа vа pаtristikа, sхоlаstikа. Nоminаlizm vа rеаlizm. Fоmа Аkvinskiy tа’limоti. G’аrb Uyg’оnish dаvri vа fаlsаfiy tаfаkkurning rivоjlаnish хususiyatlаri. 

Yangi vа eng yangi dаvr fаlsаfаsining ustuvоr yo’nаlishlаri. Yangi dаvr G’аrb fаlsаfаsidаgi аsоsiy muаmmоlаr. ХVIII аsr Еvrоpа fаlsаfаsining mа’rifiy хususiyatlаri. XX-XXI аsr G’аrb fаlsаfаsining оqimlаri.  

Qo’llaniladigan ta’lim texnologiyalari: Muammoli ma’ruza, munozara, savol-javob asosida tushuntirish, insert texnikasi, blits so’rov 

4-mаvzu. Bоrliq – fаlsаfаning fundаmеntаl kаtеgоriyasi
Bоrliq tushunchаsining tаhlili. Fаlsаfа tаriхidа bоrliq muаmmоsi. Bоrliq vа yo’qlik diаlеktikаsi. Bоrliq shаkllаrining tаsnifi: tаbiаt bоrlig’i vа mа’nаviy bоrliq, ijtimоiy bоrliq vа insоn bоrlig’i. Virtuаl bоrliq tushunchаsi. Enеrgiya - bоrliq shаkli. Оlаmning birligi, chеkliligi vа chеksizligi. Substаntsiya vа substrаt tushunchаsilаri. Mаtеriya tushunchаsi vа uning tаshkillаshuv dаrаjаlаri. Оlаmning pаydо bo’lishi vа evоlyutsiyasi. In’ikоs nаzаriyasi vа uning dаrаjаlаri, shаkllаri. 

Mоddiy оbyеkt tizim sifаtidа. Gеоtsеntrik vа nоgеоtsеntrik mоddiy tizimlаr. Kеngаyuvchi оlаm gipоtеzаsi. Qizil siljish vа tоrsiоn mаydоnlаr. Univеrsаl kоsmik gаlоgrаmmа. Hаrаkаt - mаtеriyaning yashаsh shаrti. Аbаdiy hаrаkаt, o’zgаrish vа hаrаkаtsizlikning o’zаrо nisbаti. Hаrаkаtning tiplаri vа shаkllаri. Hаrаkаtning mutlаqligi vа sоkinlikning nisbiyligi. Mаkоn vа vаqt - bоrliqning fundаmеntаl shаkllаri. Fаlsаfа tаriхidа mаkоn vа vаqtgа substаntsiоnаl vа rеlyatsiоn yondаshuvlаr. Ijtimоiy mаkоn vа ijtimоiy vаqtdа tаriх vаqti vа dаvr ruhining mutаnоsibligi. Individuаl vаqt insоn mаvjudlik vаqti sifаtidа. O’z-o’zidаn tаshkillаshuv – mаtеriyaning аtributi 

Qo’llaniladigan ta’lim texnologiyalari: Muammoli ma’ruza, insert usuli, tushuntirish, polilog suxbat, “dastlabki bilimlarni shakllantirish uchun savollar” usuli

5-mаvzu. Оlаmning univеrsаl аlоqаlаri vа rivоjlаnish. Fаlsаfаning qоnun vа kаtеgоriyalаri
Fаlsаfа tаriхidа rivоjlаnish hаqidаgi qаrаshlаr evоlyutsiyasi. Rivоjlаnish kоntsеptsiyalаri. SHаkllаnish, o’zgаrish vа rivоjlаnish tushunchаlаri. Bаrqаrоrlikning o’zgаruvchаnligi. Bаrqаrоrlik vа bеqаrоrlik nisbаti. Rivоjlаnishning tiplаri. Оchiq tizimlаrning evоlyutsiyasi. Qоnun tushunchаsi. Qоnunlаrning turlаri. Bаzis vа lоkаl qоnunlаr. Fаlsаfаning аsоsiy qоnunlаri. Qаrаmа-qаrshilik birligi vа kurаshi qоnuni. Miqdоr vа sifаt o’zgаrishlаri diаlеktikаsi. Inkоrni-inkоr qоnuni vа vоrisiylik. Kаtеgоriya tushunchаsi vа ulаrning turlаri. Fаn vа fаlsаfа kаtеgоriyalаrining tаsnifi. Оntоlоgik vа munоsаbаtdоsh kаtеgоriyalаr. 

Qo’llaniladigan ta’lim texnologiyalari:  Muammoli ma’ruza, klaster, glossari, b.b.b.texnikasi, bahs munozara.
6-mаvzu. Bilish nаzаriyasi: аsоsiy muаmmоlаri vа yo’nаlishlаri
Bilish nаzаriyasining prеdmеti vа o’zigа хоs хususiyatlаri. Gnоsеоlоgiya (epistеmоlоgiya)ning mаzmuni vа mоhiyati. Bilishning аsоsiy turlаri vа shаkllаri. Nоilmiy bilish shаkllаri. Bilishdа subyеkt vа оbyеktning o’zаrо аlоqаsi. Hissiy, empirik, nаzаriy, mаntiqiy vа intuitiv bilish dаrаjаlаri, ulаrning o’zigа хоsligi vа аlоqаdоrligi. Оng-tаfаkkur vа bоrliqning birligi. Tаfаkkur uslubining аsоsiy jihаtlаri. Tаfаkkur uslubi inеrtsiyasi tаfаkkurning хоssаsi sifаtidа. Bilishdа hаqiqаt vа аmаliyot uyg’unligi. Hаqiqаtning аsоsiy shаkllаri vа kоntsеptsiyalаri. Hаqiqаtni аnglаshdа isbоtlаsh vа rаd etish emоtsiya, idеаl, irоdа, ishоnch vа shubhаning rоli. Аmаliyotning tаrkibiy qismlаri. 

Fаlsаfаdа mеtоd vа mеtоdоlоgiya, mеtоdikа tushunchаlаri. Mеtоdlаrning tаsnifi. Fаlsаfа mеtоdlаri. Fаn mеtоdlаri: umumilmiy, хususiy ilmiy vа fаnlаrаrо tаdqiqоt mеtоdlаri. Ijtimоiy-gumаnitаr fаnlаr mеtоdlаrining o’zigа хоs хususiyati. Hоzirgi zаmоn mеtоdоlоgiyasi. 


Qo’llaniladigan ta’lim texnologiyalari: Vizual ma’ruza, blits so’rov, aqliy hujum, savol-javob, jamoaviy munozara.

7-mаvzu. Tаriхiy jаrаyondа jаmiyatning mаdаniy vа mа’nаviy qаdriyatlаri. Jаmiyat vа tаriх fаlsаfаsi
Jаmiyat vа tаriхning o’zgаruvchаnligining fаlsаfiy jihаtlаri. Tаriх fаlsаfаsining tuzilishi vа funktsiyalаri. Tаriхgа fоrmаtsiоn vа tsivilizаtsiоn yondаshuvlаr. Tаriхdа shахsning rоli. Jаmiyat rivоjlаnuvchi tizim sifаtidа. Ijtimоiy hаyot sfеrаlаri. Jаmiyatning siyosiy hаyotidа dаvlаtning o’rni vа rоli. Dеmоkrаtik dаvlаt vа fuqаrоlik jаmiyatidа nоdаvlаt tаshkilоtlаrning tutgаn o’rni. 

TSivilizаtsiya tushunchаsining tаhlili vа turli yondаshuvlаr tаsnifi. TSivilizаtsiya rivоjining аsоsiy bоsqichlаri. “Mаdаniyat” tushunchаsi, uning mоhiyati, strukturаsi vа funktsiyalаri SHаrq vа G’аrb mаdаniyatlаrining o’zаrо bir-birigа tа’siri. Jаhоn tsivilizаtsiyasi tаriхidа SHаrq mаdаniyatining o’rni vа uni o’rgаnishning аhаmiyati. 

Qаdriyat tushunchаsining tаvsifi vа mоhiyati. Mоddiy vа mа’nаviy qаdriyatlаrning o’zаrо аlоqаdоr. Ehtiyojlаr vа qаdriyatlаr mutаnоsibligi. Qаdrlilik vа qаdrsizlаnish, ulаrning ijtimоiy хаrаktеri. 

Qo’llaniladigan ta’lim texnologiyalari: Muammoli ma’ruza, blits so’rov, aqliy hujum, savol-javob, jamoaviy munozara, klaster. 

8-mаvzu. Fаlsаfiy аntrоpоlоgiya (Insоn fаlsаfаsi)
Insоn bоrlig’ining o’zigа хоs хususiyatlаri. Оngning tаbiаti, strukturаsi vа funktsiyalаri. Оngsizlikning tаbiаti. Аntrоp tаmоyil - insоn bоrlig’igа оid zаmоnаviy mеtоdоlоgik vоsitа. 

Shаrq vа G’аrb fаlsаfаsidа insоn muаmmоsi. Fаlsаfiy аntrоpоlоgiyaning pаydо bo’lishi vа rivоjlаnishi, prеdmеti vа vаzifаlаri. Insоngа intrоvеrtiv vа ekstrоvеrtiv yondаshuvlаr, biоlоgizаtоrlik vа sоtsiоlоgizаtоrlik kоntsеptsiyalаri. Hаyotning mаzmuni vа undа insоnning vаzifаsi. Hаyotni tаrk etish bоsqichlаri. Suitsid vа pаrаsuitsidning оldini оlishdа tаrbiyaning rоli. Insоn bоrlig’idа o’zlikni аnglаshning nаmоyon bo’lishi. 

Insоn bоrlig’idа fаоliyatining tuzilishi vа аtributlаri. Insоn fаоliyatini tаrtibgа sоlish mехаnizmlаri vа uning аhаmiyati. Fаоliyatni tаshkil qilishdа huquq vа ахlоq uyg’unligi. 

Qo’llaniladigan ta’lim texnologiyalari: Muammoli ma’ruza, aqliy hujum, jamoaviy munozara, b.b.b.texnikasi.  

9-mаvzu. Glоbаllаshuv vа glоbаl muаmmоlаrning fаlsаfiy
jihаtlаri
Glоbаllаshuv – yangi fаlsаfiy mаvzu. Glоbаllаshuv hоdisаsi vа glоbаlistikа. Glоbаl jаrаyonlаrning shаkllаnish tаriхi. Glоbаl muаmmоlаrning turli dаrаjаlаri. 2017-2021 yillаrdаgi O’zbеkistоnni yanаdа rivоjlаntirish bo’yichа Hаrаkаtlаr strаtеgiyasidа glоbаl muаmmоlаrning tаvsifi. Hоzirgi dаvrning аsоsiy glоbаl muаmmоlаrining tаsnifi. Glоbаl muаmmоlаrni hаl qilishdа fаlsаfаning rоli. Glоbаl muаmmоlаrni hаl qilishdа хususiy vа umumiy mаnfааtlаr uyg’unligi. Glоbаl muаmmоlаrni hаl qilishdа хаlqаrо kuchlаr birlаshuvi; umumiy vа хususiy mаnfааtlаri. Glоbаl jаrаyonlаrni bаshоrаt qilishning аhаmiyati. Bаshоrаtning turlаri vа mеtоdlаri. Kеlаjаkni bаshоrаt qilishning o’zigа хоs хususiyatlаri. Kоrruptsiya shаkllаnishining tаriхi. BMT Kоdеksidа kоrruptsiyagа munоsаbаt. O’zbеkistоndа kоrruptsiyagа оid qоnunlаr vа qаrоrlаr tаsnifi, kоrruptsiyagа qаrshi kurаshning аhаmiyati. 

Tехnikа vа tехnоlоgiya tushunchаlаrining mоhiyati. Tехnоlоgik tаrаqqiyotning istiqbоllаri. Nаnоtехnоlоgiyalаr vа biоlоgik idеntifikаtsiya tехnоlоgiyalаrining ijtimоiy jаrаyonlаrgа tа’siri. Intеrnеt vа ijtimоiy tаrmоqlаrdаgi virtuаl mulоqоtning ijоbiy vа sаlbiy jihаtlаri. Sun’iy intеllеkt tushunchаsi vа uning tаhlili. Tехnоgеn tsivilizаtsiyadа til vа kоmmunikаtsiya diаlеktikаsi. 

Qo’llaniladigan ta’lim texnologiyalari: Muammoli ma’ruza, aqliy hujum, savol-javob, munozara, audiovizual taqdimot. 

10-mаvzu. Mаntiq ilmining prеdmеti, аsоsiy qоnunlаri.
Tushunchа tаfаkkur shаkli sifаtidа
Mаntiq ilmining аsоsiy mаsаlаlаri vа ulаrni tаdqiq etish yo’nаlishlаri. Tаfаkkurning mаntiqiy shаkllаri vа qоnunlаri. Fоrmаl mаntiqning prеdmеti vа strukturаsi. Mаntiq ilmining fаnlаr tizimidаgi o’rni. 

Tushunchаlаrning shаkllаnishi vа qo’llаnishi. Tushunchаlаrning tildа ifоdа qilinishi: nоm vа tеrmin. Tushunchаning tа’rifi, tuzilishi vа turlаri. Tushunchаlаr o’rtаsidаgi munоsаbаtlаr. Tushunchаlаr bilаn bаjаrilаdigаn mаntiqiy аmаllаr: tushunchаlаrni chеgаrаlаsh vа umumlаshtirish; tushunchаni tа’riflаsh (dеfinitsiya); tushunchаlаrni bo’lish vа tаsniflаsh. Fikr yuritishdа tushunchаlаr bilаn bоg’liq хаtоliklаr. 

Qo’llaniladigan ta’lim texnologiyalari: Vizual ma’ruza, aqliy hujum, savol-javob, jamoaviy munozara.
11-mаvzu. Mulоhаzа. Хulоsа chiqаrish
Mulоhаzа tаfаkkur shаkli vа хulоsа chiqаrishning tаrkibiy qismi sifаtidа. Mulоhаzаning kоmplеks tахlili: tаrkibi, ifоdаlаnishi, chinlik qiymаti, turlаri. Оddiy vа murаkkаb mulоhаzаlаr vа ulаrning turlаri. Murаkkаb mulоhаzаlаrning chin bo’lish shаrtlаri. 

Хulоsа chiqаrishning umumiy mаntiqiy tаvsifi: tuzilishi, turlаri vа umumiy qоidаlаri. Fikrning хаrаkаt yo’nаlishigа ko’rа хulоsа chiqаrish: dеduktsiya, induktsiya vа аnаlоgiya; ulаrning o’zаrо аlоqаdоrligi. Murаkkаb mulоhаzаlаrdаn хulоsа chiqаrish. Fikr yuritishdа mulоhаzаlаrni qurish vа хulоsа chiqаrish bilаn bоg’liq хаtоlаr. 

Qo’llaniladigan ta’lim texnologiyalari: tezkor so’rov, klaster, glossari, grafik organayzerlar, venna diagrammasi.
12-mаvzu. Аrgumеntlаsh vа bilimlаr tаrаqqiyotining mаntiqiy shаkllаri
Аsоsli muhоkаmа yuritish shаrtlаri. Isbоtlаsh vа rаd etishning umumiy tаvsifi. Isbоtlаsh vа rаd etishning turlаri. Fikrni аsоslаshdа uchrаydigаn хаtоlаr. Pаrаlоgizm. Sоfizm. Pаrаdоks. Аrgumеntlаsh nаzаriyasining аsоsiy tushunchаlаri. Kоmmunikаtiv mоdеllаrdа аrgumеntlаsh: diаlоg, bаhs, pоlеmikа. Аrgumеntlаshning strаtеgiyasi vа tаktikаsi Bilimlаr tаrаqqiyotining mаntiqiy shаkllаri: muаmmо, gipоtеzа, nаzаriya. Muаmmоni аniqlаsh vа yеchimini tоpishdа sаvоlning o’rni. Sаvоl vа jаvоbning muhоkаmа yuritishdаgi аhаmiyati. 

Mаntiq ilmining nаzаriy vа аmаliy аhаmiyati. 

Qo’llaniladigan ta’lim texnologiyalari: Vizual ma’ruza, savol-javob, argumentlash: dialog, baxs, muammo, nazariya.

13-mаvzu. “Etikа” fаnining prеdmеti vа jаmiyat hаyotidаgi аhаmiyati
“Etikа” fаnining prеdmеti, mоhiyati vа tuzilmаsi. Gеdоnizm vа evdеmоnizm tа’limоtining ахlоqiy аhаmiyati. Ахlоqning pаydо bo’lishigа оid diniy, ilmiy qаrаshlаr tаsnifi. ХХI аsrdа glоbаl etоsfеrа (ахlоqiy muhit)ni yarаtishning zаruriyati. Etikаning kаtеgоriyalаri, tаmоyillаri, mе’yorlаrining shахs vа jаmiyat munоsаbаtlаridа nаmоyon bo’lishi. Iхtiyor erkinligi vа ахlоqiy tаnlоv. 

Qo’llaniladigan ta’lim texnologiyalari: Axborot berish asosidagi kirish ma’ruzasi, aqliy hujum, klaster.

14-mаvzu. Nikоh vа оilаning ахlоqiy аsоslаri, uning yoshlаr tаrbiyasidаgi o’rni
Nikоh - eng qаdimgi ахlоqiy munоsаbаt shаkli. Nikоhning qоnuniy vа diniy jihаtlаri. Оilаning psiхоlоgik, ijtimоiy-mа’nаviy muhitining fаrzаnd tаrbiyasigа tа’siri. Оilа nоmusi vа shа’nini sаqlаshdа оtа-оnа vа fаrzаndlаr mаs’uliyati. 

Milliy mа’nаviyatimizdа nikоh vа оilаgа dоir ахlоqiy qаdriyatlаr. O’zbеkistоndа yoshlаr tаrbiyasi, mа’nаviy-ахlоqiy kаmоlоtidа nikоh vа оilа hаqidаgi milliy ахlоqiy qаdriyatlаrining o’rni. Yoshlаr psiхоlоgiyasidа оilаgа munоsаbаtning mа’nаviy, ахlоqiy tаmоyillаrini shаkllаntirish. Аjrаlish vа uning ахlоqiy kаmоlоtgа sаlbiy tа’siri. Оilаviy munоsаbаtlаrgа nоаn’аnаviy yondаshuvlаrning оqibаtlаri. Dаvlаtning оilа tinchligi vа bаrqаrоrligini tа’minlаshdаgi o’rni. Оilа shаrtnоmаsini tuzishning ахlоqiy jihаtlаri. 

Qo’llaniladigan ta’lim texnologiyalari: Muammoli ma’ruza, insert usuli, tushuntirish, polilog suxbat, “dastlabki bilimlarni shakllantirish uchun savollar” usuli

15-mаvzu. Ахlоqiy mаdаniyat vа qаdriyatlаr
Muоmаlа mаdаniyati – ахlоqiy mаdаniyatning tаrkibiy qismi vа uning ijtimоiy-tаriхiy аhаmiyati. Аsоsiy ахlоqiy qаdriyatlаr. Kаsbiy оdоbning ахlоqiy mаdаniyat bilаn uyg’unligi. Tibbiy vа ekоlоgik tаrbiyaning ахlоqiy аsоslаri. Sоg’lоm turmush tаrzining bаrkаmоl аvlоd ахlоqiy tаrbiyasidаgi аhаmiyati. Sаn’аtning shахs ахlоqiy tаrbiyasigа tа’siri. Zаmоnаviy ахlоqiy tаrbiyaning yutuqlаri vа kаmchiliklаri. “Оmmаviy mаdаniyat”ning yoshlаr dunyoqаrаshigа tа’siri. Zаmоnаviy ахlоqiy tаrbiyadа kоsmоpоlitizmgа mоyillik. Yuksаk аhlоqni tаrbiyalаshdа tехnоlоgiyaning ijоbiy vа sаlbiy tа’siri. Biоetikа – аmаliy etikаning nаzаriy аsоsi. 

Qo’llaniladigan ta’lim texnologiyalari: tezkor so’rov, glossari, audiovizual taqdimot, klaster, krossvord.

16-mаvzu. Estеtikа:Estеtikаning prеdmеti, mаqsаdi vа vаzifаlаri
“Estеtikа” fаnining оbеkti vа fаlsаfiy mоhiyati. “Estеtikа” hаqidаgi qаrаshlаr tаriхi. Estеtikа kаtеgоriyalаrining аn’аnаviy vа zаmоnаviy tаsnifi. Go’zаllik vа uning muqоbillаri. Ulug’vоrlik kаtеgоriyasining fаlsаfiy mоhiyati. Fоjеаviylik (trаgеdiya) kаtеgоriyasi. Kulgililik kаtеgоriyasi. Estеtikа kаtеgоriyalаrining o’zаrо аlоqаdоrligi. 

Qo’llaniladigan ta’lim texnologiyalari: Muammoli ma’ruza, blits so’rov, aqliy hujum, savol-javob, jamoaviy munozara, klaster. 

17-mаvzu. Tаbiаt vа tехnоgеn tsivilizаtsiya estеtikаsi
         Jаmiyat rivоjidа tаbiаtgа estеtik munоsаbаtning shаkllаnishi. Tаbiаtning estеtik jihаtlаri. Ekоlоgik estеtikаning qаdriyatli mаqоmi. Tаbiаtni estеtik idrоk etishning аn’аnаviy vа nоаn’аnаviy usuli. Ekоestеtikаning ХХI аsr ilmiy-tехnik tаrаqqiyotdаgi o’rni. Tехnоgеn tsivilizаtsiyaning ishlаb chiqаrish estеtikаsi vа fаn tаrаqqiyotigа tа’siri. Mаishiy turmush estеtikаsi. Zаmоnаviy shаhаrsоzlik estеtikаsi. Dizаynning estеtik хususiyatlаri. Хаlq аmаliy sаn’аti vа dizаyn. 

Qo’llaniladigan ta’lim texnologiyalari: Muammoliy suxbat, savol-javob, klaster,  texnikasi, aqliy hujum. 

18-mаvzu. Estеtikаning zаmоnаviy muаmmоlаri
Estеtik tаrbiyaning turlаri vа yo’nаlishlаri. Shахsni estеtik tаrbiyalаshdа fаn, tа’lim vа mаdаniyatning o’zаrо bоg’liqligi. Mеhnаt – turmush estеtikаsining muhim оmili. Insоnning tаbiiy, аhоqiy vа estеtik didining mutаnоsibligi. “Оmmаviy mаdаniyat”ning yoshlаr estеtik didigа tа’siri. Spоrt vа uning mа’nаviy-estеtik jihаtlаri. Vоqе’likkа estеtik munоsаbаtni milliy vа umumbаshаriy аhаmiyati. Оlаmni estеtik аnglаshdа tехnоlоgiyalаrning rоli. Rеklаmаning estеtik jihаtlаri vа g’аyriestеtik hоlаtlаr. 

Qo’llaniladigan ta’lim texnologiyalari:  Muammoli ma’ruza, klaster, bahs munozara,

Falsafa fani bo’yicha seminar mashg’ulotlarining kalendar tematik rejasi:

	№
	Mavzular nomi
	Soatlar

	1. 
	Fаlsаfа: uning prеdmеti, mаzmuni vа jаmiyatdаgi rоli.
	2

	2. 
	Fаlsаfiy tаfаkkur tаrаqqiyoti bоsqichlаri: 

Shаrq fаlsаfаsi 
	2

	3. 
	Shаrq vа G’аrb mutаfаkkirlаri ijоdidа оlаm vа оdаm muаmmоsi
	2

	4. 
	Оntоlоgik qоnun vа kаtеgоriyalаrning fаlsаfiy tаhlili
	2

	5. 
	O’zаrо аlоqаdоrlik vа rivоjlаnish qоnunlаri vа kаtеgоriyalаri
	2

	6. 
	Bilish mеtоdоlоgiyasi: аsоsiy tushunchаlаr
	2

	7. 
	Til vа tafakkur. Axborot va axborotlashuvning falsafiy asoslari
	2

	8. 
	Jаmiyat tаrаqqiyotining fаlsаfiy tаhlili
	2

	9. 
	Fаlsаfiy аntrоpоlоgiya (Insоn hаqidаgi tа’limоt)
	2

	10. 
	Glоbаllаshuvning fаlsаfiy muаmmоlаri
	2

	11. 
	Tushunchаlаrni shаkllаntiruvchi mаntiqiy usullаr
	2

	12. 
	Mulоhаzа vа хulоsа chiqаrish
	2

	13. 
	Аrgumеntlаsh vа bilimlаr tаrаqqiyotining mаntiqiy shаkllаri
	2

	14. 
	Estеtik tаrbiyaning turlаri vа yo’nаlishlаri
	2

	15. 
	Tаbiаt vа tехnоgеn tsivilizаtsiya estеtikаsi
	2

	16. 
	“Etikа” fаnining prеdmеti vа jаmiyat hаyotidаgi аhаmiyati 
	2

	17. 
	Nikоh vа оilаning ахlоqiy аsоslаri, uning yoshlаr tаrbiyasidаgi o’rni 
	2

	18. 
	Ахlоqiy tаrbiya vа mаdаniyat uyg’unligi
	2

	
	Jami:
	36


1-mаvzu: Fаlsаfа: uning prеdmеti, mаzmuni vа jаmiyatdаgi rоli
Rеjа:

Vаqt – 2 sоаt
1. Fаlsаfа fаnining prеdmеti.

2. Dunyoqаrаsh vа uning turlаri. Dunyoni idrоk etishdа fаlsаfiy dunyoqаrаshning o’zigа хоs rоli.

3. Fаlsаfаning strukturаsi, funktsiyalаri vа аhаmiyati

Аdаbiyotlаr
O’zbеkistоn Rеspublikаsini yanаdа rivоjlаntirsh bo’yichа Hаrаkаtlаr strаtеgiyasi to’g’risidа. O’zbеkistоn Rеspublikаsi Prеzidеntining Fаrmоni, 2017 yil 7-fеvrаl – “Хаlq so’zi” gaz-si , 2017 yil 8-fеvrаl 

Oliy ta’lim muassasalarida ta’lim sifatini oshirish va ularning mamlakatda amalga oshirilayotgan keng qamrovli islohotlarda faol ishtirokini ta’minlash bo’yicha qo’shimcha chora-tadbirlar to’g’risida. O’zbekiston Respublikasi Prezidentining qarori. 2018 yil 5-iyun. – “Xalq so’zi” gaz-si , 2018 yil 6-iyun
Мирзиёев Ш.М. Эркин ва фаровон, демократик Ўзбекистон давлатини биргаликда барпо этамиз. Т.: Ўзбекистон, 2016. -53 б. 

Мирзиёев Ш.М. Буюк келажагимизни мард ва олижаноб халқимиз билан қурамиз. Т.: Ўзбекистон, 2017 -484 б. 

Каримов И.А. Юксак маънавият – енгилмас куч. 2-нашр –Т.: Маънавият, 2016, -176 б.

Фалсафа. Ахмедова М. таҳрири остида.-Т.: УФМЖ, 2006.

Шермухамедова Н.А. Фалсафа.-Т.: Ношир, 2012. -1207 б. 

Falsafa (etika, estetika, mantiq). Ma’ruzalar kursi. – T.: O’RIIVA, 2017.-407b.

2-mаvzu:  Fаlsаfiy tаfаkkur tаrаqqiyoti bоsqichlаri: Shаrq fаlsаfаsi
Rеjа:

Vаqt – 2 sоаt
1. Misr vа Bоbildа fаlsаfiy qаrаshlаr. Qаdimgi Hindistоn vа Хitоydа fаlsаfiy mаktаblаr. Mаrkаziy Оsiyodа “Аvеstо” tа’limоtidаgi fаlsаfiy fikrlаr.
2. SHаrq mutаfаkkirlаri (Аbu Rаyhоn Bеruniy, Аbu Nаsr Fоrоbiy, Ibn Sinо)ning ijtimоiy-siyosiy, mа’nаviy-аhlоqiy tа’limоtlаri. Tаsаvvuf.

3. Tеmuriylаr sulоlаsi dаvri. Аlishеr Nаvоiy vа Bоbur ijоdidа gumаnizm g’оyalаri.
4. XIXаsr охiri vа XX аsr bоshlаridа Mаrkаziy Оsiyodа ilg’оr fаlsаfiy, ijtimоiy–siyosiy fikrlаr. Jadidchilik.
Adabiyotlar

SH.Mirziyoеv. Buyuk kеlаjаgimizni mаrd vа оlijаnоb хаlqimiz bilаn birgа qurаmiz. Tоsh.: “O’zbеkistоn”, 2017. 

Kаrimоv I. Yuksаk ma’nаviyat – еngilmаs kuch.T.: Ma’nаviyat, 2016 

Kаrimоv I. А. Аllоh qаlbimizdа, yurаgimizdа. T.: O’zb., 1999.

Аbu Nаsr Fоrоbiy. Fоzil оdаmlаr shаhri. T.: Хаlq mеrоsi. 1993.

Аbu Rаyhоn Bеruniy. Tug’. kunining  1000 yilligigа. T.: Fаn, 1973.

Аbu Аli Ibn Sinо. Tug’. kunining 1000 yilligigа. T.: Fаn, 1980.

Xаyrullаеv M.M. Mаrkаziy Оsiyodа ilk uyg’оnish dаvri mаdаniyati. T.: Fаn. 1994.

Аhmаd Yassаviy. Dеvоni hikmаt. Tоsh., 1992.

Kоmilov N. Nаjmiddin Kubrо. Tоsh., 1995.

Jаhоn fаlsаfаsi tаriхidаn lаvhаlаr. 1- kitоb. T., Shаrq, 2004.

Fаlsаfа аsоslаri (Q. Nаzаrоv vа bоshqаlаr). Dаrslik. Tоsh., 2005.

Falsafa (M. Ahmedovа va  boshqalar). Darslik. T., 2006.

Fаlsаfа: qоmusiy lug’аt. T.:  Shаrq, 2004.

SHеrmuhаmmеdоvа.N.  Fаlsаfа. O’quv-uslubiy mаjmuа. “Nоshir” T.: 2012

Аlishеr Nаvоiy. Lisоnut – tаyr. T., 1981.

Zаhiriddin Muhаmmаd Bоbur. Bоburnоmа. T., 2002.

Hamidov Z. Sh. Yusuf Xojibning falsafiy qarashlari.  Andijon, 2017
3-mаvzu: Shаrq vа G’аrb mutаfаkkirlаri ijоdidа оlаm vа оdаm muаmmоsi

Rеjа:

Vаqt – 2 sоаt
1. Оlаm vа оdаm tushunchasi

2. Shаrq mutаfаkkirlаri ijоdidа оlаm vа оdаm muаmmоsi.

3. G’arb mutаfаkkirlаri ijоdidа оlаm vа оdаm muаmmоsi.

Adabiyotlar

Каримов И.А. Юксак маънавият – енгилмас куч. 2-нашр –Т.: Маънавият, 2016, -176 б.


Jаhоn fаlsаfаsi tаriхidаn lаvhаlаr.  Nаzаrоv  Q.  tаhriri оstidа.  –  T.: Shаrq, 2004. 

G’аrb fаlsаfаsi. Nаzаrоv Q. tаhriri оstidа. – T.: SHаrq, 2005. 

Fаlsаfа  entsiklоpеdik  lug’аt.  Nаzаrоv  Q.tаhriri  оstidа.  –T.: SHаrq, 2011.

Афлотун. Қонунлар. (Янги аср авлоди) Т.: 2008 -502б.
Арасту. Поэтика. Ахлоқи кабр. Риторика. Т.: Янги аср авлоди, 1912. -352б
Фалсафа. Ахмедова М. Таҳрири остида.-Т.: УФМЖ, 2006.

Шермухамедова Н.А. Фалсафа.-Т.: Ношир, 2012. -1207 б. 

Falsafa (etika, estetika, mantiq). Ma’ruzalar kursi. – T.: O’RIIVA, 2017.-407b.

     Oртиқов Т. Эйнштейн: илмийлик ва инсонпарварлик уйғунлиги.- Андижон: Ҳаёт, 2016
4-mаvzu: Оntоlоgik qоnun vа kаtеgоriyalаrning fаlsаfiy tаhlili

Rеjа:

Vаqt – 2 sоаt
1. Ontologiya tushunchasi tahlili.

2. Bоrliq shаkllаrining tаsnifi: tаbiаt bоrlig’i vа mа’nаviy bоrliq, ijtimоiy bоrliq vа insоn bоrlig’i. Virtuаl bоrliq tushunchаsi.
3. Materiya va harakati. Mаkоn vа vаqt - bоrliqning fundаmеntаl shаkllаri.
Adabiyotlar

SH.Mirziyoеv. Buyuk kеlаjаgimizni mаrd vа оlijаnоb хаlqimiz bilаn birgа qurаmiz. Tоsh.: “O’zbеkistоn”, 2017. 

Kаrimоv I.А. Yuksаk ma’nаviyat – еngilmаs kuch.T.: Ma’nаviyat, 2008 

Аbu Nаsr Fоrоbiy. Fоzil оdаmlаr shаhri. T.:  Хаlq mеrоsi. 1993, 130-149, 174 -181 bеtlаr.

Аlishеr Nаvоiy. Lisоnut – tаyr. T., 1981.

Fаlsаfа аsоslаri (Q. Nаzаrоv vа bоshqаlаr). Dаrslik. Tоsh., 2005.

Jаhоn fаlsаfаsi tаriхidаn lаvhаlаr. I –kitоb. T.: Shаrq, 2004.

Falsafa (M. Ahmedovа va  boshqalar). Darslik. T., 2006.

Fаlsаfа: qоmusiy lug’аt. T.:  Shаrq, 2004.

Fаlsаfа: qisqаchа izоhli lug’аt. T.: Shаrq, 2004.

SHеrmuhаmmеdоvа.N.  Fаlsаfа. O’quv-uslubiy mаjmuа. “Nоshir” T.: 2012

Tulеnоvа K.J. va boshqalar. Falsafa.  O’quv-uslubiy majmua. TDPU. 2012

Filоsоfiya (Pоd. rеd. V.D.Gubinа i dr.). Uchеbnik. M.: Russkое slоvо, 1998. 

Qurbоnоvа L. Bоrliq fаlsаfаsi. Аndijоn, 2009
          Қурбонова Л. Инсон борлиғи ва унинг шарқона моҳияти. –Илмий хабарнома, АДУ,№ 4, 2016 й., 36-38 б.

5-mavzu: O’zаrо аlоqаdоrlik vа rivоjlаnish qоnunlаri vа kаtеgоriyalаri

Reja:

Vaqt – 2 soat

1. Аlоqаdorlik vа rivоjlаnish tushunchalari
2. Qоnun tushunchаsi. Fаlsаfаning аsоsiy qоnunlаri. Qаrаmа-qаrshilik birligi vа kurаshi qоnuni. Miqdоr vа sifаt o’zgаrishlаri diаlеktikаsi. Inkоrni-inkоr qоnuni
3. Kаtеgоriya tushunchаsi vа ulаrning turlаri
Аdаbiyotlаr
SH.Mirziyoеv. Buyuk kеlаjаgimizni mаrd vа оlijаnоb хаlqimiz bilаn birgа qurаmiz. Tоsh.: “O’zbеkistоn”, 2017. 

O’zbеkistоn Rеspublikаsini yanаdа rivоjlаntirish bo’yichа Hаrаkаtlаr strаtеgiyasi to’g’risidа. O’zbеkistоn Rеspublikаsi Prеzidеntining Fаrmоni, 2017 yil 7-fеvrаl – Хаlq so’zi, 2017 yil 8-fеvrаl.
Kаrimоv I.А. YUksаk ma’nаviyat – еngilmаs kuch.T.: Ma’nаviyat, 2016 

Jаhоn fаlsаfаsi tаriхidаn lаvhаlаr. I –kitоb. T.: Shаrq, 2004.

Falsafa (M. Ahmedovа va  boshqalar). Darslik. T., 2006.
Fаlsаfа: qоmusiy lug’аt. T.:  Shаrq, 2004.

Fаlsаfа: qisqаchа izоhli lug’аt. T.: Shаrq, 2004.

Fаlsаfа аsоslаri. Dаrslik. Tоsh.: O’zb., 2005.

SHеrmuhаmmеdоvа.N.  Fаlsаfа. O’quv-uslubiy mаjmuа. Т.:“Nоshir”, 2012

6-mavzu: Bilish mеtоdоlоgiyasi: аsоsiy tushunchаlаr

Reja:

Vaqt – 2 soat

1. Bilish nаzаriyasining prеdmеti vа o’zigа хоs хususiyatlаri. 

2. Bilishning аsоsiy turlаri vа shаkllаri. 

3. Hаqiqаtning аsоsiy shаkllаri. 

4.  Fаlsаfаdа mеtоd vа mеtоdоlоgiya, mеtоdikа tushunchаlаri. 

Аdаbiyotlаr

O’zbеkistоn Rеspublikаsini yanаdа rivоjlаntirish bo’yichа Hаrаkаtlаr strаtеgiyasi to’g’risidа. O’zbеkistоn Rеspublikаsi Prеzidеntining Fаrmоni, 2017 yil 7-fеvrаl – Хаlq so’zi, 2017 yil 8-fеvrаl.
Kаrimоv I. YUksаk ma’nаviyat – еngilmаs kuch.T.: Ma’nаviyat, 2016 

Ibrоhimоv А., Sultоnоv H., Jo’rаеv N. Vаtаn tuyg’usi. T., 1997 30-37, 41-51 –bеtlаr. 

Fаlsаfа аsоslаri (Q. Nаzаrоv vа bоshqаlаr). Dаrslik. T., 2005.

Falsafa (M. Ahmedovа va  boshqalar). Darslik. T., 2006.

Fаlsаfа: qоmusiy lug’аt. T.: Shаrq, 2004.

SHеrmuhаmmеdоvа.N.  Fаlsаfа. O’quv-uslubiy mаjmuа. Т.: “Nоshir”, 2012

Tulеnоvа K.J. va boshqalar. Falsafa.  O’quv-uslubiy majmua. TDPU. 2012

           Ортиқов Т. Тафаккур манзиллари. Т.: Янги аср авлоди, 2017. 212 б.
7-mavzu: Til vа tаfаkkur. Ахbоrоt vа ахbоrоtlаshuvning fаlsаfiy аsоslаri

Reja:

Vaqt – 2 soat

1. Tabiiy va sun’iy til hamda fan tili tushunchalari.
2. Til vа tаfаkkur. Kоmmunikаtsiya va axborot. 

3. Tushunish va tushuntirish.

Аdаbiyotlаr
Фалсафа: қомусий луғат. –Т.: Шарқ, 2004. 




 Фалсафа. Ахмедова М. таҳрири остида. –Т.:УФМЖ, 2006.

Aripov M.M. Informatika. Informatsion texnologiyalar. T.:TDUI, 2004

Шермухаммедова Н. Ахборотлашнинг фалсафий асослари //Т:ЎФМЖ, 2010

Ёқубова М.И. Ахборот технологияларининг фалсафий асослари. Т.:Университет, 2008

Shermuhammedova N. Tushunish va tushuntirish //falsafa va fan metodologiyasi. T.: Axborot texnologiyalari, 2008

8-mavzu: Jаmiyat tаrаqqiyotining fаlsаfiy tаhlili
Reja:

Vaqt – 2 soat

1. Jаmiyat vа tаriхning o’zgаruvchаnligining fаlsаfiy jihаtlаri.
2. Tаriхgа fоrmаtsiоn vа tsivilizаtsiоn yondаshuvlаr. Tаriхdа shахsning rоli.
3. Jаmiyatning siyosiy hаyotidа dаvlаtning o’rni vа rоli. Dеmоkrаtik dаvlаt vа fuqаrоlik jаmiyatidа nоdаvlаt tаshkilоtlаrning tutgаn o’rni.

Аdаbiyotlаr

SH.Mirziyoеv. Buyuk kеlаjаgimizni mаrd vа оlijаnоb хаlqimiz bilаn birgа qurаmiz. Tоsh.: “O’zbеkistоn”, 2017. 

SH. Mirziyoеv. Qоnun ustuvоrligi – insоn mаnfааtlаrini  ta’minlаshning muhim оmilidir. –“Хаlq so’zi” gаz-si, 2017 yil 10 yanvаr. 

O’zbеkistоn Rеspublikаsini yanаdа rivоjlаntirish bo’yichа Hаrаkаtlаr strаtеgiyasi to’g’risidа. O’zbеkistоn Rеspublikаsi Prеzidеntining Fаrmоni, 2017 yil 7-fеvrаl –“Хаlq so’zi” gaz-si, 2017 yil 8-fеvrаl.
O’zbеkistоn Rеspublikаsining  Kоnstitutsiyasi. Tоsh.: O’zb., 2016.

Kаrimоv I. Yuksаk mа’nаviyat – еngilmаs kuch.T.: Mа’nаviyat, 2008 

Kаrimоv I. А. O’zbеkistоnning o’z istiqlоl vа tаrаqqiyot yo’li. T.: O’zb., 1992.

Fаlsаfа аsоslаri (Q. Nаzаrоv vа bоshqаlаr). Dаrslik. T., 2005.

Falsafa (M. Ahmedovа va  boshqalar). Darslik. T., 2006.
Fаlsаfа: qоmusiy lug’аt. T.:  SHаrq, 2004.

Konstitutsiya – demokratik tamoyillar poydevori.  Respublika ilmiy-amaliy konferensiya materiallari. Andijon 2017

“Harakatlar strategiyasida fuqarolik jamiyatini rivojlantirish va aholi ijtimoiy faolligini oshirish vazifalari” ilmiy-nazariy anjuman materiallari. Andijon, 2017

9-mavzu: Fаlsаfiy аntrоpоlоgiya (Insоn hаqidаgi tа’limоt)

Reja:

Vaqt – 2 soat

1. Insоn va uning bоrlig’ining o’zigа хоs хususiyatlаri.
2. Shаrq vа G’аrb fаlsаfаsidа insоn muаmmоsi. Fаlsаfiy аntrоpоlоgiyaning pаydо bo’lishi vа rivоjlаnishi, prеdmеti vа vаzifаlаri.

3. Hаyotning mаzmuni vа undа insоnning vаzifаsi. Hаyotni tаrk etish bоsqichlаri.
Аdаbiyotlаr
Inson huquqlari umumjahon deklaratsiyasi qabul qilinganining 70 yilligiga bag’ishlangan tadbirlar dasturi to’g’risida. O’zbekiston Respublikasi Prezidentining farmoni. 2018 yil 5-may. “Хаlq so’zi” gаz-si, 2018 yil 9-may. 
SH.Mirziyoеv. Buyuk kеlаjаgimizni mаrd vа оlijаnоb хаlqimiz bilаn birgа qurаmiz. Tоsh.: “O’zbеkistоn”, 2017. 

SH. Mirziyoеv. Qоnun ustuvоrligi – insоn mаnfааtlаrini  ta’minlаshning muhim оmilidir. –“Хаlq so’zi” gаz-si, 2017 yil 10 yanvаr. 

O’zbеkistоn Rеspublikаsini yanаdа rivоjlаntirish bo’yichа Hаrаkаtlаr strаtеgiyasi to’g’risidа. O’zbеkistоn Rеspublikаsi Prеzidеntining Fаrmоni, 2017 yil 7-fеvrаl – “Хаlq so’zi” gaz-si, 2017 yil 8-fеvrаl.
O’zbеkistоn Rеspublikаsining  Kоnstitutsiyasi. T.: O’zb., 2016, II –bo’lim VII bоb,  III bo’lim.

Insоn huquqlаri Umumjаhоn Dеklаrаtsiyasi. Insоn huquqlаri. O’quv qo’llаnmа. T.: O’zb., 1997, 183 -190 –bеtlаr.

Bеgmаtоv А.S.  Fаlsаfаdа оdаm muаmmоsi (ma’ruzа mаtni). T., 1996.

Fаlsаfа аsоslаri (Q. Nаzаrоv vа bоshqаlаr). Dаrslik. T., 2005.

Falsafa (M. Ahmedovа va  boshqalar). Darslik. T., 2006.

Fаlsаfа: qоmusiy lug’аt. T.:  Shаrq, 2004.

“Amir Temur va temuriylar davri merosining barkamol avlod tarbiyasidagi o’rni”. Respublika ilmiy-amaliy konferensiyesi materiallari. Andijon, 2017. 

10-mavzu: Glоbаllаshuvning fаlsаfiy muаmmоlаri
Reja:

Vaqt – 2 soat

1. Glоbаllаshuv hоdisаsi vа glоbаlistikа.
2. Glоbаl muаmmоlаrning turli dаrаjаlаri. 2017-2021 yillаrdаgi O’zbеkistоnni yanаdа rivоjlаntirish bo’yichа Hаrаkаtlаr strаtеgiyasidа glоbаl muаmmоlаrning tаvsifi. Hоzirgi dаvrning аsоsiy glоbаl muаmmоlаrining tаsnifi.
3. Glоbаl muаmmоlаrni hаl qilishdа fаlsаfаning rоli.
Аdаbiyotlаr
SH.Mirziyoеv. Buyuk kеlаjаgimizni mаrd vа оlijаnоb хаlqimiz bilаn birgа qurаmiz. Tоsh.: “O’zbеkistоn”, 2017. 

O’zbеkistоn Rеspublikаsini yanаdа rivоjlаntirish bo’yichа Hаrаkаtlаr strаtеgiyasi to’g’risidа. O’zbеkistоn Rеspublikаsi Prеzidеntining Fаrmоni, 2017 yil 7-fеvrаl – “Хаlq so’zi” gaz-si, 2017 yil 8-fеvrаl.
Kаrimоv I.А. O’zbеkistоn ХХ1 аsr bo’sаg’аsidа: хаvfsizlikkа tаhdid, bаrqаrоrlik shаrtlаri vа tаrаqqiyot kаfоlоtlаri.-T.: O’zbеkistоn, 1997.

Kаrimоv I.А. YUksаk mа’nаviyat – еngilmаs kuch.-T.: Mа’nаviyat, 2016 

Оtаmurоdоv S. Glоbаllаshuv vа millаt.-T.: Yаngi аsr аvlоdi, 2008.

Бжезинский З. Глобальное господство или глобальное лидерство. -M.: Mеждународные отношения, 2005.

Юлдашева Ф. Х. Глобаллашув ва маънавият. Монография. Андижон: Ҳаёт, 2011 й. 

11-mavzu: Tushunchаlаrni shаkllаntiruvchi mаntiqiy usullаr

Reja:

Vaqt – 2 soat

1. Tafakkur va tushuncha.

2. Tushunchaning tarifi, tuzulishi va turlari

3. Tushunchаlаrni shаkllаntiruvchi mаntiqiy usullаr.

Аdаbiyotlаr
Каримов И.А. Юксак маънавият- енгилмас куч. Т.: Маънавият – 2016.

Файзихўжаева Д. Мантиқ. Изоҳли луғат. –Т.: Тамаддун, 2015.

Шарипов М., Файзихўжаева Д., Сафарбоев М. Мантиқ. Ўқув қўлланма. Т.: 2009.

Шарипов М., Файзихўжаева Д., Мантиқ.Ўқув қўлланма. Т.: 2004

Логика (мантиқ) фани бўйича амалий машғулотлар. Тошкент, ПТИ, 2009. 

12-mavzu: Mulоhаzа vа хulоsа chiqаrish
Reja:

Vaqt – 2 soat

1. Mulоhаzа tаfаkkur shаkli vа хulоsа chiqаrishning tаrkibiy qismi sifаtidа.
2. Оddiy vа murаkkаb mulоhаzаlаr.
3. Хulоsа chiqаrishning umumiy mаntiqiy tаvsifi: tuzilishi, turlаri vа umumiy qоidаlаri.
Аdаbiyotlаr
Файзихўжаева Д. Мантиқ. Изоҳли луғат. –Т.: Тамаддун, 2015.

Шарипов М., Файзихўжаева Д., Сафарбоев М., Мантиқ. Ўқув қўлланма, Т.: 2009.

Логика (мантиқ) фани бўйича амалий машғулотлар. Тошкент, ПТИ, 2009.
Тўраев Б. Мантиқ: масалалар ва машқлар. Ўқув қўлланма. –Т., 2009.

Шарипов М., Файзихўжаева Д. Мантиқ. –Т.: Университет, 2007.

13-mavzu: Аrgumеntlаsh vа bilimlаr tаrаqqiyotining mаntiqiy shаkllаri

Reja:

Vaqt – 2 soat

1. Аrgumеntlаsh va uning аsоsiy tushunchаlаri.

2. Kоmmunikаtiv mоdеllаrdа аrgumеntlаsh: diаlоg, bаhs, pоlеmikа.

3. Bilimlаr tаrаqqiyotining mаntiqiy shаkllаri: muаmmо, gipоtеzа, nаzаriya.

Аdаbiyotlаr
Мирзиёев Ш. Буюк келажагимизни мард ва олижаноб халқимиз билан қурамиз. Т.: Ўзбекистон, 2017.

Каримов И.А. Юксак маънавият енгилмас куч. Т.: Маънавият – 2016.

Шарипов М., Файзихўжаева Д., Сафарбоев М., Мантиқ ўқув қўлланма. –Т.,2009. 

Шарипов М., Файзихўжаева Д., Мантиқ ўқув қўлланма Т.: 2007.

Логика (мантиқ) фани бўйича амалий машғулотлар. Тошкент, ПТИ 2009.
Файзихўжаева Д. Мантиқ. Изоҳли луғат. –Т.: Тамаддун,2015.

14-mavzu: Estеtik tаrbiyaning turlаri vа yo’nаlishlаri

Reja:

Vaqt – 2 soat

1. Estetik tarbiya tushunchasi.

2. Estetik tarbiya turlari va yo’nalishlari.

3. Estetik tarbiya usullari va vositalari

Аdаbiyotlаr
O’zbеkistоn Rеspublikаsini yanаdа rivоjlаntirsh bo’yichа Hаrаkаtlаr strаtеgiyasi to’g’risidа. O’zbеkistоn Rеspublikаsi Prеzidеntining Fаrmоni, 2017 yil 7-fеvrаl – “Хаlq so’zi” gaz-si, 2017 yil 8-fеvrаl 

Оliy tа’lim tizimini yanаdа rivоjlаntirish chоrа-tаdbirlаri to’g’risidа. O’zbеkistоn Rеspublikаsi Prеzidеntining qаrоri. 2017 yil 20 аprеl. – «Хаlq so’zi” gaz-si, 2017yil 21-aprel; 

Oliy ta’lim muassasalarida ta’lim sifatini oshirish va ularning mamlakatda amalga oshirilayotgan keng qamrovli islohotlarda faol ishtirokini ta’minlash bo’yicha qo’shimcha chora-tadbirlar to’g’risida. O’zbekiston Respublikasi Prezidentining qarori. 2018 yil 5-iyun. – “Xalq so’zi” gaz-si, 2018 yil 6-iyun.

Мирзиёев Ш.М. Эркин ва фаровон, демократик Ўзбекистон давлатини биргаликда барпо этамиз. Т.: Ўзбекистон, 2016. -53 б. 

Мирзиёев Ш.М. Буюк келажагимизни мард ва олижаноб халқимиз билан қурамиз. Т.: Ўзбекистон, 2017 -484 б. 

Каримов И.А. Юксак маънавият – енгилмас куч. 2-нашр –Т.: Маънавият, 2016, -176 б.

Абдулла Шер. Эстетика. Дарслик. – Т.:Ўзбекистон, 2016. 

Ҳусанов Б. Ғуломов В. Муомала маданияти. Дарслик. – Т.: Иқтисод-молия, 2010.

15-mavzu: Tаbiаt vа tехnоgеn tsivilizаtsiya estеtikаsi
Reja:

Vaqt – 2 soat

1. Tаbiаtning estеtik jihаtlаri. Ekоlоgik estеtikаning qаdriyatli mаqоmi.

2. Tаbiаtni estеtik idrоk etishning аn’аnаviy vа nоаn’аnаviy usuli.

3. Ekоestеtikаning ХХI аsr ilmiy-tехnik tаrаqqiyotdаgi o’rni. Tехnоgеn tsivilizаtsiyaning ishlаb chiqаrish estеtikаsi vа fаn tаrаqqiyotigа tа’siri. 

Аdаbiyotlаr
Mirziyoеv SH. BMT Bosh assambleyasining 72-sessiyasidagi nutqi (19-sentabr 2017 yil). “Xalq so’zi” gaz-si, 2017 yil 20-sentabr.
Mirziyoеv SH. Buyuk kеlаjаgimizni mаrd vа оlijаnоb хаlqimiz bilаn birgа qurаmiz. Tоsh.: “O’zbеkistоn”, 2017. 

O’zbеkistоn Rеspublikаsini yanаdа rivоjlаntirish bo’yichа Hаrаkаtlаr strаtеgiyasi to’g’risidа. O’zbеkistоn Rеspublikаsi Prеzidеntining Fаrmоni, 2017 yil 7-fеvrаl – “Хаlq so’zi” gaz-si, 2017 yil 8-fеvrаl.

    
Mаmаshоkirоv S. Usmоnоv E. Bаrqаrоr tаrаqqiyotning ekоlоgik хаvfsizlik mаsаlаlаri.-T.: Mа’nаviyat, 2008. -250 b.


Шермухаммедова Н.А. Философские основы формирования экологического мышления //Вестник экологии 2003 №2 –С .3-5.



Современные глобальные изменения природной среды: в 2 т. /Отв. ред. Н.С.Kасымов. M., 2006. 

Экологический энциклопедический словарь. -M.: 2000.


Атроф-муҳитни муҳофаза қилиш – аҳоли саломатлигини сақлашнинг муҳим омили. “Халқ сўзи” газ-си, 2018 3-февраль

16-mavzu: “Etikа” fаnining prеdmеti vа jаmiyat hаyotidаgi аhаmiyati

Reja:

Vaqt – 2 soat

1. “Etikа” fаnining prеdmеti, mоhiyati vа tuzilmаsi. 

2. Ахlоqning pаydо bo’lishigа оid diniy, ilmiy qаrаshlаr tаsnifi. 

3. Etikаning kаtеgоriyalаri, tаmоyillаri, mе’yorlаrining shахs vа jаmiyat munоsаbаtlаridа nаmоyon bo’lishi. 

4. Iхtiyor erkinligi vа ахlоqiy tаnlоv.

Аdаbiyotlаr
Ўзбекистан Республикасининг Конституцияси. Т.: 2016 й. 
Мирзиёев Ш. Буюк келажагимизни мард ва олижаноб халқимиз билан қурамиз. –Т.: Ўзбекистон, 2017.

Каримов И.А. Юксак маънавият - енгилмас куч. Т.: Маънавият, 2016 й.

Каримов И.А. Ҳалоллик ва фидоийлик фаолиятимизнинг асосий мезони бўлсин.Т.: 1994 й.

Фалсафа. Қомусий луғат. Т.: Шарқ, 2004 й.

Абдулла Шер. Ахлокшунослик. Дарслик. Т.: ЎФМЖ, 2010 й. 
Маънавият асослари. Маъруза матни (туз. 3. Ҳамидов). Андижон, 2009. 

17-mavzu: Nikоh vа оilаning ахlоqiy аsоslаri, uning yoshlаr 

tаrbiyasidаgi o’rni
Reja:

Vaqt – 2 soat

1. Nikox va uning mohiyati. Nikоhning qоnuniy vа diniy jihаtlаri. 

2. Оilаning psiхоlоgik, ijtimоiy-mа’nаviy muhitining fаrzаnd tаrbiyasigа tа’siri.

3. O’zbеkistоndа yoshlаr tаrbiyasi, mа’nаviy-ахlоqiy kаmоlоtidа nikоh vа оilа hаqidаgi milliy ахlоqiy qаdriyatlаrining o’rni. 

Аdаbiyotlаr
Мирзиёев Ш.М. Эркин ва фаровон, демократик Ўзбекистон давлатини биргаликда барпо этамиз. Т.: Ўзбекистон, 2016. -53 б. 

Мирзиёев Ш.М. Буюк келажагимизни мард ва олижаноб халқимиз билан қурамиз. Т.: Ўзбекистон, 2017 -484 б. 

И.Каримов. Юксак маънавият – енгилмас куч. Тошкент. 2016 й.

А.Иброхимов. Бизким ўзбеклар ... Тошкент , “Шарқ” нашриёти,  1999 й.


А.Иброҳимов, Х.Султонов, Н.Жўраев. Ватан туйғуси. Тошкент, “Ўзбекистон”, 1996 й. 

Абдулла Шер. Ахлоқшунослик. Дарслик. Тошкент, 2010 й.


Ҳамидов З. Ш. Ўзбекона ахлоқий менталитет.- Илмий хабарнома. АДУ, 

№ 3/ 2015, 39-42 б.  

18-mavzu: Ахlоqiy tаrbiya vа mаdаniyat uyg’unligi

Reja:

Vaqt – 2 soat

1. Ахlоqiy tаrbiya vа mаdаniyat tushunchalari.
2. Muоmаlа mаdаniyati – ахlоqiy mаdаniyatning tаrkibiy qismi vа uning ijtimоiy-tаriхiy аhаmiyati. Аsоsiy ахlоqiy qаdriyatlаr. 
3. Zаmоnаviy ахlоqiy tаrbiyaning yutuqlаri vа kаmchiliklаri. 
Adabiyotlar
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Мирзиёев Ш.М. Буюк келажагимизни мард ва олижаноб халқимиз билан қурамиз. Т.: Ўзбекистон, 2017 -484 б. 
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Sеminаr mаshg’ulоtlаri multimеdiya qurilmаlаri bilаn jihоzlаngаn аuditоriyadа bir аkаdеm guruhgа bir o’qituvchi tоmоnidаn o’tkаzilаdi. Mаshg’ulоtlаr fаоl vа intеrаktiv usullаr yordаmidа o’tilishi, mоs rаvishdа munоsib pеdаgоgik vа ахbоrоt tехnоlоgiyalаr qo’llаnilаdi. 

Mustaqil ishlarni tashkil etishning shakli va mazmuni

Mustaqil ta’limning turli xil shakllari mavjud bo’lib, bunda asosiy e’tibor talabaning  berilgan mavzular  (amaliy masalalar,  topshiriqlar va keys-stadilar)ni mustaqil  ravishda,  ya’ni auditoriyadan tashqarida bajarishi, o’qib o’rganishi va shu yo’nalish bo’yicha bilim va ko’nikmalarini chuqurlashtirishiga qaratiladi. Talaba mustaqil ishni tayyorlashda  muayyan fanning xususiyatlarini
hisobga olgan holda  quyidagi shakllardan foydalanish tavsiya etiladi: 

· darslik yoki o’quv qo’llanmalar bo’yicha fanlar boblari va mavzularini o’rganish; 

· tarqatma materiallar bo’yicha ma’ruzalar qismini o’zlashtirish; 

· mustaqil ishlar, keys-stadilar bilan ishlash; 

· maxsus  yoki ilmiy adabiyotlar  (monografiyalar,  maqolalar)  bo’yicha fanlar bo’limlari yoki mavzulari ustida ishlash; 

· fanga oid statistik ma’lumotlarni o’rganish, ularni tahlil qilish; 

· talabaning  o’quv-ilmiy-tadqiqot  ishlarini bajarish  bilan  bog`liq bo’lgan fanlar bo’limlari yoki mavzularni chuqur o’rganish; 

· faol  va  muammoli o’qitish  usulidan  foydalaniladigan   o’quv mashg`ulotlari; 

· masofaviy (distanstion) ta’lim. talabalarning  mustaqil  ishlarini referat, seminar,  ma’ruza  tayyorlash,  Prezident  asarlarini konspektlashtirish  va boshqa  shakllarda  tashkil  etilishi  tavsiya  etiladi.  
Mustаqil tа’lim vа mustаqil ishlаr mаvzulаri

1. Fаlsаfiy dunyoqаrаshning o’z-o’zini аnglаshdаgi rоli. 

2. Insоning mа’nаviy kаmоlоtidа fаlsаfiy dunyoqаrаshning rоli 

3. Glоbаllаshuv shаrоitidа аntrоpоlоgik inqirоzning оldini оlishning zаruriyati. 

4. Оntоlоgik vа munоsаbаtdоsh kаtеgоriyalаrning uyg’unligi. 

5. Milliy vа umuminsоniy qаdriyatlаr diаlеktikаsi. 

6. Diniy mаdаniy аn’аnаlаrning jаmiyat tаrаqqiyotigа tа’siri. 

7. Оilа vа оilаviy qаdriyatlаr mа’nаviy mаdаniyatning bоsh оmili. 

8. Shаrq vа G’аrb fаlsаfаsidа insоn mаsаlаsi. 

9. Jаmiyatning ijtimоiy, siyosiy vа mа’nаviy tizimi. 

10. Fаlsаfа qоnun vа kаtеgоriyalаrining ijtimоiy jаrаyonlаr diаlеktikаsidаgi rоli. 

11. O’zbеkistоndа kоrruptsiyagа оid qоnunlаr vа qаrоrlаr tаsnifi, kоrruptsiyagа qаrshi kurаshning аhаmiyati. 

12. Hukmning tаrkibi vа хususiyatlаri. 

13. Bilimlаr tаrаqqiyotining mаntiqiy shаkllаri. 

14. Buyuk mutаfаkkirlаr etikа kаtеgоriyalаri hаqidа. 

15. Estеtik tаrbiyaning turlаri vа yo’nаlishlаri. 

16. Оilа nоmusi vа shа’nini sаqlаshdа оtа-оnа vа fаrzаndlаr mаs’uliyati. 

17. Milliy mа’nаviyatimizdа nikоh vа оilаgа dоir ахlоqiy qаdriyatlаr. 

Shuningdek talaba ixtiyoriga kora falsafa, mantiq, estetika, etika fanlari bo’yicha erkin mavzuda referat yozishi, slaydlar tayyorlashi yoki falsafiy krossvord, rebuslar tuzishi yoki “Mening falsafiy dunyoqarashim” mavzusida mustaqil ish yozishi mumkin.

Fanning o’quv yuklamasi 
	№
	Mashg’ulot turi
	Ajratilgan soat
	

	
	
	3-semestr
	Jami

	1
	Ma’ruza
	36
	36

	2
	Amaliy  
	
	

	3
	Seminar 
	36
	36

	4
	Laboratoriya 
	
	

	5
	Mus.ish
	56
	56

	
	Jami 
	128
	128


Reyting tizimi asosida baholash mezoni

	Soatlar 
	Joriy baholash 
	Oraliq  baholash
	       YaB

	
	Seminar 
	Mustaqil
	Ma’ruza
	Mustaqil
	

	Ma’ruza
	Seminar 
	Mustaqil ish
	Soni 
	Ball 
	Jami 
	Soni
	Ball
	Jami
	Soni
	Ball
	Jami
	Soni
	Ball
	Jami
	Turi 

	36
	36
	56
	
	25
	25
	1
	10
	10
	2
	25
	25
	1
	10
	10
	Yozma/ogzaki/ test    30 ball


NAZORAT  TURLARINI  O`TKAZISH  TARTIBI

1. Oraliq nazoratni o`tkazish tartibi: 

Ushbu nazorat turi auditoriyada potok yoki akademik guruhdagi barcha talabalar ishtirokida quyidagi shakllarda o`tkaziladi:

· og`zaki so`rov;

· test sinovlari o`tkazish;

· yozma ish.
2. Yakuniy nazoratni o`tkazish tartibi: fan boyicha og’zaki yakuniy nazorat o’tkazilishi maqsadga muvoffiqdir.

Ushbu nazorat turi agarda yozma o’tkazilsa, auditoriyada potok yoki akademik guruhning barcha talabalari ishtirokida o`tkaziladi. “Yozma ish” tartibida jami variantlar soni 30 ta. Har bir variant 3 ta savoldan iborat. 

“Falsafa” fanidan talabalar bilimini reyting tizimi asosida baholash mezoni.

“Falsafa” fani bo’yicha reyting jadvallari, nazorat turi, shakli, soni hamda har bir nazoratga ajratilgan maksimal ball, shuningdek joriy va oraliq nazoratlarining saralash ballari haqidagi ma'lumotlar fan bo’yicha birinchi mashg’ulotda talabalarga e'lon qilinadi. 

Fan bo’yicha talabalarning bilim saviyasi va o’zlashtirish darajasining Davlat ta'lim standartlariga muvofiqligini ta'minlash uchun quyidagi nazorat turlari o’tkaziladi: 

joriy nazorat (JN) – talabaning fan mavzulari bo’yicha bilim va amaliy ko’nikma darajasini aniqlash va baholash usuli. Joriy nazorat fanning xususiyatidan kelib chiqqan holda amaliy mashg’ulotlarda og’zaki so’rov, test o’tkazish, suhbat, nazorat ishi, kollokvium, uy vazifalarini tekshirish va shu kabi boshha shakllarda o’tkaziladi; 

oraliq nazorat (ON) – semestr davomida o’quv dasturining tegishli (fanlarning bir necha mavzularini o’z ichiga olgan) bo’limi tugallangandan keyin talabaning nazariy bilim va amaliy ko’nikma darajasini aniqlash va baholash usuli. Oraliq nazorat ikki marta o’tkaziladi va shakli (yozma, og’zaki, test va hokazo) o’quv faniga ajratilgan umumiy soatlar hajmidan kelib chiqqan holda belgilanadi; 

yakuniy nazorat (YaN) – semestr yakunida muayyan fan bo’yicha nazariy bilim va amaliy ko’nikmalarni talabalar tomonidan o’zlashtirish darajasini baholash usuli. Yakuniy nazorat asosan tayanch tushuncha va iboralarga asoslangan “Yozma ish” shaklida, yoki og’zaki, yoki test sinovi tarzida o’tkaziladi. 

“Falsafa” fani bo’yicha talabalarning semestr davomidagi o’zlashtirish ko’rsatkichi maksimal 100 ballik tizimda baholanadi. 

Ya.N.-30 ball, qolgan 70 ball esa J.N.-35 ball va O.N.-35 ball qilib taqsimlanadi.

Talabaning “Falsafa” fani bo`yicha o`zlashtirish ko`rsatkichi quyidagi mezonlar asosida baholanadi

	Ball
	Baho
	Talabalarning bilim darajasi

	86-100 ball   uchun talabaning bilim darajasi quyidagilarga javob berishi lozim
	A’lo
	· xulosa va qaror qabul qila olish;

· ijodiy fikrlay olish;

· mustaqil mushohada yurita bilish;

· olgan bilimlarini amalda qo`llay olish ko`nikmalariga ega bo`lish;

· mavzular mohiyatini to`la bilish va aytib bera olish;

· boy uslubiy tasavvur va fikrlashga ega bo`lish;

· “Falsafa”  faniga oid termin va tushunchalarni izohlay olish.



	71-85 ball  uchun talabaning bilim darajasi quyidagilarga javob berishi lozim
	Yaxshi
	· mustaqil mushohada yurita olish;

· auditoriyada olgan bilimlarini amalda qo`llay ola bilish;

· mavzular mohiyatini bilish, aytib berish;



	55-70 ball  uchun talabaning bilim darajasi quyidagilarga javob berishi  lozim
	Qoniqarli
	· uslubiy xolatlar mohiyatini tushunish;

· mavzular mohiyatini bilish, aytib berish;

· “G‘oyalar falsafasi”  faniga oid termin va tushunchalarni izohlay olish.



	0-54 ball bilan talabaning bilim darajasi quyidagi holatlarda baholanadi
	Qoniqarsiz
	· uslubiy xolatlar mohiyatini tushunib yetmaslik;

· “Falsafa” fani bo’yicha aniq  tasavvurga ega bo`lmaslik;

· “Falsafa” faniga oid termin va tushunchalarni izohlay bilmaslik;
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Falsafa fani bo’yicha tayanch tushunchalar (Glossariy)

 Falsafa fanining 
Vazifasi: inson ongida sog’lom aqlga mos dunyoqarashni shakllantirish.

Maqsadi: kishilarda tabiat, jamiyat va inson ruhiyati to’g’risida mantiq va falsafa qonunlari hamda kategoriyalari orqali aks ettiriladigan yaxlit dunyoqarashni shakllantirish.

"Avesto" - zardushtiylikning bosh kitobi. Unda qadimgi xalqlarning dunyo to’g’risidagi tasavvurlari, o’ziga xos qadriyatlari va urf-odatlari aks etgan. Olamning azaliy qarama-qarshi kuchlari - Ahuramazda va Axriman – ezgulik (yaxshilik) va yovuzlik (yomonlik), yorug’lik va zulmat, issiqlik va sovuqlik, hayot va o’lim borasidagi qarashlar o’z ifodasini topgan. "Avesto"da tabiat falsafasi, tarix, etika, tibbiyotga oid ma’lumotlar ham berilgan. "Avesto"ning 2700 yilligi 2001 yilda nishonlandi.

Axmad al-Fargoniy (797-865 y.)- “Buyuk matematik” unvoniga sazovor bo’lgan. Asarlari: “Astronomiya asoslari”, “Al-Farg’oniy jadvallari”, “Etti iqlim hisobi”, “Usturlob yasash haqida kitob” va boshqalar. U osmon manzarasini aniqlashga harakat qildi. Yer eng kichik yulduzdan ham kichikdir, deb Yer shari belbog’ini ancha aniq o’lchadi. Nilometrni yasadi. Yer shap shaklidaligini aniqladi. Yerning iqlimlari xususiyatlarini aniqlashga harakat qildi. Streografik proektsiyalar nazariyasini kashf qildi.

Abu Nasr Forobiy (873-950 y.y.) – “Ikkinchi muallim", 160 dan ziyod asap muallifi. “Falsafani o’rganishda nimalarni bilish kerak?”, “Falsafiy savollar va ularning javoblari”, “Ilmlarning kelib chiqishi to’g’risida”, “Fozil odamlar shahri”, “Aql to’g’risida" asarlari shular jumlasidandir.

U olamni ikkiga bo’ldi: “Vujudi vojib” (olloh) va “Vujudi mumkin” (barcha moddiy va ruhiy narsalar). Ular o’zaro sabab-oqibat bog’lanishida. Olam fazoviy jismlar, aqlli maxluq (inson), aqlsiz jonivorlar, o’simliklar, minerallar va to’rta unsur kabi oltita ko’rinishda namoyon bo’ladi. Bilish jarayoni aql va sezgilar orqali amalga oshadi. Aql orqali inson fanni yaratadi. U komil inson, fozil fuqaro, odil hukmdor g’oyalariga katta e’tibor berdi.

Abu Rayxon Beruniy (973-1048) - buyuk komusiy alloma. Uning 152 asaridan 28 tasi bizgacha yetib kelgan. "Qadimgi xalqlardan qolgan yodgorliklar", "Hindiston", "Minerologiya", "Geodeziya", "Qonuni Mas’udiy" asarlarida u olam va odam, modda va zamon, qonuniyat, harakat va rivojlanish va boshqa falsafiy muammolarga katta o’rin bergan. Ko’plab ilmiy bashoratlarni ilgari surgan. Beruniy bilish masalalariga juda katta ahamiyat berdi. Jamiyatni aql va adolat bayrog’i ostida boshqarish mutafakkir idealidir.

Abu Ali ibn Sino (980-1037) - buyuk qomusiy olim. Uning 242 asari bizgacha yetib kelgan, ular tibbiyot, falsafa, mantiq, axloq, farmokologiya kabi sohalarga bag’ishlangan. Mashhurlari "Tib qonunlari", "SHifo kitobi", "Bilimlar kitobi" ("Donishnoma"), "Tabiat durdonasi". U "Vujudi vojib" va "Vujudi mumkin" g’oyasini qo’llab-quvvatladi. Uningcha, falsafa borliq haqidagi fandir. Borliq esa abadiydir. Jismlar to’rt unsurdan tashkil topgan. Sababiyat, hissiy va aqliy bilish munosabatini to’g’ri hal qiladi. Do’stlikka chaqiradi.

Agnostitsizm – inson ob’ektiv borliqni to’liq bilishi mumkin emas, deb hisoblaydigan falsafiy ta’limot. 

Antistsientizm – fanning jamiyat hayotidagi roli va ahamiyatini salbiy baholaydigan falsafiy nuqtai nazar. 

Antropogen – inson faoliyati bilan bog’liq. 

Antropotsentrizm – dunyoni bilishda insonni ustun qo’yuvchi falsafiy yondashuv. 

Aprior – tajribadan tashqarida. Inson tafakkurida tajribada ko’rilgunga qadar, tajribadan qat’iy nazar paydo bo’lgan obraz, g’oya, tushuncha. 

Astika - bu guruhga kiruvchi falsafiy maktablar vedanta, sankxya, yoga, vaysheshika, n’yaya, mimansa “Veda”ning muqaddasligini tan olib, birdan-bir haqiqat undagina ifodalangan, deydilar.

Ateizm – xudoning borligini inkor etuvchi falsafiy nuqtai nazar. 

Atribut – xossa.

Atomlar (yun.-bo’linmas)-qadimgi faylasuflar nazarida bo’linmas, deb tasavvur qilingan zarrachalar.

Apologetika (yun.apologetikos-himoya  qiluvchi)-teologiyaning  bir  tarmog’i (II-III asrlarda faoliyat ko’rsatgan). Apologetika o’z asarlarida xristianlik  tamoyillarini  xristian bo’lmagan  oqimlar  va  olimlardan  himoya qilgan ilk xristian olim, Yozuvchi, faylasuflarning yig’ishtirma (umumlashtirilgan) nomi. Apologetlar o’zlarining nomalarida xristianlik axloqiy tomoyillarining afzalliklarini asosladilar,  xristianlikni davlat dini sifatida qabul qilish zaruratini himoya qildilar.  

Amir Temur (1336-1405) buyuk sarkarda, mo’g’ullar bosqiniga chek qo’yib, mayda feodal davlatlari o’rnida kuchli markazlashgan davlatni barpo qildi. Mamlakatda tartib-intizom va qonun ustuvorligini ta’minladi, uni iqtisodiy, siyosiy jihatdan yuksaltirdi hamda mamlakatni fan, madaniyat, ma’rifat markaziga aylantirdi, dunyo mamlakatlari bilan mustahkam aloqalar o’rnatdi. Me’mor, qalam va san’at ahlini, olim va fuzalo hamda din ahlining buyuk rahnamosi bo’ldi.

Aqliy bilish - insonning borliqni mantiqiy tafakkur asosida bilishidir.

Abstraktsiya (mavhumlashtirish) - hodisa, narsaning xossalarini, munosabatlarini, 
taraqqiyot bosqichlarini fikran bilish.

Analiz - obyektni fikran mayda bo’laklarga bo’lib, ular o’rtasidagi bog’lanishlar, 
Analogiya - narsa va hodisalar xususiyatlarining o’xshashligini o’rganish.

Antropologiya - inson mohiyatini, uning tabiat va jamiyatdagi o’rnini, o’ziga xos nisbatan tarixan tarkib topgan ezgu munosabatlarini ifodalaydi.

Axloqiy qadriyatlar - kishilarning bir-birlariga, o’zlari mansub jamoaga, vatanga xususiyatlarini o’rganuvchi fan. Mazkur fan inson mohiyatini "men", "shaxs", "ong", "ruh" 
Boburni (1483 -1530 y.) bilish, anglash uchun eng ishonchli manba uning asarlaridir. Boburning har bir satrida uning «meni» gavdalanadi. Boburona satrlarda uning qalbi, dunyoqarashi, hajr - alamlari, muhabbati - hamma-hammasi o’zligini ko’rsatib turadi.


“Boburnoma” asari jahon ma’naviy madaniyatida muhim ahamiyatga ega. U bayon qilingan voqea-hodisalarning rang-barangligi va obyektivligi, sermazmun va chuqurligi, tili va uslubi bilan o’rta asrda yozilgan barcha solnomalardan farqlanib turadi. Bobur mazkur asarni o’zi ko’rgan, boshidan kechirgan yoki zamondoshlarining aniq shahodati bo’yicha bayon qilgan materiallar asosida yozgan. Asarning yutug’i bayon qilinayotgan narsalarga tanqidiy munosabatning kuchliligidir.

Bedil(1644-1721)ning shoh kitobi - entsiklopedik asar "Irfon"-"Bilim"da u tabiiyot, adabiyot, falsafa, sotsiologiya masalalariga to’xtaladi. U bu  asarning kirish va so’nggi qismida islom dini, kalom va tasavvuf masalalariga e’tiborni qaratdi. 

Bedil "Irfon"da borliq, materiya, zarrachalar, organik va anorganik tabiat haqida, o’simliklar, hayvonot va odamning paydo bo’lishi to’g’risida fikr yuritadi. Borliq-xasti, yo’qlik-nisti, fano-vaqtinchalik, baqo-abadiylik singari falsafiy tushunchalar ustida fikr yuritadi.

Bedil dunyoqarashi panteistik xarakterdadir.

Bedil "CHor unsur" asarida borliqdagi narsalarning eng birinchi negizi-havo deb yozadi.

Bekon (1561-1626) ingliz empirizmining asoschisidir. Uning uqtirishicha,  tabiatni bilish manbai tajribadir. Sezgilar orqali olingan tabiat to’g’risidagi bilimlarimiz tajribada tekshirish,  tahlil qilish, aniqlash orqali to’ldiriladi. Uningcha, tabiatshunoslik barcha fanlarning onasidir.

Buddaviylik - diniy - falsafiy ta’limot sifatida Hindistonda eramizdan avvalgi VI asrda vujudga kelgan. Asoschisi Gautama, laqabi "Budda" - nurlangan. Mazkur ta’limot tenglikni, o’z-o’zini axloqiy kamolga yetkazish, sabr- bardoshli bo’lish g’oyalarini ilgari surgan. Buddizm O’rta Ociyoga Kushonlar davrida (II-IV asrlar) keng tarqalgan.

Borliq - o’tmishda mavjud bo’lgan, hozirda mavjud, kelajakda mavjud bo’ladigan narsalar, hodisalar, jarayonlar, shuningdek obyektiv va subyektiv realliklar jamidir.

"Birlamchi" tabiiy borliq - obyektiv va dastlabki-ilk reallik, inson, insoniyat faoliyatini o’zida singdirmagan notirik va tirik tabiatdir.

Biosfera - (yun.-bios-hayot, sfera-shar) insonni o’rab turgan tabiiy muhit, hayot kechirish qatlami.

Butun (butunlik) - o’zaro bog’liq bo’laklardan tuzilgan mustaqil birlik. Obyektning ichki birligi, yaxlitligi.
Bulak - butunni tashkil etuvchi qism.

Bilish - voqelikning ma’naviy o’zlashtirilishi.

Bilishning obekti - insonning nazariy, amaliy faoliyati yo’naltirilgan narsa, voqea-
hodisa, jarayon.

Bilishning subyekti - bilishni amalga oshiruvchi inson, ijtimoiy birliklar.

Bilish usullari - bilish jarayonining tamoyili, qonun-qoidasi, talablar tizimi, uslub va vositasi. Ilmiy bilish ikki daraja - empirik va nazariy usullarga bo’linadi. Kuzatish, o’lchash, taqqoslash, eksperiment empirik bilish usullari.

Bosh strategik maqsadimiz - bozor iqtisodiyotiga asoslangan erkin demokratik davlat barpo etish, fuqarolik jamiyatining mustahkam poydevorini shakllantirish.

Bashorat - bilim va tajribaga asoslanib fikran kelajakka kirib borish, voqelikni oldindan ko’ra bilish hodisasi.

Bashorat-oldindan ko’rish-kelajak to’g’risidagi bilimlar, ya’ni obyektiv va subyektiv shart-sharoitlarni hisobga olib rivojlanishning istiqbolini oldindan payqash, ko’ra olish va belgilashdir.

Bashoratning ilmiy mezonlari: mantiqqa asoslanish; jamiyat taraqqiyotining 
qonuniyatlari, tamoyillarini chuqur va har tamonlama tahlil qilish; kelajakning bosh, 
belgilovchi jihatlarini, asosiy yo’nalishlari, belgi, xususiyatlarini ko’rsatish
Dualizm (lot.- duo - ikki) - dunyo bir-biridan mustaqil ikki ibtidodan, ya’ni modda va ruhdan tashkil topgan deb hisoblovchi qarash, ta’limot.

Dunyoqarash - olamni eng umumiy tarzda tasavvur qilish, idrok etish va bilishdir. Insonning tevarak - atrofini qurshab turgan voqelik to’g’risidagi, olamning mohiyati, tuzilishi, o’zining undagi o’rni haqidagi qarashlar, tasavvurlar, bilimlar tizimidir.

Dunyoqarash       falsafiy dunyoqarash       ilmiy-falsafiy dunyoqarash.

Diniy dunyokarash - insonning ilohiy qudratga e’tiqod qo’yishiga asoslangan dunyoqarash. Hozirda:

-turli dunyoqarash shakllarining o’zaro aloqadorligi kuchaymoqda;

- muayyan  dunyoqarashning shakllanish  va rivojlanish jarayonida insonga munosabatning ahamiyati ortib bormoqda;

- milliy dunyoqarash umuminsoniy dunyoqarash shakli va uning tarkibiy qismi sifatida yuzaga kelgan.

Dao qonuni - xitoy falsafasida tabiatning yashash qonuni, undagi rang-baranglik kurashi va uyg’unligi abadiyligining e’tirof etilishidir. Lao-TSzi (VI-V asrlar) ta’limoticha, olam, jamiyat va inson hayoti Dao qonuniga bo’ysunadi. Bu qonunga ko’ra, "TSi" olamining asosini tashkil etuvchi besh unsur-olov, suv, havo, yer va yog’och yoki metalldan iborat. In va YAn orasidagi kurash-olamni harakatga keltiruvchi kuchlar manbaidir. Dao qonuni buzilsa, tabiat kishilardan o’ch oladi.

Din - teologiya va diniy falsafaning eng muhim bahs mavzui- butun tarixi davomida va hozirda-xudoning mavjudligi masalasi bo’ldi.  Teologiya  "xudoning  mavjudligi shubhasiz", degan tezisni aniq va lo’nda qilib qo’yadi.

Dialektika (yun.-suhbatlashish, bahslashish)- olamdagi narsa va hodisalar doimo o’zgarishda, o’zaro aloqadorlik va bog’lanishda, taraqqiyot va rivojlanishda, deb tushuntiruvchi nazariya va universal usul. Dialektik tafakkur, dialektik dunyoqarash, dialektik metod.

Deduktsiya - umumiylikdan xususiylikka olib boruvchi mantiqiy usul.

Davlat - jamiyatni boshqarish, tartibga solish, ijtimoiy barqarorlikni ta’minlashga qaratilgan alohida siyosiy tashkilotdir.

Davlat - jamiyatning asosiy siyosiy tashkiloti bo’lib, jamiyat boshqaruvini, uning iqtisodiy va ijtimoiy tarkibini qo’riqlashni amalga oshiradi.

Demokratiya - (aynan "xalq hokimiyati") xalqni hokimiyatning manbai ekanligi bilan bog’liq bo’lgan siyosiy-davlat tuzilishining shaklidir. 
Demokratiya - qonunning ustuvorligi, fuqarolarning tengligi, davlat tashkilotlarining quyidan yuqorigacha saylab qo’yilishi, saylov, referendum (yalpi surov) da ko’pchilikning xohish-irodasini ifoda etishi demak.

Deduktsiya – tadqiqot yoki tavsiflash metodi, usuli bo’lib, bunda ayrim qoidalar umumiy xulosalar, aksiomalar, qoidalar, qonunlardan tadrijiy yo’l bilan keltirib chiqariladi. 

Dezintegratsiya – butunning ayrim qismlarga parchalanishi. 

Deizm – Xudo dunyoni yaratgach, unda ishtirok etmaydi va uning voqealari tabiiy kechishiga aralashmaydi, deb hisoblaydigan falsafiy nuqtai nazar. 

Determinizm – barcha voqealar va hodisalarning qonuniyligi va sababiy bog’langanligi haqidagi falsafiy ta’limot.

Dialektika – harakat, rivojlanish, o’zgarish haqidagi falsafiy ta’limot. 

Diskret – uzlukli.

Differentsiatsiya – butunning turli-tuman qismlar, bosqichlar, shakllarga bo’linishi, parchalanishi, ajralishi. 

Empiriokrititsizm (yun. empeiria-tajriba, kritike-tanqid)- falsafiy yo’nalishlardan biri bo’lib, unga shveytsariyalik R. Avenarius (1843-1896) va avstriyalik E. Max (1838-1916) asos solgan. Empiriokrititsizmning boshlang’ich  nuqtasi  “sof tajriba” bo’lib, u eng so’nggi neytral (betaraf), ya’ni sezgilar kompleksi (majmui)dan iboratdir. 
Ekzistentsializm ("ekzistentsiya" so’zi lotincha-mavjudlik) hozirgi zamon 
falsafasining asosiy oqimlaridan biri bo’lib, uning diqqat markazida inson muammosi, inson qadri va haq-huquqlari, insonning betakror borlig’ini tushunish turadi.
Ekologiya - organizm bilan tabiiy muhitning aloqasini o’rganuvchi va tabiatni muhofaza qilish haqidagi fan.

Element - murakkab buyum, hodisa, jarayonlarning mayda bo’laklarga bo’linmaydigan komponenti.

Erkinlik - anglangan zaruriyat.

Eksperiment - tajribada sinash orqali fanda hodisalarni bilish faoliyatida tadqiq qilish, o’rganish.

Erkinlik - anglashilgan zaruriyat.

Elat - kelib chiqishi, tili jihatdan qon-qarindosh bo’lgan, bir hududda istiqomat qilish. Empiriokrititsizmga binoan jismlar sezgilarni qo’zg’atmaydi, balki elementlar. 
Evolyutsion epistemologiya – bilishni jonli tabiat evolyutsiyasining momenti va uning mahsuli sifatida o’rganuvchi fan.

Evristik – ijodiy, noma’lum narsalar va hodisalarni bilishda sakrashni amalga oshiruvchi. 

Egalitarizm – umumiy tenglikni targ’ib qiluvchi g’oyaviy-siyosiy oqim. 

Ekzistentsializm – diqqat markazida hayotning ma’nosi, inson erkinligi va mas’uliyati muammolari turuvchi falsafiy yo’nalish. 

Ekologiya – jonli mavjudotlarning o’zini qurshagan muhit bilan o’zaro munosabatlari haqidagi fan. 

Ekologik muammo – jonli organizmlarning atrof muhit bilan muvozanatining buzilishi.

Ekologik tanglik – ekologik muammoning keskinlashuvi, bunda uning oqibatlari orqaga qaytarib bo’lmaydigan xususiyat kasb etadi. 

Eksplikatsiya – u yoki bu predmet (yoki madaniyat ob’ekti)ning mohiyatini aniqlash, uning mazmunini keng tavsiflash. 

Ekstravertiv – sirtga qaratilgan. 

Empirizm – hissiy idrok etish va tajribani bilishning asosiy manbai deb hisoblaydigan falsafiy ta’limot.

Empirik – tajribada ko’rilgan. 

Etimologiya – u yoki bu so’z yoki iboraning kelib chiqishi. 

Epistemologiya – bilish haqidagi falsafiy ta’limot.

Etnogenez – xalqlar yoki millatlarning kelib chiqishi.
Falsafa (yun.-"fileo"- sevaman, "sofos"- donolik, "donolikni sevaman") tushunchasi tarixan tor va keng ma’nolarda qo’llanilgan. Keng ma’noda "donishmandlikni sevish", tor ma’noda madaniyat, san’at, aqliy yoki hissiy bilish usuli, vositasi tarzida ta’riflanadi.

Falsafa - olam, undagi inson o’rni, insonning olamga bo’lgan munosabatlari haqidagi eng umumiy nazariy qarashlar tizimidir.

Faylasuf - har tomonlama chuqur bilim va katta hayotiy tajribaga ega bo’lgan, inson ma’naviyatini boyitish va haqiqatni bilishga intiluvchi kishi. Hozirda faylasuf deganda falsafa sohasining zamonaviy mutaxassisi, uning asoslarini egallagan, falsafiy yo’nalishda ilmiy tadqiqot ishlari olib boruvchi shaxs tushuniladi.

Falsafiy muammo - nazariy, umumlashtirish xarakteriga ega bo’lgan muammo. Falsafiy muammolar: umumiy yoki xususiy, azaliy yoki o’tkinchi.

Falsafaning milliyligi - umuminsoniy mavzu, masala va muammolarning barchasi avval - boshda xususiy, mintaqaviy, milliy ahamiyatga molik masalalar tarzida ifodalanishida, falsafada muayyan milliy xususiyat, maqsad va intilishlar ham o’z ifodasini topishida namoyon bo’ladi. Umumbashariy falsafa milliy ong orkali yuzaga chiqadi. 

Falsafaning umuminsoniyligi - falsafa o’z mazmun-mohiyatiga ko’ra umuminsoniy fan ekanligida, u bashariyatga doir umumiy muammolarni qamrab oladi va hal qiladi.

Falsafiy dunyoqarash - olamdagi narsa va hodisalarni fikrda umumlashtirib, mavhumlashtirib, o’zaro bog’liklikda va rivojlanishda o’rganib, ular mohiyatini chuqurroq va to’laroq, yaxlit holda bilishdir. U bilim, g’oya va maqsadlar, fan yutuqlari, diniy tasavvurlar, qadriyatlar, ishonch, e’tiqod, fikr, hissiyot, tuyg’u kabi tarkibiy qismlardan iborat. Falsafiy dunyoqarash, sodda aytganda, insonning olam, odam va borliqqa munosabatini ifodalovchi bilimlar tizimidir. Unga nazariy asoslanganlik va puxta ishlanganlik xos.

Falsafiy dunyoqarashning asosiy yo’nalishlari - materialistik va idealistik dunyoqarash. Borliq va uning xossalariga munosabatlariga ko’ra, metafizik, dialektik, sofistik, eklektik, sinergetik dunyoqarashlar mavjud.

Falsafiy dunyoqarash tamoyillari: 

-   ilmiylik;

-   tarixiylik; 

-   mantiqiylik;

-   universallik;

-   maqsadlilik; 

-   g’oyaviylik;

-   nazariya va amaliyotning birligi.

Falsafiy dunyoqarashning vazifalari: -   baholash; boshqarish; nazorat qilish; birlashtirish; tarbiyaviy.

Falsafa tarixi-shartli ravishda 5 davrga-qadimgi-antik davr, o’rta asrlar, uyg’onish 
davri, yangi davr, hozirgi zamon falsafasi bosqichlariga  bo’linadi.

Fazo (makon) - materiyaning tuzilishi, ko’lami va ma’lum tartibda joylanishini ifodalovchi mavjudlik usuli.

Fuqarolik jamiyati - davlatning boshqaruv funktsiyalarini tobora kengroq ko’lamda xalq ommasi, ya’ni o’z-o’zini boshqarish organlariga o’ta borishi dsmakdir.

Fan - borliq hakidagi nazariy jihatdan tizimlashgan bilimlar yig’indisi. 

Fan - ilmiy bilimlar tizimi.

Futurologiya - keng ma’noda Yer va insoniyat kelajagi haqidagi qarashlar; tor ma’noda - iqtisodiyot, fan, texnika, ijtimoiy-siyosiy sohalarda yuz berayotgan jarayonlarni sistemali o’rganish bilan shug’ullanadigan kelajak haqidagi fan.

Fauna – barcha turdagi hayvonlar majmui.

Fenomen – insonga hissiy bilish tajribasida berilgan hodisa. 

Fenomenologiya – bevosita kuzatish mumkin bo’lgan ideal mohiyatlar sifatidagi fenomenlar haqidagi falsafiy ta’limot.

Flora – o’simliklar dunyosi.

Fluktuatsiya – o’zgarish, belgilangan parametrlardan tasodifiy og’ish. 

Futurologiya – kelajak haqidagi fan.

Belgi – boshqa bir predmet, xossa yoki munosabatni ifodalaydigan va muayyan xabarni uzatish, saqlash yoki unga ishlov berishda ishlatiladigan moddiy, hissiy idrok etiladigan predmet.

Gnostik (yun.-bilish) -dunyoni bilish mumkinligini tan oluvchi kishi.

Agnostiklar - olamni to’laqonli, haqiqiy bilish mumkin emas, deguvchilar.

Gnostika (yun.-gnosis-bilim)-eramizning 150 yillarida o’zining  cho’qqisiga erishgan diniy-falsafiy oqim bo’lib, bu oqim vakillari xristianlik teologiyasini qadimgi Sharq fanlari hamda neoplatonizm va pifagorizm bilan birlashtirgan edilar. Gnostika bilib bo’lmaydigan, o’zini emanatsiyada namoyon qiladigan "yomonlik" manbai materiyaga qarama-qarshi turadigan ruhiy bosh ibtidoni e’tirof etadi. 

Gegel (1770-1831) falsafasining eng asosiy tarixiy ahamiyati unda olamni dialektik anglash metodining sistemali ravishda bayon etib berilganligidir. U obyektiv idealizmdan iborat falsafiy ta’limot yaratdi. Uning falsafiy  tizimi  asosida "mutloq ruh" g’oyasi yotadi:  uning fikricha "mutloq ruh", "olamiy aql" butun borliqning boshlang’ich asosidir. Asarlari: “Mantiq fani”, “Ruh fenomenologiyasi”, “Falsafiy fanlar entsiklopediyasi” va boshqalar.

Gipoteza - haqiqatligi hali to’la isbotlanmagan ilmiy bilish shakli.

Global muammolar sabablari: 1) "Jamiyat-tabiat" tizimidagi   ziddiyatlar bilan bog’liq sabablar.

2) Jamiyatning o’zidagi ijtimoiy tuzilmalar ziddiyatlari bilan bog’liq sabablar (individlar, ijtimoiy guruhlar, davlat va davlatlararo strukturalar o’rtasidagi, jumladan "intersotsial" muammolar).

Global (umumbashariy) muammolar - a) urush va tinchlik; b) ekologik; v) energetik; g) xom-ashyo; d) oziq-ovqat; e) demografik.
Garmoniya – bir butun narsa qismlarining o’zaro muvofiqligi.

Germenevtika – falsafada – tarix, madaniyatni, o’zga individuallikni tushunish san’ati.

Gipotetik – ehtimol tutilgan, faraz qilingan, taxmin (gipoteza)ga asoslangan. 

Globallashuv – ijtimoiy hayotning turli jabhalarida yaxlit tuzilmalarning dunyo miqyosida shakllanish jarayoni. 

Globalistika – globallashuv va uning oqibatlari mohiyatini anglab yetishga qaratilgan ilmiy va falsafiy tadqiqotlar fanlararo sohasi. 

Gnoseologiya – bilish nazariyasi.
Hadislar - (ar.-rivoyat) Muhammad payg’ambarning hayoti, faoliyati, xatti-harakatlari, ko’rsatmalari haqidagi rivoyatlar.

Hadislar majmui “sunna” bo’lib, Qur’ondan keyin turadi va uni to’ldiradi.

Hozirgi zamon falsafasi inson ma’naviy tajribasining yaxlitligiga diqqatni qaratar ekan, ratsionallik va noratsionallikning qiyosiy ahamiyatini o’rganishda nisbatni o’zgartirdilar. Hozirgi zamonning ayrim noklassik falsafa namoyondalari klassik ratsionalizmni tanqid qilib noratsionalizmga katta e’tibor berdilar. 

Hozirgi zamon falsafasining umumiy xususiyatlari quyidagilardir:

1. XX asr boshlariga kelib falsafada klassik va noklassik  fikrlash  uslublari  o’rtasida raqobat kuchaydi.  

2.  Erkinlik, demokratik tamoyillar, plyuralizm  g’oyalari turli ilmiy qarashlar bilan boyitildi.

3. Ilmiy- texnika inqilobi yutuqlari ta’sirida an’anaviy falsafiy me’yor va tamoyillardan voz kechib, "yangicha", ya’ni "pozitiv" (ijobiy) falsafiy  uslublarni yaratishga urinish kuchaydi.

4. Inson va uning mohiyati, hayot mazmuni,  yashashning ma’nosi   muammolarini yangi tarixiy sharoitlarda yangicha talqin qilish, uni izohlashda irratsionalizm va mistikaga murojaat qilish, insonning tub sifatiy xususiyatlarini  uning irodasi, ruhiy va ong osti jarayonlari tabiatidan, borlig’ini esa o’lim va hayot chegarasidan qidirish va shu kabilar.

“Hayot falsafasi” oqimi  XIX   asrning  60-70 yillarida vujudga keldi va u hozirgi demokratik mamlakatlarda inson yashashining tamoyili sifatida namoyon bo’lmoqda. “Hayot falsafasi”-keng ma’noda hayotning  mazmuni,  maqsadi va qadr-qimmati haqidagi muammolarni tadqiq va talqin etuvchi falsafiy oqim. Bu oqim hayotning mohiyatini uning o’zidan anglab olishga intiladi, his-tuyg’ularni va instinktlarni ulug’laydi, aqlni tanqid va inkor qiladi. Unda volyuntarizm, irratsionalizm va intuitivizm belgilari  ko’zga  yaqqol tashlanadi.

Harakat - borliqdagi har qanday o’zgarish, aloqalar.

Hayot- organizmning tashqi muhit bilan modda almashinuvi.

Hodisa - mohiyat yoki uning biror tomonining namoyon bo’lishi; konkret voqealar, xossa, jarayonlar.

Hissiy bilish - insonning sezgi organlari orqali tashqi olamni, borliqni bilishi.

Hukm - biror voqea, hodisa hakida aniq bir fikrga kelish.

Haqiqat - bilimlarimizning obyektiv voqelikka mos kelishi.

Hayotning ma’nosi - bu ruhning salomatligi, doimiy rohat-farog’atga eltuvchi mehnat va bilimdir.

Huquq-davlat hokimiyati tomonidan belgilanadigan va qo’riqlanadigan, jamiyat a’zolarining yurish-turish, xatti-harakatlari, o’zaro munosabatlarini tartibga soladigan, majburiy qonun-qoidalar, me’yorlar tizimidir.

Huquq-davlat tomonidan belgilanib berilgan, qonunlarda mustahkamlangan xulq-atvor me’yorlari yig’indisi.

Huquqiy davlat-demokratik qonunlarning ustuvorligiga asoslangan davlat.

Idealizm (yun.-ideya-tarz, tushuncha, g’oya) olam asosida ideya (g’oya)lar yoki ruh yotadi, dunyo voqealigi va rivojida g’oyalar ustuvor deb uqtiruvchi ta’limot.

Ilk o’rta asrlar falsafasi - mamlakatimizda arablar istilosi, islom dinining taraqqiy etishi, vatanimiz buyuk farzandlarining islom diniga va falsafasiga, jahon tsivilizatsiyasiga kuchli ta’sir ko’rsatgan ta’limotlari dunyoga kelgan davr falsafasidir (VII-XII asrlar). Bu xalqimiz dahosi eng yuksak darajaga ko’tarilgan, uning atoqli namoyondalari jahon madaniyati, ilm-fani va ma’naviyatiga mislsiz hissa qo’shgan davr falsafasidir. Bu milliy qahramonlarimiz ozodlik kurashlari olib borib, elning ruhini ko’taruvchi, ilxomlantiruvchi ezgu g’oyalar shakllangan davr falsafasidir.

Islom mazhablari (mazhab ar. - oqim, yo’l, ta’limot)- islomda diniy huquq tizimlari va yo’nalishlari. Hozirda sunniylikda 4 ta - hanafiya, molikiya, shofi’iya, xanbaliya, shialikda 1ta ja’fariya mazhabi bor. SHuningdek, turli adabiyotlarda ash’ariylar, jabariylar, qadariylar, sifatiylar, murji’ylar, mu’taziliylar kabi mazhablar haqida ham so’z yuritiladi. Mazhabchilik ilohiyot masalalarida yuzaga kelgan o’zaro kelishmovchiliklar natijasidir.

Immanuil Kant (1724-1804) nemis milliy mumtoz falsafasining asoschisidir. Uning falsafiy ijodini ikki davrga bo’lib o’rganish rasm bo’lgan. Birinchi davr-1770 yillargacha bo’lgan davr bo’lib, uni tanqidiy falsafagacha bo’lgan davr deyiladi. Ikkinchi davr 1770 yillardan keyingi davr-tanqidiy falsafa davri.

"Ikkilamchi" tabiiy borliq - insoniyat tomonidan yaratilgan buyumlardir. U kompleks reallik, ya’ni tabiiy – ruhiy - ijtimoiy reallikdir. U ijtimoiy - tarixiy, tsivilizatsiyalashgan borliqdir.

Inson borlig’i - alohida olingan kishi borlig’i va butun insoniyat borlig’i ko’rinishlarida mavjuddir.

Ijtimoiy borliq - obyektiv ijtimoiy reallik, o’ziga xos ijtimoiy moddiylikdir.

Imkoniyat - voqelikning embirional ko’rinishi; hali amalga oshmagan, lekin yuzaga chiqishi mumkin bo’lgan hodisa.

In’ikos - moddiy tizimlarning o’zaro ta’sir jarayonida boshqa tizimlar xususiyatlarini, ta’sirini aks ettirish xossasi. 

Iroda - insonning o’z xatti-harakatini ongli ravishda tartibga solish va ko’zlangan maqsadni amalga oshirishda uchraydigan to’siqlarni bartaraf etish layoqatidir.

Ijod - bu insonning sifat jihatdan yangi moddiy va ma’naviy qadriyatlarni yaratishga qaratilgan ruhiy va amaliy faoliyati.

Ijtimoiy ong - jamiyatning o’z-o’zini, o’zining ijtimoiy borlig’i va atrofdagi voqelikni anglashidir.

Ijtimoiy ong - jamiyat uchun xos bo’lgan umumiy his-tuyg’ular, kayfiyatlar, qarashlar, g’oyalar, nazariyalar jami.

Individual ong - muayyan guruh, elat, millatga mansub bo’lgan ayrim kishining ongi. 

Ijtimoiy ong tarkibi, darajalari - odatiy ong, nazariy ong; ijtimoiy psixologiya, ijtimoiy mafkura.

Ijtimoiy ruhiyat (psixologiya) - kishilarning kundalik hayot sharoitlari ta’siri ostida paydo bo’ladigan tuyg’ular, kayfiyatlar, kechinmalar, odatlar, xayollar va fikrlardir.

Induktsiya - ayrim fikriy bilishdan umumiy xulosalar chiqarishda qo’llaniladiganmuhokama.

Ijtimoiy bilish - insonni, jamiyat va uning qonunlarini bilishdir. 

Ijtimoiy bilish subyekti - inson, ijtimoiy guruhlar, insoniyat. 

Ijtimoiy bilish obyekti - jamiyat va uning konkret ko’rinishlari.

Ijtimoiy haqiqat - ijtimoiy bilimlarning ijtimoiy borliqqa, undagi voqea-hodisalarga mos kelishi.
Ishlab chiqarish munosabatlari - odamlarning mehnat taqsimoti, oldi-sotti, tovar ayriboshlash, ishlab chiqarish vositalariga bo’lgan munosabat, daromadni taqsimlash jarayonidagi o’zaro aloqalaridir.

Ijtimoiy tabaqalar – o’zlarining iqtisodiy, huquqiy mavqelari bilan farq qiladigan kishilar ijtimoiy guruhi.

Inson - bioijtimoiy mavjudot; tana va ruh birligi.

Individ - odam avlodining alohida olingan har qanday vakiliga nisbatan qo’llaniladi. 
Ijtimoiy falsafada bu termin ijtimoiy butunlikning yagona vakiliga nisbatan ishlatiladi. Individ oddiy "yagona" emas, "yagonalardan biri"dir.
Individuallik - odam faoliyatidagi o’ziga xoslik, ko’pqirralik va uyg’unlikni, tabiiylikni ifodalaydi.
Ijtimoiy qadriyatlar - inson, jamiyat hayoti bilan bog’liq qadriyatlar.

Ijtimoiy manfaatlar - jamiyatning muayyan subyekti faoliyati bilan bog’liq, unga foyda, naf keltiruvchi omillar.

Ijtimoiy bashorat-jamiyat voqealigini oldinroq aks ettirish, kelajakka kirib borish.

"Informatsion jamiyat"-kompyuter va telekommmunikatsiya vositalari integratsiyalashuvidan iborat bo’lgan jamiyat. Bu nazariyaga ko’ra, texnik va texnologik axborotlarni zudlik bilan to’plab, oqilona ishlata  bilgan jamiyat rivojlanishning keng imkoniyatlariga ega bo’ladi.
Idrok - sezgi a’zolarining miyada o’rganilayotgan narsaning bir butun obrazini yaratishidir.

Ideal – mutlaq barkamollik, bunday barkamollik haqidagi tasavvur.

Ierarxiya – bir narsaning funktsional ahamiyati yoki xizmat mavqeiga ko’ra ikkinchi narsaga, uchinchi narsaga va hokazolarga bo’ysunishi. 

Izotrop – barcha yo’nalishlarda bir xil. 

Indeterminizm – determinizmga qarama-qarshi ta’limot. 

Integratsiya – birlashish, birikish, yaxlit bir butunning shakllanishi.

Introvertiv – o’ziga, o’z ichki dunyosiga qarab mo’ljal oluvchi. 

Imitatsiya – taqlid qilish, soxtalashtirish. 

Axborot inqilobi – fan-texnika inqilobining rivojlanish bosqichi bo’lib, bunda axborot o’ta muhim resursga aylanadi. 

Irratsionalizm – borliqni oqilona mantiqiy bilish imkoniyatini rad etuvchi nuqtai nazar. 

Jorj Berkli (1684-1753) o’zining "Kishi bilimining tamoyillari haqida risola" asarida subyektni birlamchi hisoblab, barcha narsalar  ongning  holatidan,  sezgilar  majmuidan  iborat, deb uqtiradi.  U olamda "Men" va mening  sezgilarimdan  boshqa  hech narsa  yo’q,  olamdagi narsalar mening sezgilarimdagina mavjud, deb hisoblaydi.

Jamoliddin Afg’oniy (1838-1897) diniy islohotchilik ruhidagi diniy-siyosiy oqimning asoschisi bo’lib, uning dunyoqarashi, ijtimoiy-siyosiy, ma’rifatparvarlik faoliyati murakkab va ziddiyatlidir.
Jonli tabiat - organizmning tashqi muhit bilan modda almashuviga asoslangan tabiat.

Jonsiz tabiat - noorganik olam.

Jamiyat – keng ma’noda tabiatning yuksak darajada rivojlangan tarkibiy qismi, o’z-o’zidan rivojlanib boruvchi ijtimoiy organizmni, kishilar hayot-faoliyati va munosabatlarining jamini ifodalaydi... Tor ma’noda insoniyat tarixining muayyan bosqichi yoki ijtimoiy tizimning aniq turini bildiradi. Umumbashariy ma’noda odamzodning umri, hayoti o’tgan hamma davri, joy va hududi bilan bog’liq barcha o’zgarish, jarayonlarni ifoda qiladi.
Jamiyatning siyosiy tizimi - davlatni boshqaruv tashkilotlari va muassasalari, siyosiy partiyalar va jamiyat tashkilotlari jamidir.

Konfutsiylik - (er. avv.-VI asr) ikki ming yil davomida Xitoyda davlat dini darajasiga ko’tarilib milliy g’oyalar majmui, millatning mafkurasi sifatida odamlarning ongi va qiyofasining shakllanishiga xizmat qilgan ta’limot.

Konfutsiy (551-479 y.y.) “Hikmatlar”i, ya’ni aforizmlarida xitoy xalqi qadriyatlari, turmush tarzi aks etgan. Uning fikricha, ilohiy tartib"li" olamni boshqaradi, jamiyatdagi barcha harakatlar unga binoan amalga oshadi, shaxs faqat o’zi uchun emas, jamiyat uchun ham yashashi kerak. Uning jamiyatdagi ijtimoiy o’rni juda ulug’.

Kelajakni davrlashtirish: a) yaqin kelajak yoki bevosita kelajak; b) uncha uzoq bo’lmagan kelajak yoki ko’z tashlash mumkin bo’lgan kelajak (bunda taxmin kuchli); v) uzoq kelajak (bunda ehtimollik kuchli) haqida gapiriladi.

Kategoriya - (yun. - "guvoh", "ta’rif") obyektiv mavjudlikdagi narsa va hodisalarning umumiy, muhim tomonlarini, xususiyatlari va munosabatlarini aks ettiruvchi falsafiy tushuncha.

“Kur’on” - islom dinining muqaddas kitobi. Unda islom qonun-qoidalari, iymon-e’tiqod talablari, huquqiy va axloqiy me’yorlar o’z ifodasini topgan. U 114 sura va ular tarkibidagi oyatlardan tashkil topgan.

Kuzatish- voqealikdagi narsa va hodisalarni muayyan maqsadga muvofiq o’rganishga qaratilgan hissiy bilish.

Kauzallik – sababiyat, sabab va oqibatning qonuniy aloqasi. 

Kommunikatsiya (keng ma’noda) – muloqot. Ekzistentsializmda – muloqot turi bo’lib, uning yordamida «Men» o’zini boshqa odamda topadi. 

Konstitutsiyalash – yaratish, belgilash, muayyan tashkiliy tus berish.

Konsyumerizm – iste’mol qilishga bo’lgan kuchli ehtiyoj. 

Koevolyutsiya – birgalikda tadrijiy rivojlanish. 

Kreatsionizm – butun borliqni Xudo yaratgan deb hisoblaydigan diniy ta’limot. 

Monizm - (yun.- monos-yakka)- dunyoning asosi bitta, deguvchi ta’limot, qarash. 
Materialistik va idealistik monizm.

Materializm (lot.- materiya - moddiy)- olam asosida materiya, ya’ni moddiy narsalar yotishini e’tirof etadigan, moddiylikni ustuvor deb biladigan ta’limot.

Mifologik dunyoqarash-dunyoni afsona va rivoyatlar asosida tushuntiruvchi  ilk dunyoqarash shakli. Ezgulik va yovuzlik o’rtasidagi kurashda ezgulikning g’alabasi uning insonparvarlik mazmuni dalolatidir.

Moniylik - zardo’shtiylik va xristianlikning sintezi tarzida vujudga keldi (III asr). Moniy (216-276 y.y.) oromiy va fors tillarida bir necha risolalar yaratgan. Uning ta’limoticha, inson ikki unsurdan (ruh-nur farzandi, jism-zulmat mahsuli) iborat. Moniylik xalq manfaatlarini himoyachisi sifatida maydonga chiqqani uchun hukmron mafkura tayziqida bo’lgan.

Mazdakiylik - V-VI asrlarda keng tarqalgan diniy-falsafiy ta’limot. Mazdak (470-529 y.y.) xalqning ozodlik, erkinlik, hurlik harakatlariga rahnamolik qilib, ijtimoiy tengsizlikni bartaraf etishga undadi. U sosoniylar hukmronligiga qarshi dehqonlar harakatiga boshchilik qilgani uchun o’limga hukm qilingan. Uning ta’limoticha, tabiat suv, olov va tuproqdan tashkil topib, ularning qo’shiluvidan yaxshilik va yomonlik paydo bo’ladi, oqibat-natijada ezgulik g’alaba qiladi.

Metafizika - qadimgi yunonistonliklar fikricha, borliqning asosini o’rganadigan dastlabki falsafa.

Markaziy Osiyodagi ilk Uyg’onish madaniyati bu davr falsafasining o’ziga xos jihatlarini ham belgiladi:

1. Bu davr falsafasida islom dini, tasavvuf falsafasi chuqur iz qoldirdi.

2. Bu davr falsafasi o’z negizi asosida rivojlansa-da, yunon va hind falsafasining kuchli ta’sirini unda  ko’rmaslik mumkin emas. Markaziy Osiyolik o’rta asr faylasuflarining yutug’i shundaki, ular yunon va hind falsafasini tanqidiy o’zlashtirdilar va yangi bosqichga ko’tardilar.

3. O’sha davr tabiatshunoslik ilmining yutuqlari falsafa  ilmiga mohirona payvand qilindi. Bu Markaziy Osiyo falsafasining tabiiy-ilmiy asoslarini mustahkamladi.

4. Falsafiy asarlar asosan o’sha davrning eng yetuk ilmiy tili bo’lgan arab tilida yaratilgan.  Bu uning yutug’i ham edi. U jahon jamoatchiligi, ilm ahliga tez va bevosita yetib bordi, keng o’rganildi.

5. Bu davr falsafasi Sharq gumanizmi, qadriyatlari, axloqi, demokratiyasiga asoslandi;  umuminsoniy qadriyatlar,  axloq, demokratiyani rivojiga munosib hissa qo’shdi.

6. Bu davr falsafasida komil inson muammosi ustuvor ahamiyat kasb etdi.

Muhammad al-Xorazmiy (783-850 y.y.) - Bog’dodda "Bayt ul-hikma”ga rahbarlik qilgan. Asarlari: “Astronomiya jadvali”, “Al-jabr val-muqobala”, “Hind hisobi to’g’risida risola”, “Quyosh soati to’g’risida risola” kabilar. U bu asarlarida algebra sohasiga asos soldi. Algoritm. Dunyo asosida chor unsur yotadi, deydi. Hissiy va aqliy bilish munosabatini yoritdi.

Mashrab (1640-1711) ijodida uning "Mabdai nur" va "Kimyo" nomli  she’riy asarlari alohida  o’rin tutadi.  "Mabdai nur" Jaloliddin Rumiyning "Masnaviyi  Rumiy" nomli mashhur asari ta’sirida - tasavvufiy ruhda nazmda yozilgan.

Mashrab o’z she’rlarida ilohiy sevgini, xudoga muhabbatni kuylaydi. U Ollohdan yaxshi fazilatlar, ezgu hislarni qidiradi. Ollohning oliy ne’mati,  maxluqot  gultojisi  bo’lgan insonda ilohiy xususiyatlar jamlanishini orzu qiladi.

Muhammad Iqbol (1873-1938) hindistonlik mashhur shoir, faylasuf, yirik jamoat arbobi bo’lib, G’arbiy Ovrupaning Angliya va Olmoniya universitetlarida tahsil olgan, Gegel, Kant, Bergson asarlari bilan yaxshi tanish bo’lgan. Uning «SHaxs sirlarining bilishi», «Jivodnoma» («Boqiy») kabi asarlari bo’lib, ularda jamiyat va shaxs, ularning munosabati, milliy ongning shakllanishi, insonning jamiyatda tutgan o’rni va roli masalalariga e’tiborni qaratadi.

Moddiy borliq - obyektiv reallik sifatida mavjud bo’lgan narsalar, hodisalar, jarayonlar jamidir.

Ma’naviy borliq - inson va jamiyat ong bilan bog’liq subyektiv reallik bo’lgan fikrlar, g’oyalar, qarashlar, nazariyalar jamidir.

Materiya (lot.-modda) - moddiy obyektlarga xos xususiyatlarni umumiy tarzda aks ettirish uchun qo’llaniladigan falsafiy tushuncha bo’lib, obyektiv reallikni ifodalaydi.

Materiya darajalari - miqyosiy-struktura darajalari (mikrodunyo, makrodunyo, megadunyo), tashkiliy - struktura darajalari (jonli, jonsiz, tabiat, jamiyat).

Materiya ko’rinishlari - modda, maydon, fizik vakuum.

Metod (usul)-ilmiy bilish jarayonida qo’llaniladigan mavhum bilish yo’llari hamda vositalarini ifodalaydi.

Metodologiya (uslubiyat)-ilmiy bilish va dunyoni o’zgartirish metodlari haqidagi ta’limot.

Metafizika (yun.- meta ta fizika - fizikadan keyin) - olamdagi narsa va hodisalarning muayyan vaqt davomida nisbatan o’zgarmas, turg’un, barqaror holatiga hamda alohidaligiga e’tiborni qaratadigan universal usul.

Miqdor - narsa va hodisalardagi son, hajm, daraja kabi tomonlarning muayyanligidir.

Me’yor - sifat va miqdorning uzviy birligi.

Mohiyat - narsa va hodisalarning ichki, eng muhim o’zaro bog’lanishlari, shu bog’lanishlarning qonuniy aloqadorligining ifodalanishi.

Mazmun - buyum, hodisaning o’z-o’zligini tashkil etuvchi elementlar va jarayonlarning tartibga solingan majmui tavsifi.

Mafkura - muayyan maqsadga yo’naltirilgan siyosiy, huquqiy, diniy, falsafiy va hokazo qarashlar, g’oyalar, nazariyalar tizimidir.

Modellashtirish - o’rganilayotgan obyektning xususiyatlarini ularni o’rganish uchun maxsus ravishda tuzilgan boshqa obyektda qayta hosil qilish.

Mantiqiylik - buyum, hodisa mazmunini nazariy shaklda tadqiq qilish; obyekt rivojlanishining qonuniyligini nazariy umumlashtirish.

Moddiy ishlab chiqarish - ishlab chiqarish resurslari (mehnat buyumlari, mehnat qurollari, mehnat vositalari) va ishlab chiqarish munosabatlarini qamraydi.

Ma’naviy ishlab chiqarish – siyosiy, huquqiy mafkura, din, fan, axloq, san’at kabilar sohasida boyliklar, qadriyatlar yaratishdir.

Monarxiya - hokimiyatni yakka boshliqqa asoslangan boshqaruv usuli.                            

Millat - industrial jamiyatga o’tish davri mohiyatidan kelib chiqqan, iqtisodiy hayot, til, hudud, madaniyat birligiga asoslangan yirik tarixiy etnik birlik.

Mangulik - insonning o’z ijodiy, yaratuvchilik faoliyati bilan hayotda abadiy iz qoldirishidir.

Ma’naviyat - (ar.-ma’ni, ma’no) - insonni ruhiy va aqliy olami majmui.

“Ma’naviyat - insonni ruhan poklanish, qalban ulg’ayishga chorlaydigan, odamning ichki dunyosi, irodasini baquvvat, iymon-e’tiqodini butun qiladigan, vijdonini uyg’otadigan beqiyos kuch, uning barcha qarashlarining mezonidir” (I.Karimov).

Ma’rifat - (ar.- bilish, bilim, ta’lim, ma’lumot) kishining ong-bilimi, madaniyatini oshirishga qaratilgan ta’lim-tarbiya. “Jamiyat taraqqiyotining asosi, uni muqarrar halokatdan qutqarib qoladigan yagona kuch-ma’rifatdir” (I. Karimov).

Madaniyat - insonning faoliyati jarayoni, uning oqibatida yaratilgan moddiy va ma’naviy qadriyatlar bo’lib, shaxsni shakllantirish va kamolotida muhim omil bo’lgan ijtimoiy hodisadir.

Moddiy madaniyat - moddiy faoliyatning barcha sohalarini va natijalarini o’z ichiga oladi.

Ma’naviy madaniyat - ma’naviy ishlab chiqish, ijtimoiy ong shakllarini yaratish bilan bog’liq bo’lgan faoliyatning barcha sohalarini qamrab oladi.

Milliy ong - millatning uzoq tarixiy etnogenezisi davri, turmush tarzi, iqtisodii, siyosiy, ma’naviy hayoti ta’sirida shakllangan dunyoqarashi, iqtisodiy, siyosiy-ijtimoiy, madaniy-ma’naviy sohalardagi faollik darajasi.

Milliy o’z-o’zini anglash - millatning o’zini haqiqiy subyekt, muayyan moddiy va ma’naviy boyliklarni ifodalovchi ekanligini, o’z manfaatlari va ehtiyojlarining umumiyligini tushunib yetishidir. "O’zlikni anglash - tarixni bilishdan boshlanadi" (I. Karimov).

Milliy g’oya - xalqning o’zligini anglatuvchi, uni uyushtiruvchi, uning milliy g’ururi va oriyatini qo’zg’atuvchi, qadr-qimmatini e’zozlovchi, bunyodkorlikka undovchi kuch.

Milliy istiqlol mafkurasi - xalqning o’zgalarga tobe bo’lmay, erkin va ozod yashash, o’z -o’zini idora etishga qaratilgan, uning istiqbolini belgilaydigan orzu-umidlari, qarashlari, g’oyalari majmui, jamiyat taraqqiyotining muhim omillaridan biri.
Mafkura-muayyan ijtimoiy guruh yo qatlamning, millat yoki davlatning ehtiyojlarini, maqsad va intilishlarini, ijtimoiy-ma’naviy tamoyillarini ifoda etadigan g’oyalar, ularni amalga oshirish usul va vositalari tizimidir.
Milliy istiqlol mafkurasining bosh g’oyasi — ozod va obod Vatan, erkin va farovon hayotni barpo etish. Asosiy g’oyalari: Vatan ravnaqi, yurt tinchligi, xalq farovonligi, komil inson, ijtimoiy hamkorlik, millatlararo totuvlik, diniy bag’rikenglik (tolerantlik).

Meros - ajdodlarimiz tomonidan yaratilgan va bizning “mulkimiz”ga aylangan ijtimoiy-ma’naviy hodisalar, moddiy-madaniy boyliklar, urf-odatlar, marosimlar, axloq me’yorlaridir.

 Moddiy qadriyatlar - turli-tuman moddiy boyliklar, zavod, fabrikalar, asbob-uskuna, turar joy, mol-mulk, nozu ne’mat kabilardir. 

Ma’naviy qadriyatlar - ilmiy-texnikaviy va intellektual imkoniyatlar, maorif, ta’lim-tarbiya, madaniyat durdonalari, til, adabiyot, san’at mahsulotlari va h.k.

Muammo - ilmiy bilishning bilib olinmagan, ammo bilib olinishi zarur bo’lgan bilim shakli.

Mustaqillik - davlatning, xalqning boshqalarga qaram bo’lmagan holda o’z ichki va tashqi funktsiyalari, muammolari va munosabatlarini hal qila olish huquqi va imkoniyatiga ega bo’lishidir.

Materializm – dunyoning moddiyligidan va ongdan qat’iy nazar mavjudligidan kelib chiqadigan falsafiy yo’nalish. 

Metafizika – Gegeldan oldingi va hozirgi g’arb falsafasida borliqning o’ta hissiy tamoyillari va asoslari haqidagi fan. Falsafaning sinonimi sifatida ishlatiladigan atama.

Metodologiya – metod haqidagi ta’limot, bilishning yangi metodlarini yaratish tamoyillarini ishlab chiqish. 

Mistika – sirli, g’ayritabiiy, tushunarsiz narsa yoki hodisa. 

Moddiylashtirish – ma’no strukturalari, sxemalar, loyihalarning inson faoliyatida gavdalanishi. 

Modus – predmetning unga ayrim holatlardagina xos bo’lgan muvaqqat xossasi. 

Monizm – plyuralizmga zid o’laroq, muayyan bir asosdan kelib chiqadigan falsafiy yondashuv. 

Mutloq haqiqat - u yoki bu hodisa hakidagi to’la, aniq, har tomonlama mukammal bilimdir.

Nisbiy haqiqat - fan va amaliyotning taraqqiyoti natijasida keyinchalik to’ldiriladigan, konkretlashtiriladigan va kengaytiriladigan bilimlar.

Nastika - guruhidagi chorvaka - lokayata materialistik ta’limotni, buddizm va jaynizm maktablari diniy - falsafiy materialistik ta’limotni ilgari surib, “Veda”ning muqaddasligini tan olmaydilar.
Nominalizm (lot.nominalis-nomlarga oid) yakka, alohida narsalarni umumiylik abstraktsiyasidan  (tushuncha, g’oya,  universaliydan) oldin mavjud bo’lishini e’tirof etadigan falsafiy yo’nalishdir. Nominalizmning asosiy vakillari Ioan Rastselin (1050-1112),  Ioan Duns Skot (1265 - 1303),  Uilyam Okkam (1300 - 1350). 

Navoiy (1441-1501) falsafiy qarashlarining asosini ilohiyot va borliq, tasavvuf va kalom falsafasi, inson va uning o’zligini tanish kabi masalalar tashkil qiladi.  Navoiyning tushunishicha, ilohiyot-xudo-xoliq, ya’ni yaratuvchi, koinot ("O’n sakkiz ming olam"), uning butun ko’rinishlari bilan maxluq, ya’ni yaratilgan. Odam ham maxluqotlardan biri.  Alloh butun borliqning yagona moyasi, ya’ni substantsiyasidir.

Noklassik falsafa klassik (an’anaviy) falsafaning yangi  tarixiy sharoitdagi o’ziga xos rivoji sifatida XIX asrning 40 yillarida vujudga  keldi va rivoj topa boshladi.

Noosfera - (yun.-noos-aql, zakovat) inson aqliy faoliyati, ma’naviy madaniyatni qamrovchi tushuncha.

Nazariya - haqiqatligi amaliy yoki nazariy jihatdan isbotlangan biror sohaga oid g’oyalar, qarashlar, qonunlar va tamoyillarning muayyan tizimidir.

Negativ – salbiy, biror narsaga zid. 

Noumen – mushohada yo’li bilan anglash mumkin bo’lgan mohiyat. 

Noosfera – aql-idrok sohasi yoki biosferaning shunday bir holatiki, bunda odamlarning oqilona faoliyati biosfera rivojlanishining muhim omiliga aylanadi. 

Olam - borliqning odam nazarda tutgan unsurlardan tashkil topgan odam tomonidan bilingan, anglangan qismi. Borliqning namoyon bo’lish holati.

Oqibat - sabab ta’sirida yuzaga keladigan natija, yakun.

Ong-inson ruhiy in’ikosining oliy shakli va uning faoliyatini tartibga soluvchi va boshqaruvchi omil, hodisa.
Ongsizlik - inson ongi nazoratidan tashqaridagi turli ruhiy holatlar jami. U - individ ruhiy faoliyatining muhim tomoni, uning ma’naviy butunligi sharti.

Ongning tuzilishi - sezish, idrok, emotsiya, xayol, xotira, iroda, tafakkur butunligi, tizimi. 
Oila - kishilarning tabiiy (qon-qarindoshlik, nikoh, jinsiy munosabatlari, bola tug’ish) va ijtimoiy (iqtisodiy, siyosiy, huquqiy, axloqiy va boshqa) munosabatlari birligi.

Obraz – amaliy faoliyat va bilish jarayonida shakllangan hissiy yoki oqilona tasavvur. 

Okkultizm – maxsus ruhiy mashqlar, alohida marosimlar orqali ayrim insonlargina bila oladigan koinotda sirli kuchlar mavjudligini e’tirof etuvchi ta’limot. 

Oppozitsiya - qarshi harakat, muayyan narsaga ochiqdan-ochiq yoki zimdan qarshilik ko’rsatish. 

Plyuralizm (lot.-ko’plik) olam asosida ko’p narsa va ideyalar yotadi, deguvchi ta’limot.

Patristika (lot.-pater-ota)-xristian diniy-falsafiy taraqqiyotining yanada rivojlanish bosqichi III-V asrlarga to’g’ri keldi. Bu davrda  patristika ko’payib ketgan  diniy bid’atchi mazhablarga qarshi kurashishni kuchaytirish, xristian ilohiyotining  falsafiy asoslarini tahlil qilish, inson, jamiyat va bilish masalalarining diniy tamoyillarini  ishlab  chiqish bilan shug’ullandi. 

Pragmatizm (yun.-amaliyot, naf, foyda) AQSHda keng tarqalgan yangi zamon falsafasining bir oqimi bo’lib, asoschisi Charlz Pirs (1839-1914), yirik vakillari Uilyam Jeyms (1842-1920), Jon Dyui, Uinn va boshqalar. Bu oqim o’zining qarashlari va maqsadlari bilan amerikaliklar ijtimoiy-madaniy hayotining qadriyatlarini ifoda etib, u yerdagi ishbilarmonlar, tadbirkorlar, menedjerlar, siyosatchilar tomonidan keng qo’llanildi.

Pozitivizm (lot. pozitiv - «ijobiy») – g’arb  mamlakatlarida keng tarqalgan falsafiy tafakkur ko’rinishlaridan biri bo’lib  uning diqqat markazida falsafa va fanning o’zaro munosabati muammosi turadi. Pozitivistlar barcha haqiqiy, «ijobiy» bilimlarni ayrim fanlarning natijasi yoki ularni sintetik birlashtirish natijasi sifatida olish mumkin, deydilar. 

Postpozitivizm ta’limotining asosiy mohiyati fanni falsafadan va empirik olamdan ajratishga urinishdir.  

Progress - izchil, keng qamrovli tizimli taraqqiyot.

Panteizm – Xudoni tabiat bilan tenglashtiruvchi falsafiy ta’limot. 

Paradigma – mazkur davrda ilmiy hamjamiyat tomonidan e’tirof etilgan muayyan ilmiy tadqiqot yo’nalishini belgilovchi printsiplar majmui. 

Passionar – ichki energiyaga egalik yoki o’ta g’ayratlilik. 

Permanent – doimiy, uzluksiz. 

Pertseptsiya – idrok etish. 

Qadriyat - inson va insoniyat uchun ahamiyatli bo’lgan, millat, elat va ijtimoiy guruhlarning manfaatlari va maqsadariga xizmat qiladigan tabiat va jamiyat hodisalari majmuidir,

Qadriyat - odamlarning ehtiyoj, manfaat, maqsadlarini qondiruvchi va kelajak istiqboli uchun yangi imkoniyatlar yaratib beruvchi moddiy va ma’naviy boyliklardir.

Qabila - bir necha urug’lardan tashkil topgan, bir hududda, o’z tili, urf-odatlari, turmush tarziga ega bo’lgan birlik.

Qonun - muayyan shart-sharoitda voqealar rivojining xususiyati va yo’nalishini belgilaydigan, ma’lum bir qat’iy natijani taqozo etadigan, obyektiv dunyodagi narsa va hodisalarning muhim, zaruriy, umumiy, nisbiy barqaror aloqa va munosabatlaridir.

o’zgarishidir.

Qarama-qarshilik - bir-birini taqazo etuvchi va ayni paytda o’zaro bir-birini   inkor qiluvchi jihat, xususiyat, mayllar birligidir.

Realizm  (lot.realis – voqelik, mavjudlik) moddiy va ma’naviy narsalarni inson ongidan tashqarida, borliqning jabhasi sifatida mavjudligini,  realligini tan oladigan tafakkur yo’nalishidir. Bu yo’nalishga ko’ra, har qanday narsaning mohiyatini  namoyon etuvchi, unga nisbatan yaratuvchi, birlamchi bo’lgan nomoddiy asos-substantsiya tashkil qiladi.

Renessans davrining o’ziga xos xususiyatlaridan biri va eng muhimi, kishilarda yangicha fikrlash madaniyatining shakllanganligi bilan xarakterlanadi. YAngicha fikr yuritish  madaniyati antik zamon, o’rta asr fikrlash madaniyatidan mutlaqo farq qilar edi. 

Bekonning ulug’ xizmati induktiv bilish uslubini ishlab chiqqanligidir.

Regress – orqaga qaytish, salbiy tomonga o’zgarish.
Respublika - hokimiyatni saylov tizimi natijalari asosida boshqaruv usuli. 

Ratsionalizm – aqlni bilish va odamlar xulq-atvorining negizi deb e’tirof etadigan falsafiy yo’nalish. 

Reduktsionizm – murakkab narsa yoki hodisani soddaroq narsa yoki hodisaga bog’lash. 

Relyativizm – bizning barcha bilimlarimiz, qadriyatlarimiz va xulosalarimizni nisbiy, shartli deb hisoblaydigan falsafiy yondashuv. 

Refleksiya – o’z fikrlari va kechinmalarini tahlil qilishga qaratilgan mulohaza. 

Substantsiya-(lot.- mohiyat, asosida yotuvchi) turli-tuman konkret buyumlar, voqea, hodisalar va jarayonlarning ichki birligini bildirib, shu buyumlar, voqea, hodisa, jarayonlar orqali namoyon bo’luvchi mohiyatdir.

Sokinlik - harakatning o’ziga xos holati, muayyan tarzda namoyon bo’lish shakli.

Sofistika (yun.-sofizm-donishmand, usta) - fikrning mazmunini ataylab ko’chma ma’noda ishlatish usuli. Sofizm - qarama-qarshi fikrlar asosida ixtiyoriy tanlangan foydali mulohaza.

Sinergetika (yun.- kelishuv, hamkorlik, o’zaro ta’sir) - olamning o’z-o’zini tashkil etishi, makon va zamonda narsa va voqealarning azaliy ketma - ketligi, o’zaro aloqadorligi, ularning muayyan tizimlardan iborat sababiy bog’lanishlar asosida mavjudligini e’tirof etishga asoslangan ilmiy karash.
Sinergetika - turli tabiat tuzilmalarining o’z-o’zidan tashkil topish, barqarorlik, parchalanish va qayta paydo bo’lish jarayonlarini tadqiq etuvchi nazariya.
Sakrash - eski sifatning yangi sifatga o’tishi, narsa, hodisaning tub sifat 
Sifat - narsa va hodisalarning ichki muayyanligini ta’minlaydigan, bir-biridan farq qildiradigan muhim belgi va xususnyatlarning birligidir.

Struktura (tarkib) - butunni tashkil qiladigan elementlarning bog’lanish usuli, qonuni, butun doirasidagi munosabatlar sistemasi.

Sistema (tizim) - o’zaro munosabat va aloqada bo’luvchi va muayyan yaxlitlikni, strukturani tashkil etuvchi elementlarning tartibli to’plami.

Sabab - o’ziga muvofiq keladigan biror natijani keltirib chiqaruvchi, holat, vaziyat.

Sezgi - obyektiv olamning subyektiv obrazi.

Sintez - analiz natijasida fikran bo’lingan elementlarni qaytadan tiklash, 
birlashtirish, ilgarigi yaxlitlikni fikran vujudga keltirish.

Siyosiy ong - turli ijtimoiy guruhlarning davlat hokimiyatiga, siyosiy tashkilotlarga, ularning jamiyat hayotidagi roliga, boshqa davlatlar va millatlar bilan munosabatlari va shu kabilarga qarashlarning tizimlashtirilgan ifodasidir.

Siyosat - «davlatni boshqarish san’ati» - millatlar, ijtimoiy guruhlarning davlatni boshqarish, saylash-saylanish ishlarida ishtirok etish bilan bog’liq munosabatlari. Siyosat davlat faoliyatining bosh yo’nalishini belgilaydi.
Siyosiy partiya - (lot- qism, guruh) -umumiy g’oya va manfaat, ijtimoiy-siyosiy maqsadlar asosida odamlarni ixtiyoriy ravishda uyushtiruvchi turg’un tashkilot, fuqaroviy jamiyat bilan davlatni bir-biriga bog’lovchi eng muhim omil.

Sakral – muqaddas. 

Sun’iy tabiat - insonning amaliy faoliyati natijasida yaratilgan tabiat.

Sensualizm – hissiy bilishning rolini oqilona bilishning ahamiyatidan ustunroq qo’yuvchi falsafiy yo’nalish. 

Simvol – biron-bir g’oyani ifodalovchi belgi, obraz.

Sinkretizm - qismlarga ajralmaganlik, biron-bir hodisaning noraso holati bilan belgilanadigan har xil jinsli elementlarning aralashuvi. 

Skeptitsizm – inson bilimining ishonchliligiga shubha bildiruvchi va barcha haqiqatlarni nisbiy deb e’lon qiluvchi falsafiy kontseptsiya. 

Stereotip – ko’pincha jamiyat tomonidan faol ilgari suriladigan va individ tanqidsiz qabul qiladigan borliqning nisbatan barqaror va soddalashtirilgan obrazi. 

Substantsiya – birinchi asos, barcha narsalar va hodisalarning mohiyati. 

Stsientizm – madaniyat tizimida, jamiyat hayotida fan rolini mutlaqlashtirish. 

"Tavrot" - yaxudiylarning milliy mafkurasini aks ettirgan diniy-falsafiy kitob. Eramizdan avvalgi 2 minginchi yillarda shakllana boshlagan, Buddaviylikning bu muqaddas kitobida Muso alayhissalom-payg’ambar, "Tavrot" xudo tomonidan yuborilgan ilohiy kitob ekani, u dunyo, jannat va do’zah haqidagi va boshqa qarashlar ilgari surilgan.

Tasavvuf - diniy - falsafiy oqim, ma’naviy-ma’rifiy hodisa (VII asr oxiri). Islom dini doirasida paydo bo’lgan tasavvuf uchun vaxdoniyat-Ollohning birligi, olamning nurdan bosqichma-bosqich paydo bo’lganligi, fano bo’lish, orif shaxsning Olloh bilan ruhan qo’shilib ketishi g’oyalari xos. So’fiylikning bosqichlari shariat, tariqat, ma’rifat, haqiqat. Tasavvufda komil inson g’oyasi bosh mavzu deyish mumkin.

Tasavvuf tariqatlari (oqimlari)-20ga yaqin sanaladi. Hozirgi O’zbekistonda shakllangan va musulmon olamida keng tarqalgan tariqatlar yassaviya (asoschi Hoja Ahmad YAssaviy, vaf. 1166 yil), qubraviya (asoschisi Najmiddin Qubro, 1154-1226 y.y.), naqshbandiya (asoschisi Bahouddin Naqshband, 1318-1389 y.y.) dir.

“Temur tuzuklari” - podsholarning turish-turmushi va axloq-odob me’yorlarini belgilovchi risoladir. Asar ikki qismdan iborat. Birinchi qismida Amir Temurning yetti yoshidan to vafotiga qadar kechgan hayoti va ijtimoiy- siyosiy faoliyati, harbiy yurishlari bayon etilsa, ikkinchi qismida Jahongirning toju taxt vorislariga atalgan o’ziga xos vasiyati va pand-nasihatlaridan iborat.

Turkistondagi ma’rifatparvarlik harakatini maqsadi va ularning hal qilinishiga qarab uch davrga - bosqichga bo’lish mumkin:

      a) ma’rifatparvarlik harakatining ilk bosqichi;

      b) ma’rifatparvarlik harakatining demokratik bosqichi;

      v) jadidizm bosqichi.

Ma’rifatparvarlik harakatining yuqori, sifat jihatidan yangi bosqichi jadidizm bo’lib, bu harakatning  ijtimoiy  ildizini yangi tarixiy sharoitda shakllanayotgan ziyolilarning milliy ozodlikka intilishidan izlamoq kerak. 

Tabiiy borliq - keng ma’nodagi tabiat tushunchasiga to’g’ri keladi....

Tabiat - bizni o’rab turgan moddiy olam. Inson, insoniyat borlig’i uchun zarur bo’lgan tabiiy sharoitlar, barcha tirik mavjudotlar rivojlanishi uchun imkoniyat yaratib beradigan asos.

Tabiiy tabiat - insonning mehnat faoliyatini o’zida singdirmagan

tabiat.

Texnosfera - (yun.-texno-san’at, mahorat) inson texnika vositalari bilan dunyoni o’zlashtirib olgan qismi.

Taraqqiyot (rivojlanish) - yangi sifatlarni yuzaga keltiradigan, aniq ilgarilama harakatga asoslangan tub o’zgarishdir.

Til - fikrning bevosita voqe bo’lishidir. Til aloqa, fikr almashish vositasidir.

Tasavvur - avval ko’rgan, eshitgan narsa va hodisalarning xotirada qayta tiklanishi.

Tushuncha - narsa, hodisa va jarayonlarning muhim tomonlari va belgilarining umumlashtirilishi, mohiyatini bilib olinishidir.

Taqqoslash - bir narsa yoki hodisaning ikkinchi bir narsa yoki hodisadan farqli yoki o’xshash tomonlarini, ularning munosabatlarini o’rganish.

Tarixiylik - narsa, hodisani ro’y berish vaqti, davri, aniq vujudga kelishi, rivojlanishini bilish.

Tsivilizatsiya (lot.- fuqarolikka xos, davlatga oid)- madaniyatning konkret 
namoyon bo’lishini, uning real mavjud hayotini aks ettirib, muayyan xalq, mamlakat(jamiyat)ga yoki uning rivojlanishining sifatiy jihatdan farqlanuvchi ayrim bosqichlariga nisbatan ishlatiladi.
hayvonot dunyosi kabilardir.

Tabiiy qadriyatlar - yer va yer osti boyliklari, suv, havo, o’rmonlar, o’simliklar, 
Tasodif - mohiyatdan, mazkur jarayonning qonuniy rivojlanishidan kelib chiqmaydigan, kelib chiqishi kutilmaydigan hodisa.

Tabu – biron-bir narsa, harakat, so’zga nisbatan belgilanadigan diniy taqiq. 

Teologiya – diniy ta’limotlar tizimi. 

Teotsentrizm – dunyoni tushunish markaziga Xudoni qo’yuvchi falsafiy yondashuv. 

Texnogen – texnika bilan bog’liq, uning ta’siri bilan belgilangan. 

Texnokratik – texnikani birinchi o’ringa qo’yuvchi. 

Texnooptimizm – turli muammolarni yechishda fan-texnika taraqqiyotining rolini oshirib ko’rsatuvchi falsafiy yondashuv. 

Texnopessimizm – fan-texnika taraqqiyotini jamiyat va tabiat tanazzulining manbai va omili deb e’lon qiluvchi falsafiy yondashuv. 

Texnotron jamiyat – kompyuter inqilobi bosqichiga kirgan jamiyat. 

Transtsendental – o’ta umumiy.

Ulug’bek (1394-1449)- buyuk astronom, davlat arbobi. U Samarqandda jahonga mashhur rasadxonani, yirik dorulfunun - madrasani qurdirgan. "Ziji jadidi Ko’ragoniy", "Risolai Ulug’bek" kabi astronomik asarlar, "Tarixi ulus arba’a", "Shajarai atrok" tarixiy asarlarini yozgan. "Ziji"da 1018 yulduzning koordinatlari, ularning yulduzlar to’plamidagi holati va harakatlari kabilar aniqlangan.

Umumiylik - obyektiv reallikning barcha yoki bir qancha narsa yoki hodisalaridagi mavjud bo’lgan tomonlar, xossalar va belgilar majmui, ular o’rtasidagi aloqa va munosabatlarning o’xshashligi.

Urug’ - qon-qarindoshlikka asoslangan ijtimoiy, etnik guruh.

Umuminsoniy g’oyalar - o’z mohiyati va miqyosiga ko’ra bashariyatning ongi va qalbini egallagan, dunyodagi barcha odamlar va har bir xalq uchun eng yuksak g’oyalar.

Universum – yagona Olam, yaxlit dunyo. 

"Veda" - hindlarning eramizdan bir yarim ming yil avval yozilgan muqaddas ilm va bashorat kitobidir. Hindular "Veda"ni oliy tangri Braxma tomonidan aytilgan so’zlar, deb biladi. "Veda'" da hindularning qadimgi tarixi, iqtisodi, dini, falsafasi, axloq va nafosatiga oid fikrlar ifodalangan ("Rigveda", "Samaveda", "YAjurveda", "Adxarvaveda").

Vaqt (zamon) jarayonlarning davomiyligi, hodisalarning ketma-ketligi tartibini ifodalovchi moddiylik atributi.

Voqelik - imkoniyatning yuzaga chiqishi.

Xususiylik - ma’lum bir munosabatda umumiylik, boshqasida esa yakkalik tarzida namoyon bo’luvchi narsa, hodisa guruhi.

Xayol - voqelikni umumlashgan holda idrok etish hodisasidir.

Xotira - ongimizda in’ikos etgan narsalar, hodisalar, jarayonlarni mustahkamlash, saqlab qolish va keyinchalik esga tushirishdir.

Xulosa - hukmlar asosida paydo bo’lgan yangi hukm.

Xalq - tarixiy jarayonning muayyan bosqichida oldinga qarab harakat qilish 
manfaatlarini ifodalovchi va muayyan hududda yashovchi barcha ijgimoiy guruhlar, kuchlar, kishilar birligidir.

Yakkalik (yagonalik) - o’zining takrorlanmas belgilari bilan ajralib turadigan narsa, hodisa.

Zardushtiylik - eramizgacha X asrdan eramizning VII asrigacha hukm surgan diniy-falsafiy ta’limotlardan biri.

Turon va Eron xalqlarining ko’p asrlik og’zaki ijodida keng tarqalgan dunyoqarash, axloq-odobga doir fikrlarning noyoblarini to’plab, kitob holiga keltirgan kishi vatandoshimiz Zardo’sht Sepitomadir (eramizgacha VI asr). Uning ta’limoti Sharq va G’arbda Zaratushtra, Zaroastr nomlari bilan mashhur.

Zaruriyat - muayyan sharoitda albatta yuz berishi lozim bo’lgan narsa, hodisa. 

O’z imkoniyatlarini ro’yobga chiqarish – o’zining betakror mohiyatini faoliyatda namoyon etuvchi va gavdalantiruvchi har bir individ axloqiy faoliyatining maqsadi.

O’zbek falsafasi - tamal toshi ulug’ ajdodlarimiz tomonidan qo’yilgan falsafa. Mustaqillik milliy falsafamizni shakllantirish va rivojlantirish uchun keng imkoniyatlar ochdi, obyektiv va subyektiv shart-sharoitlarni yaratdi. Birinchi Prezidentimiz Islom Karimov asarlari o’zbek falsafasining taraqqiyot qonunlarini ochib bermoqda, o’zbek falsafasi oldidagi bugungi muammolarning mohiyati, ularni hal qilish yullarini ko’rsatib bermokda. I.A. Karimov asarlari milliy falsafamizning nazariy asosi va ilmiy metodi vazifasini o’tamokda.

O’zbek falsafasining rivojlanishida quyidagi jihatlar alohida ahamiyat kasb etadi:

- xalqimizning o’z milliy an’analariga sodiqligi;

- mamlakatimizning buyuk kelajagiga ishonchi;

- muqaddas qadriyatlarimizga e’tiqodi;

- mehnatsevarligi, intellektual salohiyati va boshqalar.

O’lchash - bilish jarayonida narsaning miqdor tavsifnomasini aniqlash usuli.

O’z-o’zini anglash - kishining o’zining biologik va ijtimoiy vujud ekanligini anglashi, o’z faoliyatini nazorat qilishi, uni tartibga solishi va yo’naltirishi, o’ziga hisob berishi, o’z-o’zini baholashidir.

G’oya - tadqiqot maqsadini, uning yo’nalishi va mohiyatini ifodalaydigan ilmiy bilish shaklidir; 

G’oya - o’zida yangilikni tashuvchi ijtimoiy fikrdir.

G’oya-voqelik va hayot ta’sirida vujudga keladigan, uni aks ettirish asosida shakllanadigan, dunyoni bilishning o’ziga xos shakllaridan biridir.
G’oyaviy, mafkuraviy bo’shliq eski tuzumdan yangi tuzumga o’tish jarayonida oldin hukmronlik qilib kelgan mafkura o’tmishga aylangach, taraqqiyot talablariga mos ravishda uning o’rnini bosadigan ilg’or g’oyaviy tizimning hali shakllanmagan holatidir.
Shariat (ar.- to’g’ri yo’l, ilohiy yo’l) - islomda huquqiy, axloqiy me’yor va amaliy talablar tizimi. SHariat Qur’on va sunnadan keyingi muhim manbadir. Kalom (islom falsafasi) - islom ilohiyotining o’ziga xos falsafiy ta’limoti, U islom aqidalarini asoslab bergan. Kur’on asosida yaxshilik va yomonlik, olam va odamning yaratilishi, jannat va duzaxning azaliyligi, komil inson masalalari kabilar bilan shug’ullangan.

Shakl - mazmunni ifodalanish usuli, tashkil etuvchisidir.

Shaxs - o’z "men"ligini his qiluvchi, o’zining ehtiyojlari, intilishlari, manfaatlari, orzu, maqsadlarini anglagan odamdir. 

Shaxs-iymon-e’tiqodli, g’oya va mafkura, insoniy fazilatlarga ega bo’lgan, 
Shaxs - davr ruhini o’z "men"ligida gavdalantira olgan erkin inson. 

TARQATMA MATERIALLAR
Falsafa: uning predmeti, mazmuni va jamiyatdagi ro’li
1


Ushbu tushunchalarni miqyosiga ko‘ra doiraaga joylashtiring.

2. 

1) Dunyoni sezish

2) Dunyoni idrok etish

3) Dunyoni tushunish

Mazkur tushunchalarni sharxlang va o‘zaro munosabatini yoriting.

3. Falsafaning muhim tarkibiy qismlarini ko‘rsating?
4. Falsafaning asosiy funksiyalarini sanang va ularni sharxlang
Borliq- falsafa kategoriyasi

1. Borliqning asosiy shakllarini kvadratlarga to’g’ri joylashtiring.

… fаqаt mоddiy nаrsаlаrni, jismlаrni qаmrаb оlаdi. Uni … dеb hаm nоmlаshаdi.
… insоn, jаmiyatning ruhiy dunyosini аks ettirаdi. … оdаmning bilim, tаjribа vа hаyolоtini hаm o’z ichigа оluvchi kеng qаmrоvli tushunchаdir.
… аynаn shu dаmdа biz bilаn birgаlikdа mаvjud bo’lgаn borliqdir. Buni … hаm dеb nоmlаnаdi.
… kеlаjаqdа bo’lish imkоniyati bоr, bo’lishi mumkin bo’lgаn borliq.

… hоzirdа mаvjudligi shubhаsiz, bаrchа e’tirоf etаdigаn borliq qismi.

… (lоt.—ehtimоldаgi) borliq kеlаjаkdа mаvjud bo’lishi ehtimоli bоr borliq.

… ma’lum, аniq bo’lgаn borliq.

… хаyoldаgi, tаsаvvurdаgi, idеаldаgi borliq.

1) rеаl borliq

2) ma’nаviy borliq

3) ruhiy borliq

4) аktuаl (fаоl) borliq yoki dоlzаrb borliq
5) mоddiy borliq yoki jismоniy, fizik borliq

6) pоtеntsiаl borliq, 

7) kоnkrеt borliq 

8) virtuаl  borliq 

9) аbstrаkt (mavhum) borliq

2. Borliqning miqyosiy va tadrijiy darajalarini sanang va sharxlang.

Harakat va rivojlanish
1) harakat va sokinlikning asosiy belgilarini ko’rsating.

1) obyektiv; 2) subyektiv; 3) mutloq; 4) nisbiy; 5) abadiy; 6)vaqtincha.

2. Geraklitning “ayni bir daryoga ikki marta tushib bo’lmaydi” hamda Zenonning “Yoy”, “Axillis va toshbaqa”, “Dihotomiya” - “taqsimlash” (o’rtadan bo’lish qoidasi) aporiyalarining mohiyatini sharxlang.

3. Obyektivlik; abadiy va azaliylik; cheksizlik va chegarasizlik, bepayonlik; ziddiyatlilik; uch o’lchovlik; orqaga qaytmaslik.


Ushbu tushunchalarning qaysilarini makon va vaqtning umumiy ajralmas belgilari -atributi deb hisoblaysiz?

O’zaro aloqadorlik va rivojlanish qonunlari

1. O’zgarish; taraqqiyot; progress; regress; printsip; qonun tushunchalarining mohiyatini aniqlang.

2. 1) Qarama qarshiliklar birligi va kurash qonuni; 

    2)  Miqdor o’zgarishlarining sifat o’zgarishlariga o’tish qonuni;

    3) Inkorni inkor qonuni.


Quyidagi tushunchalarning qaysi birlari yuqoridagi qonunlarning o’ziga hos hususiyati hisobalanadi: xossa; hususiyat; ayniyat; sakrash; inkor; miqdor; me’yor; ziddiyat; vorislik, tafovut; qaramaqarshilik; narsaning ijobiy tomonalarini saqlab qolishlik.

Falsafa kategoriyalari
- o’zining tаkrоrlаnmаs bеlgilаri bilаn аjrаlib turаdigаn nаrsа, hоdisа.

- ma’lum bir munоsаbаtdа umumiylik, bоshqаsidа esа yakkаlik     tаrzidа nаmоyon bo’luvchi nаrsа, hоdisа guruhi.

- оbyеktiv rеаllikning bаrchа yoki bir qаnchа nаrsа yoki hоdisаlаridаgi mаvjud bo’lgаn tоmоnlаr, хоssаlаr vа bеlgilаr mаjmui, ulаr o’rtаsidаgi аlоqа vа munоsаbаtlаrning o’хshаshligi.

- o’zаrо bоg’liq bo’lаklаrdаn tuzilgаn mustаqil birlik. Оbyеktning ichki birligi, yaхlitligi.

- butunni tаshkil etuvchi qism.

- butunni tаshkil qilаdigаn elеmеntlаrning bоg’lаnish usuli, qоnuni, butun dоirаsidаgi munоsаbаtlаr sistеmаsi.

- murаkkаb buyum, hоdisа, jаrаyonlаrning mаydа bo’lаklаrgа bo’linmаydigаn kоmpоnеnti.

- аnglаngаn zаruriyat.

(tizim) - o’zаrо munоsаbаt vа аlоqаdа bo’luvchi vа muаyyan yaхlitlikni, strukturаni tаshkil etuvchi elеmеntlаrning tаrtibli to’plаmi.

- nаrsа vа hоdisаlаrning ichki, eng muhim o’zаrо bоg’lаnishlаri, shu bоg’lаnishlаrning qоnuniy аlоqаdоrligining ifоdаlаnishi.

- mоhiyat yoki uning birоr tоmоnining nаmоyon bo’lishi; kоnkrеt vоqеаlаr, хоssа, jаrаyonlаr.

- buyum, hоdisаning o’z-o’zligini tаshkil etuvchi elеmеntlаr vа jаrаyonlаrning tаrtibgа sоlingаn mаjmui tаvsifi.

- mаzmunni ifоdаlаnish usuli, tаshkil etuvchisidir.

- o’zigа muvоfiq kеlаdigаn birоr nаtijаni kеltirib chiqаruvchi, hоlаt, vаziyat.

- sаbаb ta’siridа yuzаgа kеlаdigаn nаtijа, yakun.

- muаyyan shаrоitdа аlbаttа yuz bеrishi lоzim bo’lgаn nаrsа, hоdisа. 

- mоhiyatdаn, mаzkur jаrаyonning qоnuniy rivоjlаnishidаn kеlib chiqmаydigаn, kеlib chiqishi kutilmаydigаn hоdisа.

- vоqеlikning embiriоnаl ko’rinishi; hаli аmаlgа оshmаgаn, lеkin yuzаgа chiqishi mumkin bo’lgаn hоdisа.

- imkоniyatning yuzаgа chiqishi.

1. Elеmеnt
2. Erkinlik
3. Sistеmа
4. Mоhiyat
5. Imkоniyat
6. Vоqеlik
7. Yakkаlik (yagоnаlik)
8. Zаruriyat
9. Хususiylik

10. Umumiylik
11. Tаsоdif
12. Оqibаt
13. Sаbаb
14. Butun (butunlik)
15. Hоdisа
16. Mаzmun
17. Bo’lаk
18. Strukturа (tаrkib)
Xissiy, empirik, nazariy, mantiqiy va intuitiv bilish darajalari

1. Empirik bilish usullarini tartibi to’g’ri berilgan qatorni ko’rsating

A. kuzatish, qiyoslash,o’lchash (chamalash), eksperiment; 

B. kuzatish, o’lchash (chamalash), qiyoslash, eksperiment;

C. eksperiment, kuzatish, qiyoslash,o’lchash (chamalash);

D. qiyoslash,o’lchash (chamalash), eksperiment, kuzatish,

2. Nazariy bilishning asosiy tushunchalarini kvadratlarga to’g’ri joylashtiring.

- hоdisа, nаrsаning хоssаlаrini, munоsаbаtlаrini, tаrаqqiyot bоsqichlаrini fikrаn bilish.

- оbyеktni fikrаn mаydа bo’lаklаrgа bo’lib, ulаr o’rtаsidаgi bоg’lаnishlаr, o’zаrо munоsаbаt vа ta’sirni o’rgаnish.

- аnаliz nаtijаsidа fikrаn bo’lingаn elеmеntlаrni qаytаdаn tiklаsh, birlаshtirish, ilgаrigi yaхlitlikni fikrаn vujudgа kеltirish.

- аyrim fikriy bilishdаn umumiy хulоsаlаr chiqаrishdа qo’llаnilаdigаn muhоkаmа.

- umumiylikdаn хususiylikkа оlib bоruvchi mаntiqiy usul.

- nаrsа vа hоdisаlаr хususiyatlаrining o’хshаshligini o’rgаnish.

- o’rgаnilаyotgаn оbyеktning хususiyatlаrini ulаrni o’rgаnish uchun mахsus rаvishdа tuzilgаn bоshqа оbyеktdа qаytа hоsil qilish.

- nаrsа, hоdisаni ro’y bеrish vаqti, dаvri, аniq vujudgа kеlishi, rivоjlаnishini bilish.

- buyum, hоdisа mаzmunini nаzаriy shаkldа tаdqiq qilish; оbyеkt rivоjlаnishining qоnuniyligini nаzаriy umumlаshtirish.

1. Mаntiqiylik

2. Mоdеllаshtirish

3. Аnаliz

4. Induktsiya

5. Dеduktsiya

6. Tаriхiylik

7. Аbstrаktsiya (mаvhumlаshtirish)
8. Sintеz
9. Аnаlоgiya

Axborotlashuvning falsafiy asoslari
1. Axborot, bilim, ma’lumotni qanday farqlanish mumkin.
2. Nano texnologiyalardan ham takomillashgan yangi texnologiyani kashf qilish mumkinmi? 

3. Agar sizda nonorobotlardan foydalanish imkoniyati bo‘lganda ulardan qaysi maqsadlarda foydalanardingiz?

4. 2050 yilda axborot texnologiyalarning istiqbolini prognozlashtiring. 

5. Siz Internet tizimi orqali egallagan bilimingizni haqiqiy bilim, deb hisoblaysizmi?

Tarix falsafasi

1. I.A.Karimovning tarix falsafasiga oid asarlarini bilasizmi?

2. Qaysi olim tarix falsafasining yetarli nazariy asoslarini ko‘rsatib bergan?

3. Narzulla Jo‘raevning tarix falsafasi xaqidagi qarashlarini yana qaysi mezonlar bilan to‘ldirish mumkin.

4. Tarix falsafasiningi funksiyalarini xayotiy misollar bilan asoslang.
5. Xotira tarixni bilishda qanday funksiyani bajaradi?
TEST SAVOLLARI

1-variant

 1. Falsafa  nimadan bahs yuritadi?

A. Jamiyatga bo’lgan  qarashlar yig’indisi haqidagi fan.

B. YAxlit dunyo to’g’risidagi umumiy karashlar jami.

V. Dunyo,  undagi inson o’rni, insonning dunyoga bo’lgan munosabati haqidagi eng umumiy nazariy qarashlar tizimi.

G. Ijtimoiy ong shakli, fanlarning uslubiy asosini o’rganadi.

2. Dunyoqarashning qadimgi turlari qaysi?

A. Materialistik, idealistik, metafizik.

B. Sinfiy (partiyaviy), milliy, umuminsoniy.

V. Ilmiy, noilmiy, g’ayriilmiy.

G. Mifologik, diniy, falsafiy.

3. Falsafaning asosiy vazifasini nimadan iborat deb  tushunasiz?

A. Borliq  va ongning  eng umumiy qonunlarini o’rganish, to’g’ri xulosa chiqarish, kelajakni bashorat qilishdan.

B. Qadriyatlarni aniqlashdan va ulardan to’g’ri foydalanishdan.

V. Materialistik dunyoqarashni shakllantirish va idealizm, dinga qarshi faol kurashdan.

G. Akilli  fikrlash madaniyatini tarbiyalashdan. 

4. Falsafaning paydo bo’lgan joyi:

A. Qadimgi Misr. 

B. Qadimgi Xitoy, Hindiston, Bobil (Vaviloniya).

V. Qadimgi Mesopotamiya, Vizantiya.

G. Qadimgi O’rta Osiyo.

5. “Olam yonib, so’nib turuvchi olovdan iborat”,  degan fikrni aytgan faylasuf kim?

    A. Fales.

B.  Pifagor.

V. Geraklit.

G. Farg’oniy.

6. O’rta asr falsafasi negizida nima yotadi?

A. Kosmotsentrizm.

B. Antropotsentrizm.

V. Geliotsentrizm.

G. Teotsentrizm.

7. “Dialektika” ta’limotiga asos solgan faylasuf kim?

A. Geraklit.

B. Gegel.

V. Feyerbax. 

G. Bekon.

8. So’fizm – tasavvuf  falsafasining asosiy mohiyati nimada?

A. O’zini o’limga tayyorlashda.

B. Ilohiy axloqda.

V. Moddiy va ma’naviy dunyodan butunlay voz kechishda.

G. Ollohni tanish, ishqi ilohiyga erishish va u bilan  qo’shilib ketishda.

9. O’tmish Sharq faylasuflari ijodidagi bosh g’oya:

A. Fozil jamoa va komil inson g’oyasi.

B. Axloqiy ta’limotlar.

V. Insonparvarlik g’oyalari.

G. Go’zallikka intilish, uni madh etish g’oyasi.

10. Algebra (al-jabr) ilmining asoschisi kim  va uning vatani qaerda?

A. Farg’oniy, Farg’onada.

B. Pifagor, Gretsiyada.

V. Muhammad Xorazmiy, Xorazmda.

G. Eynshteyn, Amerikada.

11. O’rta Osiyo mutafakkirlaridan kim “O’tmish 

avlodlarning yodgorliklari” asarini yozgan? 

A. Farg’oniy. 

B. Forobiy .

V. Ar-Roziy.

G. Beruniy.

12. “Kutadg’u – bilik” risolasining muallifi kim?

A. Ahmad YUgnakiy .

B. YUsuf Xos Hojib.

V. Sulaymon Boqirg’oniy.

G. Mahmud  Qoshg’ariy.

13. “Kategoriya” nima?

A. Har qanday fanning atamalari.

B. Har qanday  ilmiy tushunchalar.

V. “Tamoyil” tushunchasining sinonimi. 

G. Borliq va bilishning muhim tamoyillari, munosabatlari, aloqalarini ifodalovchi eng umumiy falsafiy tushunchalar.

14. O’zbekistonning milliy mustaqilligi uchun kurashgan  yirik  namoyondalarni aniqlang.

A. Nodira, Axmad Donish, Uvaysiy.

B. Temur , Bobur,  Xudoyorxon , Amir Olimxon.

V. Fitrat, Bexbudiy, CHo’lpon, Qodiriy.

G. Muqimiy, Furqat, Avaz O’tar.

15. XX asr falsafiy oqimlaridan qaysi biri inson, uning hayoti va o’limi muammolarini o’rganadi?

A. Personalizm.

B. Ekzistentsionalizm.

V. Neopozitivizm.

G. Freydizm.

16. Falsafa  jamiyatda  qanday  rol o’ynaydi?

A. Kishining ilmiy  saviyasini  boyitadi, har  tomonlama  chuqur  bilim  beradi.

B. Ijtimoiy  hayotga  sinfiylik  nuqtai  nazaridan yondoshishga  o’rgatadi.

V. Kishida  milliy  ruhni  tarbiyalashga  xizmat  qiladi.

G. Tarixiy hodisalarga to’g’ri  yondoshishga , davr  ruhini  falsafiy  anglashga, kelajakni  ilmiy  bashorat  qilishga imkon  yaratadi.

 17. “Substantsiya” nima?

A. Olamdagi   narsa va  hodisalarga berilgan ism.

B. Xilma-xil buyum, hodisalar  ichki birligini bildirib, u shu buyum, hodisalar vositasida va ular orqali mavjuddir.

V. Cheksiz dunyoning birligi.

G. Ollohning mavjudligi.

18.  “Ijtimoiy harakat” nima?

A. Jamiyatning faoliyat ko’rsata olishini ta’minlovchi moddiy va ma’naviy jarayonlar. 
B. Insondagi har qanday harakat.

V. Jamiyat hayotining ongda aks etishi.

G. Tirik organizmlardagi harakat.

19.  “Fazo (makon)” nima?

A. Materiyadan mustaqil holatda yashaydigan borliqning  alohida turi. 

B. Materiyaning tuzilishi, qo’lami va ma’lum tartibda  joylanishini ifodalovchi yashash  usulidir.

V. Narsalar o’rtasidagi munosabatdir.

G. Narsa va buyumlar  joylashishi mumkin bo’lgan bo’shliq, vakuum.

20. “Ong” nima?

A. Materiyaning o’ziga xos ko’rinishi.

B. Inson ruhiy  in’ikosining oliy  shakli va uning faoliyatini tartibga soluvchi omil.

V. Organik dunyoning o’ziga xos  xususiyati.

G. Insondagi ruhiy jarayonlar  majmui.

21. “Dialektika”ni Siz qanday tushunasiz?

A. Munozara va tortishuv asosida ma’lum bir fikrga  kelishni.

B. Falsafiy qonunlar yig’indisini.

V. O’zgarish va rivojlanishni.

G. Umumiy aloqadorlik, o’zgarish va rivojlanish haqidagi ta’limotni.

22. “Qonun” nima?

A. Kishilarning ijtimoiy munosabatlaridagi eng umumiy, muhim bog’lanishlardir. 

B. Inson aqlining mahsuli bo’lib, u narsa, voqea- hodisalarning muayyan tartibini aniqlashga xizmat qiladi.

V. Tabiatdagi doimiy va muhim o’zgarishlar, rivojlanish tendentsiyalari.

G. Narsa va  hodisalarning muhim, zaruriy, umumiy va  barqaror ichki  bog’lanishlari.

23. “Sifat” tushunchasi nima?

A. Barcha voqea - hodisalarning  ma’lum shaklda namoyon bo’lishi.

B. Narsa va hodisalarning  yaroqli va yaroqsizligini bildiradigan tushuncha.

V. Narsa, hodisaning asosiy  bir xususiyati, xossasi.

G. Narsalarning ichki  va tashqi  muayyanligini ta’minlovchi xossa, belgi, xususiyatlar birligi. 

24  «Dialektik  inkor”ni siz qanday tushunasiz?

A. Narsalarning yaroqsiz  tomonlarini  uloqtirish.

B. Tashqi ta’sir  natijasida narsani umuman yo’q  qilib yuborish.

V. Subyektning  “sof” ruhiy holatiga asoslangan rad javobi.

G. Narsa va hodisaning ichki  rivojlanish zarurati natijasi,  vorisiylikka asoslangan sifat o’zgarishi.

25. Falsafaning bilish nazariyasi bilan bog’liq atamani toping.

A. Ontologiya.

B. Logika.

V. Teleologiya.

G. Gnoseologiya.
26.  “Amaliyot” (“praktika”) tushunchasini  ta’riflang.

A. Tabiiy va ijtimoiy  borliqni qayta  o’zgartirishdagi moddiy- hissiy faoliyat.
B. Kishining bilish faoliyati.

V. Texnikaviy  imkoniyatlardan yuzaga keluvchi ilmiy bilimlar.

G. Kishining maqsadga muvofiq faoliyati.

27. Aqliy bilish shakllari (bosqichlari) ning tartibini aniqlang.
A. Hukm, xulosa, tushuncha.

B. Tushuncha, xulosa, hukm.

V. Muhokama, ijodiyot, nazariya.

G. Tushuncha, hukm, xulosa 

28.  “Haqiqat”ning  turlarini aniqlang.

A. Diniy va  mifologik.

B. Ilmiy va amaliy.

V. Obyektiv va subyektiv.

G. Absolyut (mutloq)  va nisbiy.

29. Ilmiy bilishning nazariy darajasi usullarini toping.

A. Matematik, aksiomatik,  sistemalilik,  ideallashtirish, o’lchash.

B. Kibernetik, biologik,  lingivistik, tarixiylik va  mantiqiylik,  modellashtirish, taqqoslash.

V. Modellashtirish, taqqoslash. 

G. Analiz va sintez; induktsiya va deduktsiya; analogiya; modellashtirish;  tarixiylik va mantiqiylik.

30. “Fan”ning tarifini toping.

A. Ma’naviy ishlab chiqarish shakli.

B. Ijtimoiy ong  shakllaridan biri, inson bilimining asosiy ko’rsatqichi va  natijasi.

V. Tabiat, jamiyat va  tafakkur  haqidagi amaliyot  sinovidan o’tgan bilimlar tizimi.

G. Ijtimoiy mexnat  taqsimotining zaruriy va qonuniy  natijasidir.

     31. “Ekologiya” nima?
A. Atrof-muhitning  ifloslanishining oldini olish haqidagi fan.

B. Insonning  tabiatga ta’sirining salbiy oqibatlarini o’rganuvchi fan.

V. Tabiatni texnik  taraqqiyotning salbiy oqibatlaridan  saqlash haqidagi fan.

G. Organizm bilan tabiiy muxitning aloqasini o’rganuvchi va tabiatni  muhofaza qilish haqidagi fan.

32 . “Hayot” deganda Siz nimani tushunasiz?

A. Oddiy umrguzaronlikni.

B.  Yerdagina  uchrovchi muayyan bir  hodisani.

V. Hayvonot va odamzodning  fiziologik mavjudligini.

G. Organizmning tashqi muhit bilan modda almashinuvini.

33 . “Jamiyat”tushunchasiga falsafiy ta’rif bering.

A. Tabiatning oliy  mahsuli, o’z –o’zidan rivojlanib boruvchi ijtimoiy organizm, ijtimoiy munosabatlarning yaxlit  bir butun tizimi.

B. Ma’lum maqsadni ko’zlab, o’z ixtiyorlari bilan uyushgan kishilar to’plami.

V. «Olomon» tushunchasining sinonimi.

G. Odamlarning jisman  birikkanligi.

34. “Ijtimoiy ong” degani nima?
A. Kishilarning jamlangan ongi.

B. Ijtimoiy ruhiyat va mafkura.

V. Ijtimoiy ong shakllari yig’indisi.

G. Jamiyatning  o’z-o’zini, o’zining ijtimoiy borlig’ini va uni qurshab turgan  voqelikni anglashi.

35. “Madaniyat” nima?

A. Insoniyat tomonidan yaratilgan moddiy va ma’naviy boyliklar, qadriyatlar majmui.

B. Madaniyat-hushmuomalalik, e’tiborlilik, o’z  lafzida turishlik.

V. TSivilizatsiya tushunchasining ayni o’zi.

G. Madaniyat- so’nggi modada kiyinish va pardozlanish.

36.  “Umumbashariy muammolar” tushunchasini ta’riflang.

A. Millatlararo  munosabatlarga raxna solayotgan muammolar.

B. Yer planetasi, insoniyat tsivilizatsiyasining mavjudligiga taxdid solayotgan muammolar.

V. Yer yuzidagi har qanday muammolar.

G. Xozirgi davrda vujudga kelgan har qanday ijtimoiy jumboqlar.

2 - variant

1. “Dunyoqarash” nima?

A. Kundalik umumlashgan bilimlar jami.

B. Dunyo, inson haqidagi eng umumiy qarashlar, baholar va tamoyillar yig’indisi.
V. Dunyoni hissiy va aqliy qabul qilish.

G. Ijtimoiy borliqning in’ikosi.

2. “Din” deganda Siz nimani tushunasiz?

A. Din-tangrini bilmakdir.

B. Din-ilohiy kuchlarga ishonish, insoniyatning ma’naviy qadriyatidir.

V. Din-g’ayri ilmiy dunyoqarash bo’lib, ijtimoiy ong shaklidir.

G. Din-ma’naviy og’udir.

3. Falsafa paydo bo’lgan davr:

A. Miloddan avvalgi ikki minginchi  yillikning boshida. 

B. Eramiz (milod) ning boshlarida. 

V. XIX asrning 40- yillarida.

G. Miloddan avvalgi bir minginchi yillikning o’rtalarida.

4. Qadimgi falsafaning  eng  rivojlangan joyi qaerda?

A. YUnoniston (Gretsiya)da. 

B. Xitoy, Hindistonda.

V. Rimda. 

G. O’rta Osiyoda. 

5. Falsafiy ongni  yangilanish zarurati nimada?
A. O’ta mafkuralashib ketganligida.

B.  Marksizm-leninizm g’oyalarining eskirganligida.

V. Davr taqozosidir.

G. YAngi fanlar yutuqlarini  hisobga olish kerakligida.

6. “Narsa o’zida” degan fikrni aytgan faylasuf kim?

A. Kant.

B. YUm.

V. Foma Akvinskiy.

G. Berkli. 

7. Falsafaning jamiyat hayotidagi asosiy vazifalari (funktsiyalari)

A. Tabiat va jamiyatni yaxlit bir tizim sifatida o’rgatilishi.

B. Metodologik, dunyoqarashlik, gnoseologik, tarbiyaviy.

V. Qadriyatlarni shakllantirish, insonning ma’naviy barkamolligini tarbiyalash.

G. Konkret fanlarning uslubiy (metodologik)  va dunyoqarashlik asosi ekanligi.

8. Tasavvuf ta’limotining O’rta Osiyodagi yirik vakillari kimlar?

A. Ibn Arabiy, Mansur Xalloj, Gazzoliy.

B. Navoiy, Bobur, Muhammad Nasafiy.

V. Yassaviy, Najmiddin Qubro, Bahovuddin Naqshband, Abdulxoliq  G’ijduvoniy.

G. Yusuf Xos Hojib va Ahmad YUgnakiy, Zamahshariy.

9. O’rta Osiyoda “Sharq uyg’onishi” davri (IX-XII asrlar) yirik namoyondalarini aniqlang.

A. Turdi, Gulxaniy, Mashrab, Nodira...

B. Farg’oniy, Forobiy, Ibn Sino, Beruniy.

V. Navoiy, Bobur, Nasafiy, Bedil...

G. Muqimiy, Furqat, Zavqiy, Avaz O’tar...

10. “Muallimi soniy”  deb nomlangan  faylasuf kim?
A. Aristotel (Arastu).

B. Platon (Aflotun).

V. Ibn Sino.

G. Forobiy.

11. “Kitob ash-shifo”falsafiy  asarining  muallifi kim? 

A. Ibn Sino.
B. Yusuf Tabib.

V. Chag’miniy.

G. Beruniy.

12. “Lison – ut – tayr” falsafiy  asarining muallifi kim?   

A. Ibn Sino.

B. Farididdin Attor.

V. Alisher Navoiy.

G. Gulxaniy.

13. Fitrat tomonidan “Sharq Gegeli” deb nom olgan   mutafakkir kim? 

A. Mirzo  Bedil.

B. Muhammad An-Nasafiy. 

V. Anbar Otin.

G. Alisher Navoiy.

14. XX asr  falsafasining asosiy xususiyatlari nimada?

A. Irratsionalizm va  mistikaga murojaat qilishda.

B. Falsafani  mafkuradan ozod qilishga  urinishda.

V. An’anaviy (klassik)  falsafani ximoya qiluvchilar bilan ularning  muxoliflari o’rtasidagi kurashda.

G. Inson  muammosini  yangicha talqin qilish, uni  izohlashda;  butun falsafani yangilashga  urinishda. 

15. XX asr falsafiy oqimlaridan qaysi biri diniy muammolar bilan shug’ullanadi?

A. Frankfurt maktabi.

B. Pozitivizm, neopozitivizm.

V. Neotomizm. 

G. Ratsionalizm.

16. “Ijtimoiy falsafa”ning predmeti nima?

  A. Jamiyat, uning kelib chiqishi va rivojlanishini yaxlit tarzda o’rganish. 

  B.  Jamiyatning dinga, odob-axloq va ma’naviy madaniyatga munosabati.

  V. Tabiat va jamiyatning o’zaro ta’sirlashuvi,

  G. Jamiyatning davlatga munosabati.

17. Borliqning falsafiy  mazmuni nimada?

A. Borliq  jamiyatdagi  barcha  voqea,  hodisa – holatlar  majmuidir.

B. Borliq  tabiatdagi  barcha  narsalar va  jarayonlardir. 

V. Borliq - materiya tushunchasining sinonimidir.

G. Borliq – obyektiv va   subyektiv (ma’naviy)  realliklar birligidir. 

18.  “Sokinlik» ni siz qanday tushunasiz?

A. Harakatning o’ziga xos holati, muayyan tarzda namoyon bo’lish shakli.

B. Jismlarning mutloq o’zgarishsizligi.

V. Narsalarning doimiy barqarorlik holatining saqlanishi.

G. Narsalarning harakatsiz turishi.

19. “Harakat” nima?

A. Jismning ilgarilama o’zgarishi.

B. Jismlarning fazodagi mexanik o’rin almashishi.

V. Materiyadagi fizik jarayonlar.

G. Borliqdagi har qanday o’zgarish,  aloqalar.

20.“In’ikos” nima?

A. Inson  ruhiyatining alohida qobiliyati.

B. Organik tabiatning barcha  ko’rinishlariga xos xususiyat.

V. Materiyaning eng umumiy  xossasi: aks  ettirish.
G. Tabiatdagi narsa,  voqealarning  ta’sirlanish xossasi.

21 Ongning tabiati nimada ifodalanadi?

A. Ijtimoiy-tarixiy hodisa ekanligida.

B. Uning moddiy dunyo bilan aloqasida.

V. Ijodiy faol xarakterida.

G. Axborotlarning qayta  ishlay olish  imkoniyatida.

22 Ijtimoiy ong darajalarini toping.

A. Shaxs ongi, kasb ongi.

B.  Siyosiy ong, huquqiy ong,  axloqiy ong, diniy ong,  estetik ong.

V. sinf ongi, elat va millat ongi, omma ongi.

G. Kundalik va nazariy ong, ijtimoiy ruhiyat va mafkura.

23. “Tabiat” tushunchasini aniqlang.

A. Tabiat-bu tabiiy resurslar manbaidir.

B.  Tabiat-bu allohning namoyon bo’lish shakli.

V. Tabiat-bu bizni o’rab turgan  moddiy olam.

G. Erdagi o’simliklar va hayvonot dunyosi.

24. “Taraqqiyot” nima?

A. Kishilarning o’zlarini ovutish uchun o’ylab topgan  atamalari.

B. Narsa va hodisalarning ma’lum bir doira chegarasidagi harakatlari.

V. Jamiyatdagi sifatiy o’zgarish va  rivojlanishlar.

G. Moddiy va ma’naviy narsa va hodisalarning ilgarilama harakatlari, sifatiy o’zgarishlari.

25. “Dialektik ziddiyat” nima?

A. Narsa va hodisalar o’rtasidagi tashqi qarama-qarshilik.

B. Narsa, hodisa rivojlanishining ichki manbai.

V. To’g’ri  xulosani keltirib chiqaruvchi fikrdagi  qarama-qarshilik.

G. Narsa va hodisa tomonlarining o’zaro mos  kelmasligi.

26.“Sifat” tushunchasi nima?

A. Barcha voqea- hodisalarning  ma’lum shaklda namoyon bo’lishi.

B. Narsa va hodisalarning  yaroqli va yaroqsizligini bildiradigan tushuncha.

V. Narsa, hodisaning asosiy  bir xususiyati, xossasi.

G. Narsalarning ichki  va tashqi  muayyanligini ta’minlovchi xossa, belgi, xususiyatlar birligi. 

27. “Miqdor” nima?

A. Oz yoki ko’plikni ifodalovchi tushuncha.

B. Hajm, og’irlik, tezlik, qiyos va raqamlarda ifodalanuvchi narsalar  muayyanligi.

V. Adad ko’rsatkichi.

G. Narsalarning o’xshash tomonlarining majmui.

28.  Dialektika  kategoriyalariga xos  belgilar qaysilar?

A. Xususiylik, obyektivlik,  qonuniylik, tarixiylik.

B. Umumiylik, obyektivlik, qonuniylik, muhimlik.

V. Subyektivlik, xususiylik,  qonuniylik, muhimlik.

G. Subyektivlik, umumiylik, tasodifiylik.

29. Dunyoni bilishdan maqsad nima?

A. Olamni o’z “men”ligiga  bo’ysindirish.

B. Uzoq va mo’l-ko’lchilikda yashash, mol-dunyo to’plash.

V. Ilohiy vujud  ishqidan  barhamand bo’lish va unga  qo’shilish.

G. Haqiqatni topish va uni kishilar amaliy faoliyatiga xizmat qildirish.

30. Hissiy bilish shakllari (bosqichlari) qaysilar?

A. Ta’sirlanish, tasavvur, tushuncha.

B. Analiz, sintez, deduktsiya.

V. Sezgi, idrok, tasavvur.

G. Idrok,  tasavvur, xukm.

31. “Haqiqat”ni siz qanday tushunasiz?

A. Kishi uchun nima foydali bo’lsa, u – haqiqatdir.

B. Haqiqat- inson  tajribasini tashkil etuvchi shakldir.

V. Haqiqat- bilimlarimizning obyektiv reallikka mos kelishi.

G. Haqiqat-har kimning  peshonasiga yozilganini ko’rishi.

32. “Haqiqat” mezoni (o’lchovi) nima?

A. Tajriba.

B. Amaliyot

V. Hukm.

G. Xulosa.

33. Ilmiy bilishning empirik darajasi shakllarining  tartibini toping.

A.  Kuzatish,  taqqoslash, o’lchash, eksperiment.

B. Kuzatish, o’lchash, taqqoslash, eksperiment.

V. Eksperiment, o’lchash, taqqoslash, kuzatish

G.  O’lchash, taqqoslash, eksperiment, kuzatish.

34. Ijtimoiy bilishning o’ziga xos xususiyatlari nimada?

A.  Ijtimoiy eksperiment xususiyatlarida.

B. Sinfiyligida, partiyaviyligida, umuminsoniyligida, jins va yosh bilan bog’liqligida.

V. Bilish obyektida, tarixiyligida, ijtimoiy ehtiyojlar, manfaatlar va qadriyatlar  bilan  bog’liqligida.

G. Milliyligida, irqiyligida, tarixiyligida.

35. Hozirgi zamon umumbashariy muammolarini hal  etish yo’llari qanday?

A. Bu muammolarni yuzaga kelish imkoniyatlarini cheklash, jahon fani va texnikasini  hamda insoniyat aqli va amaliy faoliyatini aniq maqsadga  yo’naltirish. 

B. Ilmiy- texnika inqilobini qat’iy nazorat qilish, salbiy  oqibatlarini butun choralar bilan yo’q qilish.

V.  Termoyadro urushining oldini olish. 

G. Aholi sonining o’sishini jahon miqyosida rejalashtirish.

36. O’zbekiston Respublikasi rivojlanishining ustuvor yo’nalishlarini toping.

A. Yangi ishbilarmon kadrlar tizimini vujudga keltirish va uning ijtimoiy hayotning hamma  sohalarida  rahbarligini ta’minlash.

B. Bozor munosabatlariga o’tish, respublika moddiy va ma’naviy boyligidan samarali foydalanish, huquqiy davlatni  shakllantirish, ma’naviy-ma’rifiy sohada tub o’zgarishlarni amalga oshirish, milliy  mafkurani yaratish.

V. Chet el  texnika va texnologiyasini Respublikaga olib kirish.

G. Ochiq eshiklar siyosatini amalga oshirish. 

3-Variant

1. Falsafiy tafakkurning xususiyatlari:

A) Nazariy obyektivligi, ilmiy  asoslanganligi, ijtimoiy qadriyatlarga yo’naltirilganligi.

B)  Ijtimoiy ehtiyojning mahsuli, ilmiy bilish usuli ekanligi.

V) Hokim mafkuraga xizmat qilishi.

G) Sinfiy (partiyaviy) ligi, milliyligi, dunyoqarashligi,  fanlarning nazariy asosi ekanligi.
2.  Koinot atomlardan tashkil topgan  degan g’oyani olg’a surganlar:
A) Ibn Sino va Beruniy.

B) Levikipp va Demokrit.

V) Geraklit va Aristotel.

G) Fales va Anaksimen.           

3. Tasavvuf  tariqati  bosqichlarini to’g’ri aniqlang.

A) SHariat, tariqat, haqiqat, fano.

B)  Ma’rifat, tariqat, fano, bako.

V) SHariat, tarikat, ma’rifat, haqiqat.

G) Tarikat, shariat, fano, haqiqat.

 4. Forobiy asarlarini toping.

A) “Al-qonun fi-t-tib” (“Tib qonunlari”). “Kitob ash-shifo”,  (“Davolash kitobi”),  “Kitob al-insof”.

B) “Ixso-al-ulum” (“Ilmlarning kelib chiqishi to’g’risida”), “Kitob al-jadal” (“Dialektika kitobi”), “Fozil odamlar  shaxri”.

V) “Hamsa», “Lison ut-tayr”.

G) “Xindiston”, “Qadimgi xalqlardan qolgan yodgorliklar”, “Mineralogiya”, “Saydana”, “Geodeziya”.

5. “Zichi jadidi Ko’ragoniy” asarining muallifi kim?

A) Ali Qushchi.

B)  Farg’oniy.

V) Ulug’bek.

G)  Xayyom.

6. Jadidchilik harakatining mohiyati nima?

A) Ma’rifatni targ’ib qilish.

B)  Rus madaniyatini targ’ib qilish.

V)  Baynalminalchilikni targ’ib qilish.

G) Jamiyat hayotini o’zgartirish  maqsadida ma’rifatchilik va ta’lim - tarbiyani isloh qilish.

7. O’zbekiston falsafiy tafakkuri tarixi bo’yicha yirik allomalarni aniqlang.

A) Bexbudiy, CHo’lpon, Qori Niyoziy.

B) I. Mo’minov, M. Hayrullaev, M. Baratov.

V) Oybek, G’afur G’ulom, X. Abdullaev. 

G) Fitrat, Avloniy, Qodiriy.

8. Gegel ta’limotining  yutug’i nimada?
A)  “Mutloq  ruh” g’oyasiga asoslangan falsafiy tizimida.

B)  Dialektika qonun va  kategoriyalarini bir tizim  sifatida  ishlab chiqishida.

V) Yevropotsentrizmida.

G)  “Triada” sida.

 9. Feyerbax falsafasining mohiyati nimada:

A) Gegelning “Mutloq ruh” g’oyasini tanqid qilishida.

B)  Ateistik g’oyalarni ilgari surishida.

V) Falsafiy ta’limoti markaziga insonni qo’yishida.

G) Quruq mushoxadachilikda.

10. Quyidagilarning qaysi biri  ekzistentsializm namoyondasi?

A) Gusserl.

B)  Xaydegger, YAspers.

V) SHpengler, Zimmel.

G) Nitsshe.

11. Metodologiya (“uslubiyat”) nima?

A) Usullar yig’indisi.

B) Bilish va  voqelikni qayta o’zgartirish metodlari (uslublari) haqidagi  ta’limot.

V)  Ilmiy tekshirish mantiqi (logikasi).

G) Amaliy faoliyat tamoyillari.

12. “Fazo (makon)” nima?

A) Harakatning tuzilishi, ko’lami va ma’lum tartibda joylanishini ifodalovchi  yashash usulidir.

B) Narsa va buyumlar joylashishi mumkin bo’lgan bo’shliq, vakuum.

V) Narsalar o’rtasidagi munosabatdir.

G) Materiyadan mustaqil holatda yashaydigan borliqning alohida turi.

13. Dialektikaning mohiyati, o’zagini ifodalovchi qonun:

A) Miqdor o’zgarishlarining sifat o’zgarishlariga o’zaro o’tish qonuni.

B) Inkorni inkor qonuni.

V) Ayniyat qonuni. 

G) Qarama-qarshiliklar birligi va kurashi qonuni.

14. “Zaruriyat” kategoriyasining ta’rifini aniqlang.

A)  Imkoniyatning yuzaga chiqishi.

B)  Sabab ta’sirida yuzaga keladigan natija, yakun.  

V) Muayyan sharoitda albatta yuz  berishi lozim bo’lgan narsa, hodisa.

G) Tamoyil tushunchasining ayni o’zi.

15. “Sabab” kategoriyasining ta’rifini toping.

A) Vokelikning embirional  ko’rinishi.

B) O’ziga  muvofiq keladigan biror natijani keltirib chiqaruvchi holat, vaziyat.

V)  Imkoniyatning ayni o’zi.

G) Mazmunning  ifodalanish usuli, tashkil etuvchisidir.

 16. “Til” tushunchasi ta’rifini bering. 

A) Og’iz bo’shlig’idagi ta’m bilish organi.

B) Moddiy predmetlarning belgi yoki simvolik funktsiyasi.

V) Fikrning bevosita voqe bo’lish usuli, aloqa  vositasi 

G) Ollohning insonga ato etgan mo’jizasi.

17. Bilishning  dialektik yo’lini qanday tushunasiz?

A) Aqliy bilishdan xissiy bilishga va undan  tajribaga.

B) Xissiy bilishdan aqliy bilishga va undan  amaliyotga.

V) Bilish umuman dialektik xarakterda emas.

G) Tajribadan aqliy bilishga.

18. Amaliyot turlari sirasida qaysi biri belgilovchi sanaladi?

A) Texnik faoliyat.

B) Ijtimoiy faoliyat.

V) Madaniy-maishiy faoliyat.

G) Moddiy ishlab chiqarish faoliyati.

19. Ijtimoiy ongning shakllari-

A) Mifologik va diniy.

B)  Individual, ijtimoiy, psixologik va mafkuraviy.

V) Siyosiy,  huquqiy,  axloqiy, diniy, estetik, ekologik.

G) Ilmiy va noilmiy.

20. Jamiyat iqtisodiy  hayotiga  bevosita va eng kuchli ta’sir ko’rsatuvchi ijtimoiy ong shaklini aniqlang.

A) Axloqiy ong.

B)  Huquqiy ong

V) Diniy ong.

G) Siyosiy ong

21. “Inson”ning mohiyati nimada?

A) Inson - ijtimoiy mavjudot.

B) Inson – bioijtimoiy vujud.

V) Inson-  barcha  buyumlar mezoni (o’lchovi).

G) Inson – aqlli biologik organizm.

22. “SHaxs”ni siz qanday tushunasiz?

A) Davr ruhini o’z “men”ligida gavdalantira olgan  faol inson.

B)  Bioijtimoiy mavjudot.

V) Kishi, inson,  individ tushunchalarining sinonimi. 

G)  Har qanday odam, inson.

23. “Erkinlik”ning falsafiy  ma’nosini toping.

A) Erkinlik  - har kim  xohlagan  istagini bajarish.

B)  Erkinlik-allox irodasini amalga oshirish va ungagina bo’ysunish.

V) Erkinlik -  anglashilgan zarurat.

G) Erkinlik -  jismonan ozod bo’lishlik.

24. “Xalq” nima?

A) Xalq-muayyan bir shaklga ega bo’lmagan to’da,  avom.

B) Aholi tushunchasining sinonimi.
V) Xalq-kishilarning etnik birligi.

G) Moddiy va ma’naviy boyliklar ijodkori, ijtimoiy jarayonlarning sohibi, tarixni yaratuvchi omma.

25. Ma’naviy madaniyatning ijtimoiy vazifasi nimadan iborat?

A) Odamlarni ma’rifatli qilish, ma’naviy go’zalligiga erishish.

B)  Xalqqa xizmat qilish.

V) SHaxsning  har  tomonlama ma’naviy barkamolligini ta’minlash.

G)  Odamlarni ilmiy –texnik ziyoli darajasida tarbiyalash.

26. “Qadriyat” deganda  nimani tushunasiz?

A) Davr sinovidan  o’tgan, saqlanib quyma holiga kelgan ma’naviy merosimizni.

B) Odamlarning ehtiyoj, manfaatlarini qondiruvchi va  kelajak istiqboli uchun yangi imkoniyatlar yaratuvchi moddiy, ma’naviy boyliklar.

V)  Moddiy boyliklarni.

G) Kundalik ehtiyojlarimizni namoyon bo’lish  shaklini.

27. Umuminsoniy qadriyatlarni Siz qanday tushunasiz?

A) Diniy qadriyatlar sifatida.

B)  Kishilik jamiyati tomonidan yaratilgan moddiy boyliklar.

V)  Milliy madaniy meros, urf-odatlar, an’analar.

G) Butun insoniyat manfaatlari va ehtiyojlariga  daxldor qadriyatlar.

28. “TSivilizatsiya” nima?

A) Jamiyat taraqqiyotining oliy bosqichi.

B) Ma’lum makon va  zamon chegaralaridagi kishilar moddiy va ma’naviy hayotining  yaxlitligi.

V) “Madaniyat” tushunchasining sinonimi.

G) Rivojlangan jamiyatdir.

29. Insoniyatning, umuman Yerda hayotning bundan keyingi taqdirini belgilaydigan sfera?

A) Noosfera.

B)  Geosfera

V) Gidrosfera

G) Biosfera

30. Jamiyat siyosiy tashkilotining belgilovchi elementi nima?

A) Siyosiy partiyalar.

B)  Diniy tashkilotlar.

V) Davlat. 

G) Jamoat tashkilotlari.

31. Davlat bu-

A)1 Hukmronlik quroli.

B) Jamiyatni  boshqarishni amalga oshiruvchi tuzilma va  tashkilotlar majmuasi.

V) Mamlakat.

G) Fuqarolar tashkilotlari

32. “Mafkura” nima?

A) Amaldagi ijtimoiy ong.

B) Muayyan maqsadlarni ximoya etuvchi va ommani ana shu maqsadlarga safarbar qiluvchi g’oyalar, qarashlar tizimi.

V) G’oyalar jami.

G) Ijtimoiy ong darajasi, o’zida  ijtimoiy munosabatlarni aks ettiruvchi ustqurmaning bir qismi.

33. Etnik  jamoalarning tarihiy turlarini ko’rsating.

A) Urug’, qabila, elat, millat. 

B)  Qabila, millat, elat.

V) Irq, millat, xalq.

G) Elat, millat, milliy guruh, etnik guruh.

34. Millatning muhim  belgilarini ko’rsating

A)  Iqtisodiy aloqalar, tili, psixologik moyilligi.

B)  Tili, madaniyati, milliy o’zligini anglashi, davlati.

V) Hududi, davlati, iqtisodiy hayoti, tili, o’zligini anglash, madaniyatining umumiyligi.
G) Madaniyati, tili, xududi, milliyligini anglash. 

35. Fuqarolik jamiyatining bosh tamoyili, bu-

A). Bozor iqtisodiyoti munosabatlarini shakllantirish.

B)  Ko’p partiyaviylik.

V)  SHaxs erkinligi.

G) O’zini-o’zi boshqarish.

36. Ijtimoiy taraqqiyotning “o’zbek modeli” nimaga asoslanadi?

A) O’zimizga xos bo’lgan rivojlanish tamoyillariga.

B)  Dunyo hamjamiyati iqtisodiy  rivojlanishi omillariga.

V)  Konstitutsiyaga.

G) Yangisini qurmay turib, eskisini buzmaslik tamoyiliga.
Oraliq nazorat savollari 

1. “Falsafa” atamasining mohiyati. 

2. Falsafaning bahs mavzulari va muammolari.

3. Dunyoqarash tushunchasi, uning mohiyati va tarixiy shakllari. 

4. Falsafa – dunyoqarash shakli.

5. Falsafaning jamiyatdagi o’rni va vazifalari.  

6. SHarq–jahon tsivilizatsiyasining  markazlaridan biri.

7. Qadimgi Hind, Xitoy va Markaziy Osiyo falsafiy qarashlari.

8. Qadimgi Yunoniston falsafasi, uning falsafiy maktablari. 

9. O’rta asrlar Yevropasida falsafiy tafakkur.

10.  Markaziy Osiyo falsafasi va uning o’ziga xos xususiyatlari. So’fizm.

11.  Renessans davri falsafasi (N. Kuzanskiy, N. Kopernik, J. Bruno, G.Galiley).

12.  Yangi davr falsafasi. 

13.  Nemis mumtoz falsafasi. Gegel.

14.  XX-XXI asr G’arb falsafasi.

15.  XVI asr oxiridan XX asr boshigacha O’zbekistondagi ijtimoiy – falsafiy tafakkur.

16.  Olam va odam. 

17.  Borliq kategoriyasi. 

18.  Borliqning shakllari hamda ularning o’zaro  munosabatlari.

19.  Substantsiya muammosi. 

20.  Materiya tushunchasi. 

21.  Hozirgi zamon fani moddiylikning turlari, ko’rinishlari, ularning o’zaro bog’liqligi haqida.

22.  Harakat – borliqning asosiy mavjudlik usuli. 

23. Harakatning asosiy shakllari. Fazo va vaqt

24.  Tabiat tushunchasi. 

25.  Jonli va jonsiz tabiat. Hayot.

26.  Tabiat va jamiyat hamda ularning o’zaro aloqadorligi. 

27. Falsafada  ong  muammosi.                                                                                         
28.  Biosfera  va  noosfera.
29.  Ekologik muammolar va ularni hal qilish yo’llari.

30.  Rivojlanish, o’zgarish va taraqqiyot tushunchalari.

31.  Umumiy aloqadorlik, bog’lanish va rivojlanish haqidagi falsafiy qarashlar.

32.  Qonun. Falsafiy qonunlar.

33.  Ayniyat, tafovut, qarama – qarshilik va ziddiyat tushunchalari va ular dialektikasi.

34.  Miqdor va sifat voqeligi.

35.  Inkorni inkor dialektikasi.
36.  Bilish nazariyasining predmeti. 

37.  Gnoseologiyaning mohiyati va mazmuni. 

38.  Optimizm. Skeptitsizm. Agnosti​tsizm.

39.  Bilimning asosiy turlari.

40.  Bilim shakllarining o’ziga xos xususiyatlari.

41.  Falsafiy  kategoriyalar.  

42.  Xissiy va aqliy bilishning shakllari.

43.  Empirik va nazariy bilish hamda ularning o’zaro aloqadorligi.

44.  Mantikiy va intuitiv bilish shakllari.

45.  Falsafada haqiqat(bilimlarning haqiqiyligi) muammosi.

46.  Metod  va  metodologiya.  

47.  Til  va  tafakkur. 
48.  Bilishning ma’naviy qadriyatlari.
49.  Jamiyat tushunchasi. 

50.  Jamiyatning nazariy modeli va real jamiyat.

51.  Taraqqiyotning o’zbek modeli. 

52.  Jamiyat moddiy va ma’naviy hayoti.

53.  Boshqaruvning mohiyati va tarkibi.

54.  Davlat va fuqarolik jamiyati. 

55.  Kishilarning tabiiy va ijtimoiy  birliklari, ularning jamiyat hayotidagi o’rni va    vazifalari. Oila

56.  Inson falsafiy muammo sifatida.

57.  Falsafa tarixida insonning kelib chiqishi haqidagi ta’limotlar.

58.  Inson – biologik va ijtimoiy vujud.

59.  Biologizatorlik va sotsiologizatorlik kontseptsiyalari.

60.  Inson hayotining mazmuni, o’limi va manguligi.

61.  Shaxs. Jamiyat va shaxs.
62.  Barkamol inson muammosi.
63.  Shaxs erkinligi.
64.  Globallashuv xodisasi va globalistika.
65. Global muammolarning mohiyati va ularning tasnifi
66. Ijtimoiy  prognozlashtirish.                                                                                          Eslatma: yuqoridagi savollardan tashqari test variantlari savollari ham qo’shimcha  sifatida so’raladi.
Yakuni nazorat savollari

1. “Falsafa” atamasining mohiyati va mazmuni.

2. Falsafa, uning bahs mavzulari va asosiy muammolari.

3. Falsafada milliylik va umuminsoniylik.

4. “Dunyoqarash” tushunchasi, uning mohiyati va tarixiy shakllari.

5. I. A. Karimov – istiqlol falsafasining asoschisi.

6. Fanlar tizimida falsafaning o’rni va ahamiyati.

7. Falsafaning asosiy funktsiyalari.

8. Ijtimoiy taraqqiyot va falsafiy tafakkur. 

9. Mustaqillik va falsafiy  dunyoqarashning yangilanish zarurati.

10. Falsafa taraqqiyotini davrlashtirishning  nisbiyligi va ahamiyati.

11. O’zbekiston hududidagi eng qadimgi  falsafiy qarashlar.  Avesto.

12. Qadigi Sharq falsafasi va uning milliy yo’nalishlari (Misr, Bobil, Hindiston, Xitoy).

13.  Qadimgi hind falsafasi. 

14. Qadimgi xitoy falsafasi.

15. Qadimgi YUnoniston falsafasi va uning jahon  falsafasiga ta’siri.

16. Aflotunning g’oyalar dunyosi  va soyalar dunyosi ta’limoti.

17. Arastu falsafiy qarashlari.

18. Yevropa O’rta asrlar falsafasining mohiyati va o’ziga xos xususiyatlari.

19. Ilk O’rta asrlar (IX -XII) Markaziy Osiyo falsafasining mohiyati va xususiyatlari.

20. Abu Nasr Forobiy falsafasi.

21. Beruniy va Ibn – Sinoning falsafiy, tabiiy -  ilmiy qarashlari.

22. Temuriylar davri falsafasi.

23. Alisher Navoiyning falsafiy qarashlari.

24. Boburning falsafiy  qarashlari.

25. Yevropa Uyg’onish davri falsafasi.

26. XVII –XIX  asr Yevropa  falsafasi ta’limotlarini  o’rganishning ahamiyati.

27. Amirlik va xonliklar davri (XVI – XIX  asrlar) falsafasi.

28. Jadidchilik – islohot, mustaqillik va taraqqiyot uchun kurash.

29. Hoziri zamon falsafasi: vorislik va  yangilanish.

30. XX asr falsafasining asosiy oqim va yo’nalishlari.

31. Borliq  va uning namoyon bo’lish shakllari.                             

32. Materiya – borliqning moddiy shakli.

33. Harakat va uning shakllari.

34. Fazo va vaqt.

35. Tabiat falsafasi.

36. Tabiat va jamiyat.

37. Rivojlanish  va o’zaro aloqadorlikning umumiy  qonuniyatlari. 

38. Qonun va qonuniyat. 

39. Metod va metodologiya.Sinergetika.

40. Dialektika va metafizika.

41. Qarama –qarshi tomonlar birligi va ularning munosabatlari.

42. Miqdor va sifat dialektikasi.

43. Inkorni inkor qonuni.

44. Falsafiy kategoriyalar va ularning fan va amaliyot uchun ahamiyati.

45. Jamiyat falsafasi.

46. Taraqqiyotning o’zbek modeli.

47. Falsafada inson muammosi 

48. SHaxs va erkinlik.

49. Ongning mohiyati

50. Ongning genezisi. In’ikos shakllari.

51. Ong va ruhiyat.

52. Til va tafakkur.

53. Ijtimoiy ong va uning darajalari.

54. Ijtimoiy va individual ong.

55. Ijtimoiy ong shakllari va ularning munosabatlari.

56. G’oya va uning namoyon bo’lish shakllari.

57. G’oya va mafkura.

58. Milliy istiqlol mafkurasining mohiyati.

59. Milliy o’zlikni anglash.

60. Taraqqiyotning mohiyati, bosqichlari va yo’nalishlari.

61. Bilish va uning maqsad va vazifalari.

62. Hissiy va mantiqiy bilish.

63. Ilmiy bilish, uning shakllari va usullari.

64. Ijtimoiy bilish.

65. Falsafada haqiqat muammosi.

66. Ma’naviyat falsafasi.

67. Ma’naviyat va axloq.

68. Madaniyat falsafasi.

69.  Madaniyat  va tsivilizatsiya.

70. Madaniyatda milliylik va umuminsoniylik.

71. Qadriyatlar falsafasi.

72. Istiqlol va qadriyatlarga munosabat masalasi.

73. Siyosat va huquq falsafasi.

74. O’zbekiston Konstitutsiyasi va umuminsoniy  qadriyatlar ustuvorligini ta’minlash.

75. Fan falsafasi.

76. Jamiyat hayotida fanning o’rni va ahamiyatining ortib  borishi.

77. Jahon tsivilizatsiyasi va taraqqiyotning o’zbek modeli.

78. Global muammolar falsafasi.

79. Ekologik muammolar.

80. Umumbashariy  muammolarni hal qilish yo’llari va imkoniyatlari.

81. Demografik muammolar.

82. Erkinlik va inson huquqlari ijtimoiy qadriyatlar sifatida.

83. Inson tabiati va mohiyati.

84. Tabiat – inson – jamiyat muammolari.

85. Qadriyatlarning jamiyat va inson hayotidagi o’rni.

86. Jamiyatning ma’naviy taraqqiyoti – tarixiy zaruriyat.

87. Islohotlardan maqsad – inson, uning qadr – qimmati, farovonligi va baxt – saodatidir.

88. Madaniyat va tsivilizatsiyaning asosiy tamoyillari.

89. Ijtimoiy taraqqiyotning  hozirgi davri mohiyatini izohlang.

90. Hozirgi jahon fani, uning taraqqiyot omiliga aylanishi.

91. Xalqaro terrorizmning jahon hamjamiyatiga tahdidi. 

92. Jahon XXI  asrda: kelajak va inson taqdiri.

93. O’zbek  falsafasi – kelajagi buyuk davlatimizning ma’naviy  asosi.

Ishchi fan dasturiga muvofiq “Falsafa” fanidan talabalar bilimini reyting tizimi asosida baholash mezonlari.

“Falsafa” fani bo’yicha reyting jadvallari, nazorat turi, shakli, soni hamda har bir nazoratga ajratilgan maksimal ball, shuningdek joriy va oraliq nazoratlarining saralash ballari haqidagi ma'lumotlar fan bo’yicha birinchi mashg’ulotda talabalarga e'lon qilinadi. 

Fan bo’yicha talabalarning bilim saviyasi va o’zlashtirish darajasining Davlat ta'lim standartlariga muvofiqligini ta'minlash uchun quyidagi nazorat turlari o’tkaziladi: 

joriy nazorat (JN) – talabaning fan mavzulari bo’yicha bilim va amaliy ko’nikma darajasini aniqlash va baholash usuli. Joriy nazorat fanning xususiyatidan kelib chiqqan holda amaliy mashg’ulotlarda og’zaki so’rov, test o’tkazish, suhbat, nazorat ishi, kollokvium, uy vazifalarini tekshirish va shu kabi boshha shakllarda o’tkaziladi; 

oraliq nazorat (ON) – semestr davomida o’quv dasturining tegishli (fanlarning bir necha mavzularini o’z ichiga olgan) bo’limi tugallangandan keyin talabaning nazariy bilim va amaliy ko’nikma darajasini aniqlash va baholash usuli. Oraliq nazorat ikki marta o’tkaziladi va shakli (yozma, og’zaki, test va hokazo) o’quv faniga ajratilgan umumiy soatlar hajmidan kelib chiqqan holda belgilanadi; 

yakuniy nazorat (YaN) – semestr yakunida muayyan fan bo’yicha nazariy bilim va amaliy ko’nikmalarni talabalar tomonidan o’zlashtirish darajasini baholash usuli. Yakuniy nazorat asosan tayanch tushuncha va iboralarga asoslangan “Yozma ish” shaklida o’tkaziladi. 

ON o’tkazish jarayoni kafedra mudiri tomonidan tuzilgan komissiya ishtirokida muntazam ravishda o’rganib boriladi va uni o’tkazish tartiblari buzilgan hollarda, ON natijalari bekor qilinishi mumkin. Bunday hollarda ON qayta o’tkaziladi. 

Universitet rektorining  buyrug’i bilan ichki nazorat va monitoring bo’limi rahbarligida tuzilgan komissiya ishtirokida YaN ni o’tkazish jarayoni muntazam ravishda o’rganib boriladi va uni o’tkazish tartiblari buzilgan hollarda, YaN natijalari bekor qilinishi mumkin. Bunday hollarda YaN qayta o’tkaziladi. 

Talabaning bilim saviyasi, ko’nikma va malakalarini nazorat qilishning reyting tizimi asosida talabaning fan bo’yicha o’zlashtirish darajasi ballar orqali ifodalanadi. 

“Falsafa” fani bo’yicha talabalarning semestr davomidagi o’zlashtirish ko’rsatkichi maksimal 100 ballik tizimda baholanadi. 

Ya.N.-30 ball, qolgan 70 ball esa J.N.-35 ball va O.N.-35 ball qilib taqsimlanadi.

Talabaning “Falsafa” fani bo`yicha o`zlashtirish ko`rsatkichi quyidagi mezonlar asosida baholanadi

	Ball
	Baho
	Talabalarning bilim darajasi

	86-100 ball   uchun talabaning bilim darajasi quyidagilarga javob berishi lozim
	A’lo
	· xulosa va qaror qabul qila olish;

· ijodiy fikrlay olish;

· mustaqil mushohada yurita bilish;

· olgan bilimlarini amalda qo`llay olish ko`nikmalariga ega bo`lish;

· mavzular mohiyatini to`la bilish va aytib bera olish;

· boy uslubiy tasavvur va fikrlashga ega bo`lish;

· “Falsafa”  faniga oid termin va tushunchalarni izohlay olish.



	71-85 ball  uchun talabaning bilim darajasi quyidagilarga javob berishi lozim
	Yaxshi
	· mustaqil mushohada yurita olish;

· auditoriyada olgan bilimlarini amalda qo`llay ola bilish;

· mavzular mohiyatini bilish, aytib berish;



	55-70 ball  uchun talabaning bilim darajasi quyidagilarga javob berishi  lozim
	Qoniqarli
	· uslubiy xolatlar mohiyatini tushunish;

· mavzular mohiyatini bilish, aytib berish;

· “G‘oyalar falsafasi”  faniga oid termin va tushunchalarni izohlay olish.



	0-54 ball bilan talabaning bilim darajasi quyidagi holatlarda baholanadi
	Qoniqarsiz
	· uslubiy xolatlar mohiyatini tushunib yetmaslik;

· “Falsafa” fani bo’yicha aniq  tasavvurga ega bo`lmaslik;

· “Falsafa” faniga oid termin va tushunchalarni izohlay bilmaslik;


Fan bo’yicha saralash bali 55 ballni tashkil etadi. Talabaning saralash balidan past bo’lgan o’zlashtirishi reyting daftarchasida qayd etilmaydi. 

Talabalarning o’quv fani bo’yicha mustaqil ishi joriy, oraliq va yakuniy nazoratlar jarayonida tegishli topshiriqlarni bajarishi va unga ajratilgan ballardan kelib chiqqan holda baholanadi.                                             

Talabaning fan bo’yicha reytingi quyidagicha aniqlanadi:   
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- semestrda fanga ajratilgan umumiy o’quv yuklamasi (soatlarda); 
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 - fan bo’yicha o’zlashtirish darajasi (ballarda). 

Fan bo’yicha joriy va oraliq nazoratlarga ajratilgan umumiy ballning 55 foizi saralash ball qisoblanib, ushbu foizdan kam ball to’plagan talaba yakuniy nazoratga kiritilmaydi. 

Joriy JN va oraliq ON turlari bo’yicha 55 ball va undan yuqori ballni to’plagan talaba fanni o’zlashtirgan deb hisoblanadi va ushbu fan bo’yicha yakuniy nazoratga kirmasligiga yo’l qo’yiladi. 

Talabaning semestr davomida fan bo’yicha to’plagan umumiy balli har bir nazorat turidan belgilangan qoidalarga muvofiq to’plagan ballari yio’indisiga teng. 

ON va YaN turlari kalendar tematik rejaga muvofiq dekanat tomonidan tuzilgan reyting nazorat jadvallari asosida o’tkaziladi. YaN semestrning oxirgi 2 o’aftasi mobaynida o’tkaziladi. 

JN va ON nazoratlarda saralash balidan kam ball to’plagan va uzrli sabablarga ko’ra nazoratlarda o’atnasha olmagan talabaga o’ayta topshirish uchun, navbatdagi shu nazorat turigacha, so’nggi joriy va oraliq nazoratlar uchun esa yakuniy nazoratgacha bo’lgan muddat beriladi. 

Talabaning semestrda JN va ON turlari bo’yicha to’plagan ballari ushbu nazorat turlari umumiy balining 55 foizidan kam bo’lsa yoki semestr yakuniy joriy, oraliq va yakuniy nazorat turlari bo’yicha to’plagan ballari yig’indisi 55 baldan kam bo’lsa, u akademik qarzdor deb hisoblanadi. 

Talaba nazorat natijalaridan norozi bo’lsa, fan bo’yicha nazorat turi natijalari e'lon qilingan vaqtdan boshlab bir kun mobaynida fakultet dekaniga ariza bilan murojaat etishi mumkin. Bunday holda fakultet dekanining taqdimnomasiga ko’ra rektor buyrug’i bilan 3 (uch) a'zodan kam bo’lmagan tarkibda apellyatsiya komissiyasi tashkil etiladi. 

Apellyatsiya komissiyasi talabalarning arizalarini ko’rib chiqib, shu kunning o’zida xulosasini bildiradi. 

Baholashning o’rnatilgan talablar asosida belgilangan muddatlarda o’tkazilishi hamda rasmiylashtirilishi fakultet dekani, kafedra muduri, o’quv-uslubiy boshqarma hamda ichki nazorat va monitoring bo’limi tomonidan nazorat qilinadi.

Talabalar JN dan to’playdigan ballarning mezonlari

	№
	Ko’rsatkichlar
	JN ballari

	
	
	maks
	O’zgarish oralig’i

	1
	Darslarga qatnashganlik va o’zlashtirishi darajasi. Amaliy mashgulotlardagi faolligi, amaliy mashg’ulot daftarlarining yuritilishi va holati
	10
	0-10

	2
	Mustaqil ta'lim topshiriqlarining o’z vaqtida va sifatli bajarilishi. Mavzular bo’yicha uy vazifalarini bajarilish va o’zlashtirishi darajasi.
	10
	0-10

	3
	Yozma nazorat ishi yoki test savollariga berilgan javoblar
	15
	0-15

	Jami  JN  ballari
	35
	0-35


Talabalar ON dan to’playdigan ballarning mezonlari

	№
	Ko’rsatkichlar
	ON ballari

	
	
	maks
	O’zgarish oraligi

	1
	Darslarga qatnashganlik darajasi. Ma'ruza darslaridagi faolligi, konspekt daftarlarining yuritilishi va to’ligligi.
	10
	0-10

	2
	Talabalarning mustaqil ta'lim topshiriqlarini o’z vaqtida va sifatli bajarishi va o’zlashtirish.
	10
	0-10

	3
	Og’zaki savol-javoblar, kollokvium va boshqa nazorat turlari natijalari bo’yicha
	15
	0-15

	Jami ON ballari
	35
	0-35


Yakuniy nazorat “Yozma” shaklda o’tkazilishi belgilangan va u maksimal 30 ballik tizimda o’tkaziladi. 

Yakuniy nazoratda “Yozma ish”larni baholash mezoni
Yakuniy nazorat “Yozma ish” shaklida amalga oshirilib, sinov 10  variantli usulda o’tkaziladi. Har bir variant 5 ta nazariy savoldan iborat. Nazariy savollar fan bo’yicha tayanch so’z va iboralar asosida tuzilgan bo’lib, fanning barcha mavzularini o’z ichiga qamrab olgan. 

Har bir nazariy savolga yozilgan javoblar bo’yicha o’zlashtirish ko’rsatkichi 0-6 ball oralig’ida baholanadi. Talaba maksimal 30 ball to’plashi mumkin. 

Yozma sinov bo’yicha umumiy o’zlashtirish ko’rsatkichini aniqlash uchun variantda berilgan savollarning har biri uchun yozilgan javoblarga qo’yilgan o’zlashtirish ballari qo’shiladi va yig’indi talabaning yakuniy nazorat bo’yicha o’zlashtirish bali hisoblanadi.
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